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Wstep

Inspiracjg do proby opracowania obrazu $wiata i jego stworzenia w dziele Che-
rubinowy wedrowiec Johannesa Schefflera (1624-1677), znanego takze jako Angelus
Silesius lub AniotSlazak, jest czterechsetna rocznica urodzin §lgskiego mistyka.
Uznanie dla jego twdérczosci wyrazil niemiecki filozof Georg W.F. Hegel (1770-
1831) w Wykladach o estetyce. Pisalo Angelusie Silesiusie jako o tym, ,ktéry z wy-
jatkowa, $miatoscia, glebig ogladu i uczucia potrafilz podziwu godng mistyczng
sifg obrazowania da¢ wyraz substancjalnemu istnieniu Boga w rzeczach oraz ze-
spolenia sie jazni ludzkiej z Bogiem, a Boga z ludzka podmiotowoscig” (Hegel
1964, 588). Filozofowie, teolodzy czy poeci zwracajg uwage na finezje i doskona-
08¢ formy artystycznej, inni na prostote i bezposrednio$c jezyka, jeszcze inni na
warto$¢ mistyczno-filozoficzng czy teologiczng poematu $laskiego tworcy (Ko-
sian 2001, 164). J6zef Kosian (2001, 160) uwaza, ze tym, co decyduje, iz Aniota Sla-
zaka mozna zaliczy¢ do grona , medrcéw ludzkosci”, jest osiggniecie przez niego
i wyrazenie najwyzszej formy $wiadomosci dostepnej czlowiekowi — ,§wiadomo-
$ci Jednosci”. Silesius we wstepie do swojego dziela wyraza przypuszczenie, ze
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nie kazdy bedzie w stanie dotrzymac¢ kroku jego przemysleniom. Dla niektérych
beda to jedynie ,paradoxa lub irracjonalne wypowiedzi” (Silesius 2003, 7). Dla-
tego dodaje, ze do zrozumienia potrzebny jest wglad nie z zewnatrz, lecz , wysiltek
uczestnictwa w boskiej naturze” (Silesius 2003, 10). Mistyk nie wysuwa roszczern
do ostatecznej prawdziwosci swoich przemysleri, wrecz przeciwnie — jest w nich
duzo ,,pokory trwania w pytaniu” (Kosian 2001, 169). Zdecydowana wiekszos¢
tworczoéci Aniota Slgzaka dotyka problemu wzajemnej relacji Bég-cztowiek (Ko-
sian 2001, 165), jednakze mozemy odnalez¢ w Cherubinowym wedrowcu takze epi-
gramy dotyczace relacji B6g-§wiat, Bog-stworzenie. Watek o stworzeniu oraz wy-
brane fragmenty beda przedmiotem niniejszego opracowania, ktérego problem
mozna wyrazié za pomocg nastepujacego rymu Angelusa Silesiusa:

Zanim Bé6g $wiat stworzyl, czym byto to miejsce?
Bylo ono samo, Bog i stowo wieczne (\/,279)1.

W zwigzku z powyzszym mozna zadaé pytanie: jaki obraz $wiata wyltania sie
z twoérczoci $laskiego mistyka?

W tym celu przedstawie trzy motywy przewodnie dotyczace relacji Bég-éwiat,
na ktére zwraca uwagg Silesius. Pierwszy motyw bedzie dotyczyt jednoscii wiecz-
noéci Boga oraz stworzenia, drugi odnosi sie do stworzenia jako ksiegi objawienia,
za$ trzeci do stworzenia jako creatio continua (lac. ‘ciagle stwarzanie”).

Jednos¢ i wieczno$é Boga oraz stworzenia

W wyselekcjonowanych epigramach motywem przewodnim poety jest nie-
ograniczona obecno$¢ Boga we wszechSwiecie oraz zwigzek miedzy Stwoércy
a stworzeniem. Jeden z nich brzmi w nastepujacy sposoéb:

Wszak stworzenie wszelkie wyplyneto z Boga:
Jakze wiec On nadal je w swym fonie chowa? (1,107).

Mistyk wskazuje, ze wszelkie stworzenie wzielo swdj poczatek z Boga i jed-
noczeénie jest z nim zwigzane. Wéréd chrzescijan prawda o stworzeniu z nicoéci
ksztattowala si¢ powoli. Wskazuje na to ponizszy epigram:

Bog jest jak krynica: bo ciecze tagodnie,
Plynie w swe stworzenie, a zostaje w sobie (V,216).

Bog, zrédlo dajace zycie, plynie w swe stworzenia, pozostajac jednoczesnie
w sobie. Kolejnym watkiem podejmowanym przez Aniota Slazaka jest zagadnie-
nie obecnosci stworzenn w Bogu, wyrazone w nastepujacym dwuwierszu:

! Cytowane fragmenty pochodzg z przekladu Andrzeja Lama (Angelus Silesius 2003).
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W Bogu wszystko Bogiem: robaczek maly jeden
To jak Bogdw tysiac tak jest w Bogu wiele (11,143).

Poeta wyraza gleboka mistyczng mysl, ze Bég jest wszechobecny i niepodziel-
ny. Twierdzi, Ze nawet najmniejsze stworzenie, jak robak, zawiera w sobie czgstke
Boga. Mimo, ze Bog przenika wszystko, pozostaje niezmiennie jedno$cig. Mistyk
sugeruje, ze pojedyncze stworzenie, niezaleznie od swojej wielkoéci czy znacze-
nia, jest tak samo pelne Boga jak caly wszechswiat. ,Robaczek” jest mikrokosmo-
sem, ktéry odzwierciedla obecnos¢ Boga — Bég nie dzieli sie na czesci, lecz jest
w pelni obecny w kazdej rzeczy. Ten epigram podkresla panenteistyczny poglad,
ze caly wszech$wiat jest przenikniety obecnoécig Boga, a kazda najmniejsza czgs¢
stworzenia znajduje si¢ w Nim. Poeta podkresla, Ze bosko$¢ jest wszechobecna,
niezaleznie od skali — w malym robaku, jak i w calym wszech$wiecie. Tym, co
sprawia, ze nawet robak zawiera w sobie czastke Boga, jest sam fakt jego istnie-
nia. Bog ,, plynie w swe stworzenia, a zostaje w sobie”.

Inny epigram wskazuje, ze z ludzkiej perspektywy Swiat sprawia wrazenie
podlegania cigglym zmianom:

Bog nie stwarza nowej, choc rzecz sie taka zdaje:
U niego jest odwieczne, co tudzi, ze sie staje (V,179).

Z boskiego punktu widzenia nic nie jest stwarzane, poniewaz wszystko, co
istnieje, juz istnieje odwiecznie w Bogu. To, co dla ludzi wydaje si¢ zmiang, tak
naprawde w Bogu juz sie dokonato. Zmiany, ktére obserwujemy w $wiecie sa
jedynie ludzka perspektywa postrzegania czasu i przestrzeni. W Bozym planie
wszystko zostato uprzednio ustalone i w wiecznosci zrealizowane. Czas i rozwoj
dla zjawisk obserwowanych w $wiecie sg konieczne jedynie dla cztowieka, ktory
podlega stalym fizycznym natomiast nie dla Boga. W rezultacie, to co sprawia
wrazenie bycia nowym we wszechs$wiecie, jest objawieniem czego$, co juz zawsze
istnialo w Bogu, lecz byto zakryte przed cztowiekiem.

W kolejnym epigramie czytamy:

Podobnie jak jedynka sktadnikiem kazdej liczby,
tak jest Bog jedynka wszedzie, w rzeczach wszystkich (V,3).

W pierwszej czedci dwuwiersza mistyk poréwnuje Boga do liczby jeden, ktéra
jest podstawowym skladnikiem wszystkich innych liczb. Liczba jeden stanowi
w tym przypadku metafore dla ontologicznej zasady stosowanej przez Silesiusa.
Nie chodzi o jedynke w porzadku arytmetycznym, co o jedno w porzadku ontycz-
nym. Bez tej liczby nie byloby Zadnej innej. W drugiej czesci autor tworzy analogie
do systemu teologicznego. Bog jest jak liczba jeden — jest obecny w kazdej rzeczy
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i stanowi jej fundament, co wskazuje na Jego wszechobecnoéé. W zwigzku z po-
wyzszym, wszystko co istnieje, ma swoje Zrédio w Bogu i nie moze istnie¢ bez
Niego. Tak, jak liczby nie istniejg bez jedynki, tak zadne stworzenie, zadna rzecz,
nie moze istnie¢ bez Boga, ktéry stanowi fundament jednosci wszystkich bytow.

Stworzenie jako ksiega objawienia

Teologia chrzescijariska glosi, iz stworzenie jest pierwotnym samoobjawieniem
sie Boga. B6g moze zostaé poznany w procesie historycznym i §wiecie otaczajagcym
ludzi oraz jako jego absolutny Sprawca. B6g objawia sie takze w aktach ludzkiego
poznania. Wszedzie, gdzie czlowiek w swym duchowym, religijnym (mistycz-
nym) do$wiadczeniu rzeczywistosci pyta o sens i cel istnienia, tam moze spotkac
Boga jako transcendentng podstawe skoriczonego bytu i skoriczonego poznania.

Aniot Slazak analizuje, miedzy innymi, akt stwérczy Boga, stworzony $wiat
ijego funkcjonowanie. W ksiedze drugiej Cherubinowego wedrowca czytamy:

Bég, 6w Bog ukryty objawia sie wszystkim,
Przez stworzenia swoje, widome swe zamysly (I1,48).

Poeta wyraza mysl, ze pomimo tego, iz Bég jest niewidzialny, objawia si¢
ludziom poprzez swoje stworzenia. Autor w pierwszej czeéci zaznacza, ze Bog
jest transcendentny, czyli przekraczajacy ludzkie zrozumienie i bezposrednie do-
$wiadczenie. Bég jest takze ukryty. Nie mozemy go zobaczy¢ ani w pelni po-
jaé, cho¢ objawia sie Swiatu. Jego obecno$¢ i zamysty moga zosta¢ dostrzezone
w dziele stworzenia. B6g, w zwigzku z tym, moze by¢ poznany poprzez kontem-
placje $wiata, ktdry jest niczym ksiega, z ktérej mozemy odczytaé boskie przesta-
nie. Stworzenie, w tym kontekécie, moze stanowi¢ pomost pomiedzy niewidzial-
nym Bogiem a zmyslowym do$wiadczeniem rzeczywistosci przez cztowieka.

Aniot Slazak wyraza swoja refleksje nad dziataniem Boga, ktére czesto jest ta-
jemnicze i trudne do uchwycenia:

Ktéz by to pomyslal! $wiatlo z mroku plynie,
zycie wstaje z $mierci, co$ z niczego idzie (IV,163).

Pierwsza czeé¢ méwi o ,$wietle ptyngcym z mroku”. Dzialanie Boze w tym
fragmencie moze zosta¢ odczytane jako przynoszace jasnos¢ i o$wiecenie tam,
gdzie jest mrok i ciemno$¢. Wyrazenie ,,zycie wstaje z $mierci” moze odnosi¢ sie
do cyklu zycia i $mierci oraz do idei zmartwychwstania. Mistyk przypomina, ze
$mier¢ nie jest koricem Zycia, ale jego czeScig. Moze to takze symbolizowa¢ du-
chowe odrodzenie, w ktérym czlowiek, przechodzac przez doswiadczenie cier-
pienia, duchowego kryzysu lub $mierci, odkrywa nowe, glebsze zycie. W ostatniej
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czegsci odnajdujemy aluzje do stworzenia z niczego. Zdolno$¢ Boga do powoly-
wania rzeczy z niebytu jest jedng z podstawowych prawd wiary chrze$cijariskiej.
Angelus Silesius kontempluje paradoksy boskiego dziatania — z mroku moze zro-
dzi¢ sie $wiatlo, Smieré moze prowadzi¢ do zycia, a co$ moze powsta¢ z niczego.
Boze dziatanie czesto jest niepojete i inne od ludzkiej logiki. W ten sposéb Bég
zostal przedstawiony, jako ten, ktéry przekracza wszelkie ludzkie ograniczenia
i rozumienie.

Mistyk wyraza przekonanie, ze $wiat stworzony przez Boga jest peten znakéw
i wskazéwek, ktére prowadza do glebszego zrozumienia samego Stwércy:

Stworzenie jak ksiega: kto jg czyta sprawnie,
Temu sie w nim Stworca objawi wyraznie (V,86).

W pierwszej czedci poeta poréwnuje $wiat stworzony do ksiegi. Jest to meta-
fora siegajaca IV wieku. $w. Jan Chryzostom (ok. 350-407) twierdzil, ze nauka
i Objawienie pochodzg z tego samego Zrédta i nie moga by¢ ze sobg sprzeczne
(2000, 77-89). Wszech$wiat, natura i kazde stworzenie mogg by¢ ,,czytane” i ana-
lizowane, co ma prowadzi¢ do wyciggania wnioskéw. W zwigzku z powyzszym,
$wiat ma by¢ ksiegg, przyblizajaca czytelnika do Boga. W drugiej czeéci poeta pod-
kresla umiejetnosé¢ sprawnego czytania ksiegi natury. Tylko ten, kto posiada zdol-
noé¢ duchowego wgladu, madrosci i wrazliwosci, potrafi odkry¢ Boga we wszyst-
kim, co istnieje. Aniot Slazak zacheca do kontemplacji przyrody i $wiata, aby méc
pozna¢ Stworce. Tym, ktérzy posigdg umiejetnosé¢ czytania ,ksiegi stworzenia”,
Bo6g objawi si¢ w pelni.

Stworzenie jako creatio continua

Refleksje o creatio continua Angelus Silesius podejmuje w nastepujacym epi-
gramie:

Bog ciggle tworzy $wiat: a gdy cie dziwi to,
Pomys$l, ze u niego nie ma przed i po (IV,165).

Poeta sugeruje, ze proces stwarzania trwa nieustannie. Nie bylo to jednora-
zowe wydarzenie. §wiat nie zostat stworzony przez Boga raz i na zawsze. Bég
ma caly czas podtrzymywac¢ jego istnienie oraz ciggle na nowo go stwarzaé. To
tworzenie jest nieustanng aktywnoscia Boga, co z ludzkiej perspektywy moze sie
wydawac niezrozumiale. Cztowiek zyje w Swiecie, w ktérym istnieje czas, nato-
miast Bég istnieje poza nim. Dla Niego nie ma ,,przed” i, po”. Jest tylko teraz. Dla
Boga proces stworzenia jest wieczny, nie ma poczatku ani korica.

Autor ukazuje Boza wszechmoc, wszechobecno$¢ oraz troske Boga o kazde
stworzenie:
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Bog, co bez wysitku na wszystko ma baczenie,
O stworzenie kazde troszczy sie niezmiennie (IV,220).

Bog opiekuje sie calym stworzeniem bez najmniejszego trudu. To za$, ze jest
wszechobecny oznacza, ze jest On §wiadomy kazdej istoty i kazdego wydarze-
nia we wszech$wiecie. Jego nadzér nad $wiatem nie wymaga od Niego pracy,
poniewaz jest to naturalna czeé¢ Jego bytu. Bég jest nie tylko stworca, ale opieku-
nem, ktéry z wielka troska spoglada na swoje stworzenie. Jego mitos¢ i opieka sa
wieczne, niezmienne i nieprzerwane. Niezaleznie od wielkosci i doskonatosci po-
szczegoblnych bytéw, Bog jest zaangazowany w zycie cztowieka i istnienie kazdej
innej stworzonej istoty.

Mistyk postuguje sie metafora krynicy, by opisaé nature Boga oraz Jego relacje
ze stworzeniem:

Bog jest jak krynica: bo ciecze fagodnie,
Plynie w swe stworzenie, a zostaje w sobie (V,216).

Poréwnanie Boga do Zrédta wody wskazuje na Jego zyciodajng i tagodng na-
ture. Woda ze Zrédta plynie spokojnie i delikatnie, nawadniajgc ziemig, przyno-
szac zycie i od$wiezenie. Wtadnie w taki sposéb Bog zostaje ukazany —jako Zrédto
wszelkiego zycia i dobra, ktére, niczym strumient wody, rozprzestrzenia si¢ na caly
$wiat. W drugiej czesci epigramu Bég zostaje przedstawiony jako Ten, ktory jest
obecny we wszystkim, przenika cafe stworzenie, ale jednoczesnie nie traci swojej
natury i pozostaje niezalezny. Bég daje zycie i utrzymuje $wiat w istnieniu. Ozna-
cza to, ze jest zaréwno obecny w $wiecie, jak i pozostaje ponad nim i jego ograni-
czeniami. Metafora krynicy obrazuje tajemniczg réwnowage miedzy obecnosciq
Boga w $wiecie a Jego transcendentng natura.

Podsumowanie

Angelus Silesius byt zainteresowany problematyka pochodzenia Wszechswia-
ta oraz jego funkcjonowania w odniesieniu do Boga. Przedstawitswoje poglady
teologiczne w zbiorze mistycznych epigraméw lirycznych, ktére wpisuja sie w ba-
rokowgq literature religijng. Czesto postugiwat sie paradoksami, alegoriami i me-
taforami, aby podjaé¢ prébe opisania Boga, ktéry przekracza wszystkie mozliwe
definicje.

Analiza wybranych epigraméw wykazatla, ze wedlug autora, z Boskiego pun-
ktu widzenia, nic nie jest stwarzane, poniewaz wszystko, co jest, istnieje juz
odwiecznie w Bogu. To, co sprawia wrazenie bycia nowym we wszech$wiecie, jest
objawieniem czego$, co juz zawsze istnialo w Bogu. Z kolei w epigramie ,Zycie
wstaje z Smierci, co$ z niczego idzie” (IV,163). Silesius zaznacza, ze chociaz byty
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istniejg odwiecznie w Boskim akcie moznosci, zostaja stwarzane w tym $wiecie
z niczego i wkraczaja w czas oraz przestrzeri. W ten sposéb poeta odpowiada na
pytanie o odwieczno$¢ Swiata. Przedstawia $wiat jako odzwierciedlenie obecno-
$ci Boga. Kazda istota, nawet najmniejsza, jest mikrokosmosem noszgcym w so-
bie czastke Bozego istnienia. Wszystkie byty majg swoje Zrédto w Bogu, ktéry nie
tylko powoluje je z niebytu, ale takze nieustannie podtrzymuje ich istnienie. Swiat
zostal réwniez poréwnany do ksiegi stworzenia. Ten, kto bedzie potrafit ja dobrze
czytaé, dojdzie do poznania Boga. Bég nieustannie troszczy si¢ o swoje stworze-
nie i zostatprzedstawiony jako zZrédto wszelkiego zycia i dobra. Co wiegcej, proces
stwarzania $wiata si¢ nie zakoniczyl. Trwa on nieustannie oraz jest zarzadzany
przez Boga.

W intelektualnym zetknieciu z kreatologig Angelusa Silesiusa mozna wstepnie
twierdzi¢, ze ma ona charakter panteistyczny. Wskazuje na to ponizszy epigram:

W Bogu wszystko Bogiem: robaczek matly jeden
To jak Bogdéw tysiac tak jest w Bogu wiele (11,143).

Jesli w Bogu wszystko jest Bogiem, nawet maty robaczek, to uzasadnione jest
twierdzenie, ze kazde stworzenie, niezaleznie od swojej wielkosci, takze jest Bo-
giem. Nawet najmniejsza rzecz moze by¢ przedstawiona jako mikrokosmos, w kt6-
rej w calosci jest obecny Bég, jednoczesnie nie ulegajac podziatowi.

Panteizm to poglad, ktéry glosi, ze $wiat, takze ludzki, emanuje z béstwa,
przewaznie rozumianego nieosobowo, jest jego czescia, troche nizszym ,, produk-
tem” lub nawet samym boéstwem. §wiat bogéw i ludzko$¢ majg by¢ bytem jed-
norodnym, natomiast o réznych stopniach hierarchicznych (Bartnik 2012, 436).
Jest to kierunek filozoficzny, ktéry utozsamia Boga ze wszechswiatem (O’Collins,
Farrugia 2002, 125). Jednakze, poréwnujac ze sobg rézne epigramy oraz czyta-
jac twoérczos¢ poety holistycznie, taka interpretacja nie jest uzasadniona. Przeciw
panteistycznemu charakterowi $wiadczy nastepujacy epigram:

Bog jest jak krynica: bo ciecze fagodnie,
Plynie w swe stworzenie, a zostaje w sobie (V,216).

Bog, zrédlo dajace zycie, plynie w swe stworzenia, pozostajac jednoczesnie
w sobie. W zwigzku z powyzszym, uzasadnione jest twierdzenie, ze mistyka
Angelusa Silesiusa ma charakter panenteistyczny. Caly $wiat jest przenikniety
obecnoécig Boga, ale nie jest z Nim tozsamy. Panenteizm to poglad, zgodnie z kt6-
rym Bég do tego stopnia przenika wszechswiat, ze wszystko si¢ w Nim znajduje.
Chociaz Bég zawiera w sobie wszech$wiat, jest ponad nim. (O’Collins, Farrugia
2002, 125).
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Mistyk wyraza przekonanie, ze $wiat stworzony przez Boga jest pelen zna-
kéw i wskazéwek, ktére prowadza do poznania Stwércy. Pomimo tego, ze jest On
niewidzialny, bystry obserwator §wiata moze w nim rozpoznac élady Boga:

To bowiem, co niewidzialne u Boga, Jego wiekuista potega oraz béstwo, moze by¢ od
stworzenia $wiata poznane przez dziela, ktére s widzialne, tak ze ludzie nie mogg sie
wymoéwié. (Korzystam z: Biblia Tysiaclecia, 1997. Rz 1,20)>.

Ostatnim waznym elementem obrazu $wiata, na ktéry zwraca uwage $laski
poeta, jest nieustanne podtrzymywanie i stwarzanie $wiata przez Boga okreslane
pojeciem creatio continua. To tworzenie jest ciagly aktywnoscig Stworzyciela. Sile-
sius pokazuje, ze w jego koncepcji Bég nie tylko stworzyt Swiat, ale takze aktywnie
uczestniczy w jego funkcjonowaniu i objawia si¢ ludziom. Wszystko, co zostato
stworzone zawiera w sobie rézne stopnie doskonatosci, lecz nie zostato catkowicie
ukoniczone przez Boga, dlatego stworzenia sg ,w drodze” (in statu viae).

Wybrane epigramy Cherubinowego wedrowca ukazuja $wiat, ktdry jest przepet-
niony obecno$cig Boga w kazdym jej aspekcie. Tworczoé¢ Angelusa Silesiusa,
przedstawiajgca relacje Boga do $wiata, jest dynamiczna, gleboka lecz jednocze-
$nie mistyczna i tajemnicza. Liczne poréwnania i metafory pozwalaja Slaskiemu
poecie wyrazi¢ swoje zrozumienie Boga, ktéry do korica pozostaje niezglebiony.
Mistyczne paradoksy czy stosowane paralelizmy antytetyczne sg jednymi z naj-
wazniejszych elementéw jego poezji. Cechuje jg harmonia, ktéra niejako intuicyj-
nie zaprasza czlowieka do kontemplacji Boga w sobie oraz w stworzonym $wiecie.
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The Concept of the World and Its Creation in the Literary Theology
of Angelus Silesius Based on Selected Epigrams
from The Cherubinic Wanderer
Abstract

The article presents part of the theology of creation contained in the flagship
work of Johannes Scheffer (1624-1677) entitled The Cherubinic Wanderer. A signi-
ficant part of the work of the Angelus Silesius addresses the issue of the mutual
relationship between God and man, however, we can also find epigrams concer-
ning the relationships between God and the world, God and creation. The issue of
creation and the beginning has always been the subject of intellectual inquiries of
man. This was also the case with Johannes Scheffer and his mysticism in the 17¢"
century. He sought answers to such questions as: what was the world before cre-
ation? How does God sustain it in existence and in what way is He present in the
world? The article attempts a theological interpretation of the poetry of Angelus
Silesius.

Keywords: mysticism, Silesian poetry, The Cherubinic Wanderer, literature and
theology, creation and beginning
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