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Inspiracje teoretyczne i metodologiczne

Inspiracjg dla tak sformulowanego tematu jest standard interpretacyjny antro-
pologii wiedzy (Ptonka-Syroka 2005; 2007; 2013). Wpisuje sie on w nurt antropo-
logizujgcych historiografii nieklasycznych (Wrzosek 2010). Podejscie to charakte-
ryzuje si¢ ukazywaniem szerokiego kontekstu kulturowo-spotecznego. Korzysta
réwniez z ustaleni szczegétowych nauk przyrodniczych, stajac sie tym samym in-
terdyscyplinarnym pomostem miedzy nimi a naukami humanistycznymi i spo-
fecznymi. Upatrujgc zakorzenienia ludzkiej aktywnosci w kontekstach kulturo-
wych i spotecznych perspektywa ta zbliza sie do antropologii historycznej, ktéra
nawigzuje do metod brytyjskiej, amerykanskiej i francuskiej antropologii kulturo-
wej i spotecznej, w tym empirycznych metod badan terenowych Bronistawa Ma-
linowskiego (1884-1942), relatywizmu kulturowego Franza Boasa (1858-1942),

1 Uzycie okreslenia ma wytgcznie charakter stylistyczny (eufemizacja). Powszechnie uzywane jest
jako synonim penisa. Wytwarza to jednak znaczne problemy semantyczne. W religii i sztuce odnosi
sie bowiem do czlonka znajdujacego sie w stanie erekgji. Fallicyzm odsylat do zagadnieri zwigzanych z
plodnoscia bedaca reprezentacjg mocy, potegi (s)tworczej, sprawczej béstwa (np. nordycki Frejr, egip-
scy Min i Ozyrys, grecko-rzymscy Pan i Priap, indyjski Siwa). Niekiedy przybierat znaczenie apotra-
paiczne (np. rzymskie phalloi). W zoologii odnosi sie do narzadu kopulacyjnego samcéw stawonogow.
Jest tez wazng figurg dywagacji psychoanalitycznych, czy tez obiektem krytyki jako symboliczna re-
prezentacja wladzy, opresji, dominacji i podporzadkowania w niektérych nurtach feminizmu.
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podstaw dla kognitywizmu w rozwazaniach Luciena Lévy-Bruhla (1857-1939),
uje¢ strukturalnych Claude’a Lévi-Straussa (1908-2009), czy relatywizmu episte-
mologicznego Clifforda Geertza (1926-2006). Ponadto czerpie z brytyjskiej i fran-
cuskiej historii spotecznej i mikrohistorii (tu szczegélnie francuska szkota ,, An-
nales”), niemieckich szkét spotecznej i kulturowej historii nauki (Sozialgeschichte
i Kulturgeschichte der Wissenschaften), filozofii nauki Pierre’a Duhema (1861-1916)
i Ludwika Flecka (1896-1961) oraz nauk kognitywnych lub odwotujacych sie do
perspektyw kognitywistycznych (jezykoznawstwo kognitywne, religioznawstwo
kognitywne, psychologia kognitywna).

W ujeciu antropologii wiedzy ludzie postrzegani s3 podmiotowo, a ich dziata-
nia rozumiane sg jako intencjonalne. Uwarunkowania kulturowo-spoleczne staja
sie determinantg uniwerséw poznawczych i generowanych przez nie wizji $wiata,
ktére ksztaltujg ludzka aktywnosé. Podmiotowos¢ i indywidualnoéé uwiklane sg
jednak w struktury o charakterze ponadjednostkowym (kultura, spoteczeristwo).
Antropologia wiedzy jawi si¢ zatem jako dyscyplina zajmujaca si¢ cztowiekiem,
ktéry tworzy w okreslonych warunkach spotecznych, kulturowych i historycz-
nych zespoly przekonan poznawczych odnoszace sie do Swiata, w ktérym zyje
(wiedza). Ta ostatnia rozumiana jest jako forma ludzkiej aktywnosci poznawczej,
ktora za takg w spotecznej recepdji jest uznawana w danym okresie historycznym
czy danej kulturze. Dyscyplina reprezentuje podejécia antyesencjalistyczne, na-
wigzujace do tradycji interpretacyjnych europejskiej filozofii sceptycznej (pozna-
nie ma charakter podmiotowy, subiektywny, zmienny historycznie i zaposredni-
czony przez kulture). Podmioty poznajace opisujg $wiat realny (istniejacy poza
dyskursem) w sposéb zaposredniczony przez kulturowo zakorzenione przekona-
nia i warto$ci. Dlatego tez opisy te majq charakter konwencji rywalizujgcych mie-
dzy soba”. Racjonalno$é ma w zwigzku z tym charakter subiektywny i wzgledny,
odzwierciedlajgc zmienne historycznie poczucie prawdy i oczywistosci. Nauka
stanowi zatem system o charakterze konwencjonalnym, co oznacza, ze nie sktada
sie ,prawdziwych” teorii opartych na , obiektywnych” faktach, ale z konstrukgji
o charakterze systemowym, ktérym w danej kulturze przystuguje status teorii
prawdziwych, ktére opierajg si¢ na dodwiadczeniach, ktérym kultura ta przyznaje
status faktycznosci (prawdopodobieristwo prawdy — verisimilitude, Fleckowskie
style mys$lenia) (Plonka-Syroka 2005; 2007; 2013; por. Fleck 2007).

Religia jest dla antropologii wiedzy zjawiskiem naturalnym, a przez to uni-

wersalnym (wspélnym , mianownikiem” jest zasada uciele$nienia wywodzaca sie

2 Podejécie to jest krytyczne wobec np. modelu nauki Thomasa Kuhna (1922-1996) czy meme-
tyki Richarda Dawkinsa (1941-), ktére sa zbyt idealistyczne, czy chocby archeologii wiedzy Michela
Foucaulta (1926-1984), koncepcji Sigmunda Freuda (1856-1939) i Carla Gustava Junga (1875-1961),
ktére sg niedowodliwe lub kontrfaktyczne (Ptonka-Syroka 2013).
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z nauk kognitywnych)®. Znaczy to, ze stanowi produkt ludzkich proceséw po-
znawczych, ktére tworzg jedng z podstawowych cech adaptacyjnych cztowieka
(np. orientacja w przestrzeni, komunikacja, interakcje z innymi, rozpoznawanie,
przewidywanie). Funkcja przystosowawcza wyraza si¢ w umiejetnosci dostoso-
wania si¢ jednostek do réznych srodowisk zycia (np. wspétpraca miedzy ludzmi
- tworzenie wspdlnot, wzajemna troska, regulacja instynktéw). Funkcja poznaw-
cza wyraza sie w sklonnosci do wykrywania w otoczeniu celowosci, porzadku,
struktury, zréznicowania oraz odrézniania umystéw i przedmiotéw (obie funkcje
wyrazajg kartezjaniskie odréznienie podmiotu-umystu/rozumu i $wiata). Religia
moze stanowi¢ zatem ,nakladke” na wiedze podstawowa (ang. core knowledge), na
ktora skladaja sie wrodzone zespoly wiedzy (ang. bodies of knowledge) oraz mecha-
nizmy wnioskowania na podstawie oddziatywania ze Srodowiskiem kulturowym
(nie rodzimy sie jako ,czysta tablica”) (De Cruz, De Smedt 2023). Nie prowadzi
to jednak do wniosku redukcjonistycznego. Antropologia wiedzy uznaje bowiem,
ze nie mozna zredukowac religii do jednej jej cechy (w tym przypadku aspektéw
poznawczych). Uchwyci¢ ja mozna jedynie na styku perspektyw emicznej (ang.
emic) i etycznej (ang. etic) (Pike 1967). Nie mozna jej tez zredukowac do konkret-
nego czynnika o charakterze naturalistycznym.

Religia ma istotny wymiar tozsamo$ciowy, ktdry jest zwigzany z kwestiami
epistemicznymi. Wytwarza bowiem wspdlnote interpretacyjna, ktérej funkcja jest

3 Rozumienie religii jako zjawiska naturalnego moze prowadzi¢ przynajmniej do dwéch wnio-
skow. Okreéle je tu jako negatywny i pozytywny. Pierwszy proponuje rozumienie religii jako nie-
nadprzyrodzonej, gdyz bedacej produktem naturalnych proceséw poznawczych i interakgji (te ostat-
nie majg by¢ pierwotne w stosunku do wtérnych idei religijnych). Drugi wskazuje, Ze idee religijne
,pasuja” do struktury ludzkiego poznania. Religia, w zwigzku z tym, jawi si¢ jako sposéb myslenia
pojawiajacy sie spontanicznie. Innymi stowy, idee religijne ,,podczepiaja” sie pod zdolnosci poznaw-
cze (obie domeny sg pierwotne, wtérne jest ich przetwarzanie). Z wniosku pozytywnego wynika, ze
to religia (nie utozsamiac z teologia) jest bardziej ,naturalna” anizeli nauka. Idee naukowe sg bowiem
sprzeczne z tzw. ontologiami intuicyjnymi, z ktérych powstaje tzw. wiedza codzienna i potoczna. Oba
rodzaje wiedzy majg skfonnosé¢ do intuicjonizmu i konspiracjonizmu (np. ziemia musi by¢ ptaska,
a storice ruchome, gdyz to podpowiadajg zmysly — storice porusza si¢ po niebie w cyklu dobowym,
a ludzie z Australii nie spadajg w przestrzen kosmiczng). Ontologie intuicyjne stanowig naturalne
(wrodzone — obecne juz u niemowlat) sposoby rozumowania. Wéréd nich wyrézni¢ mozna: fizyke
intuicyjng (rozumienie i przewidywanie zachowania przedmiotéw nieozywionych, np. zasady ciggto-
Sci istnienia, kontaktu, sp6jnosci; fizyka intuicyjna podpowiada, ze ciato o wiekszej masie ma wigksze
przys$pieszenie w spadku swobodnym, natomiast fizyka naukowa wskazuje, ze w prézni wszystkie
ciala spadajq z tej samej wysokosci w tym samym czasie), psychologia intuicyjna (wyjasnianie dziata-
nia innych za pomocg przypisania wewnetrznych stanéw mentalnych, np. pragnienia, intencje, prze-
konania), biologia intuicyjna (odnosi si¢ do umiejetno$ci rozpoznawania elementéw $wiata przyrody;
istotnymi skfadnikami sg esencjalizm ,,psychologiczny”, czyli sktonno$¢ do przypisywania rodzajom
esengji oraz teleologia, czyli postrzeganie czesci lub calosci organizméw w kategoriach celéw); inzy-
nieria intuicyjna (nastawienie projektowe dajace mozliwos¢ wnioskowania o funkgji i tozsamosci ar-
tefaktéw w oparciu o intencje osoby tworzacej). Mozna w tym miejscu dodad, ze wigkszoé¢ wiernych
réznych religii czeéciej rozumie swojg wiare poprzez opartg na ontologiach intuicyjnych tzw. wiedze
potoczng, anizeli przez nieintuicyjna refleksje teologiczna, ktéra w pelni internalizuja jednostki podej-
mujace jakas poglebiong forme edukadji religijne;.
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ksztattowanie komponentéw tozsamosciowych jednostek. Wspdlnota ta posiada
spojna wizje Swiata, ktéra opiera sie na wlasciwym sobie modelu poznawczo-
teoretycznym. Model ten wytwarza konkretne uniwersum poznawcze, ktére for-
mutuje koncepcje ogélnego fadu istnienia, nastepnie wytwarza wokét tych kon-
cepgji aure faktycznosci, tak ze jawig sie one jako rzeczywiste. Religia stanowi
systemem symboli, w ktérym te ostatnie wyrazajg tresci, ktérych nie da sie jed-
noznacznie okresli¢. Symbol nie jest jednak autonomiczny, jest integralnie zwig-
zany z kontekstami kulturowym i historycznym. Tak rozumiana religia pozwala
radzi¢ sobie cztowiekowi z dos§wiadczeniem egzystencjalnym — lekiem, cierpie-
niem i ztem (Geertz 1992; 2005)*. Ze wzgledu na swoje funkcje poznawcze i tozsa-
mosciowe religia konkuruje z nauka o hegemonie eksplanacyjng i interpretacyjna
w wielu zakresach.

Zalozenia standardu interpretacyjnego antropologii wiedzy mozna zatem za-
aplikowa¢ do analizy problemu postawionego w temacie niniejszego artykutu.
Wskazuje on bowiem, ze Srodowisko kulturowe i spoleczne oddzialuje na wszyst-
kie elementy kultury, w tym na religie. Wplyw ten odbywa sie nie tylko w sposéb
bezposredni — wskutek czynnikéw ludzkich, instytucjonalnych czy transferu idei
—ale réwniez posredni, ktéry jest trudny do okreélenia, jednakze stwierdzalny. In-
nymi sfowy, dana kultura lub spoteczefistwo czy grupa wytwarzaja pewien ,kli-
mat” kulturowy i spoteczny, w ktérym staje sie mozliwy rozwéj okreslonych po-
staw, idei, perspektyw poznawczych czy aktywnosci.

Kulturowe uwarunkowania wyobrazen dotyczacych Boga

Wspomniana powyzej zasada ucieleénienia (ang. embodied) wywodzgca sig
z nauk kognitywnych®, wskazujaca na ucielesnione uwarunkowania proceséw
poznawczych (ang. embodied cognition), odstania mechanizmy, w ktérych cialo

4 Rozumienie to mozna przeciwstawi¢ klasycznej (poleninowskiej) interpretacji frazy ,opium
ludu” (niem. Opium des Volkes) Karola Marksa (wtasc. Karl Marx) (1818-1883). Okreéla ona religie
jako zludzenie, ktére pozwala ludziom u$mierzy¢ cierpienie istnienia. Z perspektywy historycznome-
dycznej interpretacja ta jest niepetna, gdyz podkresla jedynie odurzajace wtasciwosci opium — ktére
filozof uzyl jako metafory — i proponuje jego rozumienie wylacznie jako narkotyku. Nalezy jednak
pamietaé, ze w czasach, w ktérych niemiecki mysliciel j utworzyt(1843, publikacja 1844) opium bylo
skladnikiem wielu lekarstw, takze uznawanych za panaceum (np. laudanum, teriak). Jego lecznicze
wladciwosci obejmowaly dzialanie przeciwbdlowe, uspokajajace, a takze odkazajace. Odrzucenie me-
tafory narkotyku na rzecz metafory lekarstwa przeorientowuje i neutralizuje perswazje tej popularnej
frazy ijej klasycznej interpretacji (por. Adnan 2023). Dialektyczno$¢ samej wypowiedzi filozofa na taki
zabieg dozwala: ,Nedza religijna jest jednoczes$nie wyrazem rzeczywistej nedzy i protestem przeciw
nedzy rzeczywistej. Religia jest westchnieniem uci$nionego stworzenia, sercem nieczulego $wiata, jest
duszg bezdusznych stosunkéw. Religia jest opium ludu” (Marks 1843).

5 Ale takze z neuronauki, psychologii poznawczej czy filozofii poznania (obecna juz w filozofii
monistycznej czy fenomenologii).



Dlaczego fallus ma znaczenie. .. 135

staje sie ,matrycg konceptualizacyjng”, ,miarg wszechrzeczy”®. Ontologie intu-
icyjne, jako wrodzone sposoby rozumowania, prowadza do ,pierwszych” wia-
snych spostrzezen otaczajacego Swiata (Srodowiska zycia), ktére nastepnie syn-
tezowane sa w cato$ci (rozumienia, wyobrazenia). Majg one silny wymiar teore-
tyczny. Tresci te mogg by¢ strukturyzowane w systemy, ktére zwrotnie wpltywajg
na sposoby postrzegania i rozumienia, ukazujgc swé6j emergentny charakter’.
Przyktadem takiego systemu moze by¢ religia. Stanowigc ,nakladke” na wie-
dze podstawowa, korzysta z jej mechanizméw interakgji ze Srodowiskiem. Jesli
zatem w otoczeniu dostrzega sie zréznicowanie, nastepuje przetozenie doswiad-
czonych spostrzezefi na wyobrazenie istoty lub istot wyzszych (w przypadku tra-
dycji judeochrzescijariskiej — Boga). Odmienny zestaw metafor i symbolizacji wy-
tworzy sie w spotecznosciach zbieracko-fowieckich, agrarnych czy pasterskich,
ajeszcze inny w spoleczeristwach industrialnych, postindustrialnych czy opartych
na wiedzy naukowej (por. Szyjewski 2008). Sposob organizacji spotecznej wptywa
na stratyfikacje czy specjalizacje grupy (hierarchie spoteczne, relacje klasowe czy
kastowe), organizacje wladzy (ustroje polityczne, instytucje kontrolujaco-nadzor-
cze, relacje miedzygrupowe), czy chocby na role przypisywane plciom biologicz-
nym (stosunki miedzy piciami, modele rodziny, normy seksualne). W trzech
pierwszych rodzajach spolecznodci doswiadczane jest szczegélne polgczenie,
zwigzek z zamieszkiwanym §rodowiskiem. Codzienna gteboka zaleznos¢ od oto-
czenia (elementéw krajobrazu, przyrody, zwierzat, warunkéw atmosferycznych
— habitat) ksztaltuje uniwersum poznawcze. Tak modelowane sg wyobrazenia.
W nich pojawiajg sie elementy animizacji (Srodowisko zycia, obcowanie z przy-
rodg), antropomorfizacji (do$wiadczenie siebie) czy cho¢by zoomorfizacji (kon-
takt ze zwierzetami). Na wzdér otoczenia i obecnych w nim istot zywych (ludz-
kich i zwierzecych, nieludzkich) pojmowane sa byty nadprzyrodzone. Powstate
taksonomie i klasyfikacje sa bogate interferencyjnie (panteony béstw o réznych
specjalizacjach, szczegélnie zwigzanych ze sposobem funkcjonowania $wiata

6 Antropologia wiedzy reprezentuje podejicie nieredukcjonistyczne. Ciato rozumiane jest jako
baza, fundament. Element ten nie stanowi jednak o calej budowli, cho¢ bez niego jej istnienie jest
niemozliwe. Nie wystepuje, w zwigzku z tym, jak liczne perspektywy kognitywistyczne w opozy-
¢ji do dualizmu kartezjariskiego (niezaleznie jak bedziemy rozumieé jego szczegétowe implikacje),
cho¢ ten pojawil si¢ na dlugo przed rozwojem neuronauki. Niemozliwe jest bowiem kategoryczne
rozstrzygniecie dylematu psychofizycznego. Nie uznaje zatem prostej dychotomii dualizm-monizm
i ostatecznie nie rozwigzuje problemu stosunku umystu do ciata. Co wiecej, uznaje, ze utozsamie-
nie mézgu z umystem jest nad wyraz intuicyjne i sztuczne. W tym ujeciu poznanie zwigzane jest nie
tylko z ciatem (moézgiem, uktadem nerwowym, zmystami — ,,sam neuron nie mysli”), ale strukturami
pozasomatycznymi, pozamaterialnymi, jak jezyk, usytuowanie spoleczne czy kultura, ktére stanowia
,naddatek” przekraczajacy ,ucielesnienie” (dostep do nich odbywa si¢ oczywiscie za posrednictwem
ciala i jego funkdji, ale nie jest z nimi tozsamy) (przeciwne do pewnych rozumieri obecnych np. w: Va-
rela, Thompson, Rosch 1991).

7 Jest to w znacznym uproszczeniu opis procesu wytwarzania czy konstruowania sie kultury.



136 Grzegorz Wiktorowski

przyrodniczego; kreacja jako rodzaj zapladniania, rodzenia, embriogenezy). Te
cechy poznawcze (biologia i psychologia intuicyjna) pojawiaja sie juz na wcze-
snym etapie dzieciecym (np. przypisywanie rodzicom lub dorostym , wszech-
wiedzy” lub wiedzy nieograniczonej czy wytwarzanie przedmiotéw prowadzace
do wniosku o stwérczej mocy bytu nadprzyrodzonego). Wnioskowanie o ota-
czajacym $wiecie czy ludziach wplywa na myslenie o Bogu. W chrzescijaristwie
wéréd wiernych spotkaé mozna rozumowanie typu ,,co zrobitby Bég”®, ,,co my-
§li Bég”, czy ,co sie Bogu podoba” lub ,,co Bég lubi”® (psychologia intuicyjna:
przypisanie stanéw mentalnych, emocjonalnych, uczuciowych, czesto wlasnych).
Ontologie intuicyjne sg , wyciszane”, ttumione lub regulowane wraz z wiekiem i
rozwojem intelektualnym. U dorostych tres¢ wierzeri winna by¢ zblizona do po-
prawnodci teologicznej'’.

Nalezy wspomnie¢ o istotnej roli jezyka w formulowaniu obrazu $wiata (to
jest ten element ,naddania” do ucielednienia). Jezykiem nie tylko sie komuniku-
jemy, ale i myslimy!! (Lakoff, Johnson 2010; Piattelli-Palmarini 1980). Za posred-
nictwem jezyka reprodukujemy ontologie intuicyjne zaposredniczone przez do-
$wiadczenie kulturowe i spoteczne.

Uplciowienie Boga

Dlatego, ze cialo jest podstawa ludzkiego systemu pojeciowego (,,my$l uciele-
$niona”) w ontologiach intuicyjnych dochodzi do ,somatyzacji” wyobrazen istot
nadprzyrodzonych. ,,Somatyzacja” dotyczy réznych aspektéw. Moze wyrazac sie
choéby w idei urasowienia/etnicyzacji (Wiktorowski 2011, 163-174) czy upicio-
wienia. Odbija sie w nich réwniez tre$¢ inwentarza kulturowego. Cielesno$¢ pod-
miotu poznajgcego prowadzi do powstania schematéw wyobrazeniowych. Ciato
W przestrzeni , generuje” opozycje binarne bedace efektem postrzegania zmysto-
wego (percepcji) i jego przetwarzania (odbiér bodzcéw zewnetrznych, umiej-
scowienie ciala w przestrzeni) — géra/dol, przéd/tyt, blisko/daleko, prawo/lewo.
Doswiadczenie binarnosci odnosi si¢ tez do rodzaju ciata (pte¢ ciata, pte¢ biolo-

8 W ewangelikalizmie amerykarskim popularna jest fraza What Would Jesus Do? (ang. ‘Co zrobitby
Jezus?’) i zwigzany z nig akronim WW]D. Fraza pojawita si¢ pod koniec XIX wieku i odnosi si¢ do
koncepcji nasladowania Chrystusa (Yac. imitatio Christi) i zwigzanych z nig modeli postepowania.

9 Obecne s tez odwrécenia typu ,,co sie Bogu nie podoba” czy ,,czego B6g nie lubi”. Przykladem
tego typu myslenia moze by¢ fraza ,Bég nie lubi rocka”, czy spelniajace juz kryteria mowy nienawisci
frazy , Bég nienawidzi pedaléw” (ang. God hates fags) czy , Bég nienawidzi Ameryki”, gloszone przez
amerykariskg wspolnote religijng uznawang za grupe nienawisci o nazwie Westboro Baptist Church.
Nawet ich strona oficjalna ma w nazwie mowe nienawisci: https://www.godhatesfags.com/.

10 Stwierdzenie to jest oczywiscie jedynie zatozeniem.

11 Abstrahuje w tym miejscu od debaty w tonie neuronauk, ktére redukuja procesy myslowe, jezy-
kowe i komunikacyjne do aktywno$ci mézgowej i neuronalnej. Chodzi tu o konstruowanie i wyrazanie
idei (por. Fedorenko, Piantadosi, Gibson 2024).
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giczna) (Gomola 2010)2. Dlatego ciag cielesnos¢-plciowosé-seksualnosé obecny
jest w konceptualizacji istoty wyzszej. W wiekszosci znanych kultur nadprzyro-
dzone istoty wyobrazane byly w jakiej$ formie cielesnej, w ktérej posiadaly okre-
slong pte¢'®. Dzigki temu mogly podejmowaé aktywnosé seksualng. Czesto ich
genitalia braty udziat w stwarzaniu §wiata. Tak ksztattujgca sie sytuacja proble-
mowa, zalezna od rozumienia uwarunkowanego kondycjq cielesng, prowadzi do
istotnych konsekwengji o charakterze teoretycznym. Ot6z stwarzanie przez akt
seksualny wigze ontologicznie béstwa ze stworzeniem, z materig. Podobnie jest
réwniez w przypadku porzadkowania , pierwotnej rzeczywistosci” (np. peknie-
cie kosmicznego jaja, uporzadkowanie chaosu) czy , pierwotnej esencji” (czesto
jako rozcztonkowanie pierwotnej istoty). Béstwa nie majg charakteru transcen-
dentnego, nie wykraczajg poza kondycje i prawa stworzonego Swiata, s ,imma-
nentnie” z nim zwigzane!*, a zatem podlegaja porzadkowi kosmosu (Tambiah
2007, 18; Wiktorowski 2018, 47-48). W przypadku tradycji judeochrzescijariskiej,
Bog jest odmiennej , substancji” anizeli stworzenie. Materia ($wiat i czlowiek) nie
wychodzi z wnetrza béstwa, ale jest stwarzana stowem (Rdz 1-2) (pézniejsza kon-
cepcja Logosu)'®. Genitalia zatem nie biorg udziatu w kreacji, s3 nieobecne. Skoro
nie ma zadnego aktu o charakterze seksualnym, nieobecna jest ptciowos¢, kto-
rej funkcjq jest seksualnosé¢. Wiecej, schemat stwarzania jako ptodzenia nie mégt
zaistnie¢, gdyz judeochrzescijariski Bog nie ma ciala, a zatem i genitaliéw!®. Jest

12 Abstrahuje tu od kontekstéw pozapoznawczych, np. somatycznego (debata nad relacjg natury
i kultury wskazujgca, iz opozycja ta jest produktem tzw. kultury zachodniej, gdyz spotecznosci
zbieracko-lowieckie nie majg pojecia Natury, uznajac siebie za jej cze$¢ — por. Descola 2013) czy tozsa-
mosciowego (wspélczesne spektralne modele tozsamosci — por. Majcherek 2023). Kwestie te odnosza
sie bowiem to innych wymiaréw problemu. Nalezy zaznaczy¢, ze krytyczna refleksja nad binaryzmem
jest produktem refleksji naukowej, a zatem przezwycigzajacej intuicyjnoéé¢ dodwiadczenia jednostko-
wego.

13 Jedynie niewielka liczba béstw czy istot hybrydycznych miata cechy interpiciowe, bigenderowe,
genderfluidowe (nieustalone) lub bezplciowe, np. greckie Agdistis i Fanes, takze Afrodyta (jako Aph-
roditus), rzymska Wenus (jako Venus Barbata), egipskie Hapi, indyjskie Ila i Vaikuntha-Kamalaja (lub
Lakshmi-Narayana), mezopotmaskie Ninsianna, hetyckie i huryckie Szauszka, azteckie Tlaltecuhtli,
inkaskie Coa, japonskie (wystepuja w réznych szkotach buddyzmu, shinté i religiach pierwotnych)
Inari, Oyamakui no Kami, Ugajin i Umashiashikabihikoji, chiriskie Lan Caihe (taoizm), aborygeriskie
Kunapipi (pn. Australia) i Ungud (pn.-zach. Australia), Amihan u Tagaléw (Filipiny), Amma u Do-
gonéw (Mali), Gbadu u Fonéw (Afryka Zachodnia), Jumadi u Tuluva (Indie), Odudua u Jorubéw
(Afryka Zachodnia), czy Bafomet templariuszy.

14 Wyjatkiem jest niesmiertelnosé lub nadzwyczajne umiejetnosci. Ontologicznie natomiast istnieje
zwigzek.

15 Idea stworzenia ex nihilo pojawia sie w myséli judaistycznej i chrzeécijariskiej za posrednictwem
my§li greckiej. Jest zatem pdzniejsza od tradycji biblijnej. Znaczy to, ze myéliciele zydowscy i wcze-
snochrzescijafiscy, wywodzacy sie z kregu kultury greckiej, przejeli koncepcje, metody i hermeneutyke
greckiej mysli spekulatywnej i za ich posrednictwem wypracowali pole dla idei wczesniej nieobecnej
(Karamanolis 2014, 76; por. Zieliniski 2013).

16 Nalezy zaznaczy¢, ze we wczesnej historii kultu JHWH oraz pézniej poza kultem scentralizo-
wanym, w poboznosci typu ludowego, obecne byly wyobrazenia Boga nieodbiegajace od tych, ktére
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to jednak juz refleksja teologiczna autoréw i interpretatoréw tekstéw biblijnych,
a zatem taka forma aktywnosci poznawczej i twdrczej, ktéra jest sprzeczna, ré6zna
od do$wiadczenia budowanego na tzw. ontologiach intuicyjnych. Plciowos¢ jude-
ochrzescijariskiego Boga skonceptualizowana zostala, w zwigzku z powyzszym,
w sposob funkcjonalny i jakoéciowy.

Funkcjonalne i jakosciowe ujecie ptciowosci odnosi sie do tych cech, ktére zjed-
nej strony sa fizjologicznie zwigzane z plcig biologiczng, z drugiej za$ sa przypisy-
wane kulturowo (gender jako spoteczno-kulturowa tozsamos¢ plci — por. Krasu-
ska 2014, 155-158; Mizieliriska 2006). Jako ze srodowiskiem rozwoju tradycji jude-
ochrzedcijariskiej byly kultury patriarchalne, meskocentryczne, cechy te umiesz-
czono w porzadku binarnym, ktéry uruchomitklasyfikacje waloryzujace (nadanie
wartoéci). Spelnialy one role czynnikéw porzadkujacych otaczajagcy S$wiat,
a zatem oswajajacy go (Kowalski 2007; Bystror 1980). Odwolywatly sie one do
cech, ktére byly konstruktami danej kultury i ktére wigzaly dane jakosci z binar-
nie postrzeganymi plciami biologicznymi. Dymorfizm plciowy silnie zwigzany
byt (i jest) z kontekstami reprodukcyjnymi (zdolnosci do rodzenia, opieki nad
potomstwem, okazywania uczucé i emocji, zajmowania si¢ domem) (Pakszys 2000,
19 n.). Tak konstruowang kobieco$¢ wigzano zatem z takimi kategoriami, jak ,na-
tura”, ,materialne”, ,cielesnoé¢”, ,emocje”, ,stabos¢” czy ,zmienno$¢”. Przeciw-
stawiano natomiast im konstrukt meskosci zwigzany z kategoriami: ,kultura”,
,duchowe”, ,umyst/rozum”, ,racjonalnoé¢”, ,sita” i , statos¢” (por. Corbin 2020;
Courtine 2020; Vigarello 2020).

wystepowaly powszechnie w innych kulturach (jako majacego cialo, czy nawet Zone — Aszere) (syn-
kretyzm). Ponadto w tekscie Biblii hebrajskiej znajduje si¢ wiele opiséw antropomorfizujacych wy-
obrazenie Boga. Jednakze, co nalezy w tym miejscu podkresli¢, nie przetozyly sie one na definicje
teologiczne odnoszace sie do natury ontycznej Boga, zar6wno wyrazone w warstwie tekstologicznej,
budowanej na niej mysli teologicznej czy praktyki poboznosciowej, §wiatynnej czy synagogalnej (Co-
ogan 2011; Dever 2005; Miinnich 2004). Doda¢ mozna, ze zwalczanie kultu bogini Aszery moze mie¢
zwigzek z reprodukcjg spolecznej nier6wnosci miedzy piciami.
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Ryc. 1: Zetnicyzowane/urasowione wyobrazenia Chrystusa'’.

Cechy wigzane z meskoécig odsylaly do waloryzowanych pozytywnie poje¢
wladzy, sprawstwa, polityki czy madrosci, natomiast cechy uznane za kobiece
do waloryzowanych negatywnie poje¢ podporzadkowania, zaleznosci, ulegtosci,
sfery domowej, emocjonalnoéci czy braku rozsadku. Schemat wyobrazeniowy
gora/dot reprodukowatl monarchiczny obraz $wiata zwigzany z wladzg i poli-
tyka — Bég przebywat w goérze, tak jak krél na tronie. W gérze znajdowato sie
zatem Niebo, w ktérym byla jasnos¢ (odwotanie do geografii intuicyjnej). Ob-
serwowanym Zrédiem jasnosci bylo slorice, stad tez wiekszosé bostw solarnych
byta rodzaju meskiego'®. W dole, pod Niebem i storicem, znajdowata sie Ziemia,

17 Pobrane z: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/6/65/CompositeJesus.JPG. Do-
step: 17.10.2024.

18 Np. egipscy Amon-Re, Aton, Atum, Horus, Re (Ra), greccy Apollo, Helios, wschodniostowianiski
Dadzb6g (utozsamiany niekiedy ze Swarozycem, a nawet Swarogiem), inkaski Inti, syryjski Jarhibol,
celtycki Lug, indoiraniski Mitra, aztecki Nanautzin, babilofiscy Nergal (pierwotny) i Szamasz, rzym-
ski Sol, indyjski Surja. Nie brak tez solarnych béstw kobiecych. Stanowia one jednak mniejszos¢, np.
japoriska Amaterasu, arabska Hunam, battyjska Saule, czy indyjska Sawitri. Silne kulty solarne miaty
niekiedy charakter monoteistyczny lub henoteistyczny.
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ktéra zaptadniana $wiatlem stonecznym i deszczem (wilgo¢) rodzita roslinnos¢
i dawata schronienie zwierzetom!”. Dlatego wéréd béstw tellurycznych® wyste-
powata znaczna reprezentacja kobieca?!. W Biblii (hebrajskiej i Nowym Testamen-
cie) géra rowniez wigzana jest z siedzibg Boga, niekiedy tak Scisle, ze wyraza sig
to w okreéleniach typu ,Bég nieba”, ,Niebianski Ojciec” czy ,Ojciec, ktdry jest
w niebie” (por. Rdz 28,12-13; Pwt 26,15; Ne 1,4; Ps 68,5; 103,19; 104,3; 113,6; Dn
2,37; Mt 6,9.14.26.32)%2. Chrzescijafistwo przejeto ten schemat i na jego podstawie
zbudowatlo swojq soteriologie (np. w idei Wcielenia — ,,chleb zstepujacy z nieba”:
] 6,33) (Gomola 2010, 104).

Mezczyzna i zwigzany z nim kulturowy konstrukt meskosci stanowit centrum
kultury patriarchalnej. Zaréwno w przestrzeni publicznej, jak i w sferze prywat-
nej, domowej, zawsze powiazany byl z wladza — polityczng lub matzeriska (jako
maz) i rodzicielska (jako ojciec). Cata kultura, w ktérej powstawat tekst biblijny,
byta meskocentryczna. Relacje spoteczne, rodzinne i pokrewieristwa byly zogni-
skowane wokoét i odnosily sie do mezczyzn. Dominowat patrylineat, co znaczy, ze
potomstwo wlaczane bylo do rodu ojca oraz patrylokalnos¢ oznaczajgca zamiesz-
kiwanie w poblizu rodziny meza??, jak réwniez patronimiczno$¢®*. Prototypowy
ojciec wypelniat przypisane mu role spoleczne, w tym reprezentowat rodzine na
zewnatrz, egzekwowat normy behawioralne i moralne, utrzymywat dzieci w po-
stuszetistwie, czy zapewniat byt ekonomiczny. Prototypowa matka zredukowana
byta raczej do cech zwigzanych z biologia, to znaczy nastawiona na opieke i pie-
legnacje potomstwa, wytworzeniem $rodowiska emocjonalnego i uczuciowego
w rodzinie, utrzymaniem siedliska (domu) w czystosci i porzadku®. Domenie

19 Analogig jest tu ludzki akt seksualny, ktéry w spoteczenstwach patriarchalnych umieszczat ko-
biete zawsze pod mezczyzng, jako podporzadkowang oraz jako odbiorczynie meskiego nasienia. Inny
rodzaj aktywnosci nie byl uznawany (Banaszak, Florkowski 2008; Blackledge [b.r.w.]; Endsje 2011;
Wiktorowski 2016; 2017).

20 Bostwa zwigzane ze sferg ziemska, w odréznieniu od béstw uranicznych zwigzanych z sferg nie-
bieska (tu zalicza si¢ béstwa solarne).

21 Szczegdlnie boginie ziemi, plodnosci, rodzenia, urodzaju, roslinnosci, np. celtycka Epona, grec-
kie Gaja i Demeter, rzymsko-gallo-germariskie Matrony, stowiariska Mokosz, potudniowoamerykan-
ska Pachamama (Inkowie, rdzenna ludnos$¢ Andéw), staroindyjska Prythiwi, rzymskie Tellus, Ceres
i Prozerpina.

22 Skréty biblijne i intytulacja za: Pismo $wiete 1980.

2 Jest mozliwe, ze ta zasada przyczynila si¢ wspélczesnie na tzw. Bliskim Wschodzie do nadmiernej
ilo$ci aborcji selektywnych zwigzanych z plcig, co doprowadzito do zaburzenia plciowej réwnowagi
tamtejszych populacji (Goldberg 2011). Odnosnie do instytucji patriarchalnych por. de Vaux 2004.

24 W okresie Drugiej §wiatyni imiona obu pici miewaly forme patronimiczng (Gomola 2010, 138).

%5 Poemat o dzielnej kobiecie z Prz 31,10-31 naktada na wyobrazony typ idealny jeszcze wigcej obo-
wigzkéw. Précz wymienionych dodaje sprowadzanie zywnosci z odlegltych terenéw (w. 14), prace na
roli (w. 16), pomoc ubogim (w. 20), czy sprzedaz na rynku nadwyzki odziezy wytworzonej wlasno-
recznie dla rodziny, a nawet dostarczanie jej kupcom (w. 24). Nadto wymaga od niej nocnej pracy (wy-
twarzanie odziezy: w. 18-19) i wczesnego wstawania (w. 15) (kiedy $pi i nabywa sily na to wszystko,
nie wiadomo). Ma takze by¢ szczesliwa i to okazywac (w. 25), gdy sie wypowiada, ma méwié madrze
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wladzy towarzyszyt autorytet religijny i moralny. Odpowiedzialnoé¢ za wycho-
wanie, uspolecznienie, edukacje i wprowadzenie dzieci (szczegélnie syndéw)
w meandry judaizmu spoczywata na ojcu. W kompetencjach matki byly czynno-
$ci opiekuniczo-pielegnacyjne oraz przyuczenie cérek do wykonywania czynnosci
w domu czy gospodarstwie. Na ojcu spoczywal réwniez obowigzek zapewnienia
rodzinie utrzymania, dlatego tez wdowy i sieroty znajdowatly si¢ w dramatycz-
nej sytuacji materialnej (Daniel-Rops 1994; de Vaux 2004). W zasadzie cale zycie

rodzinne i spoteczne opieralo si¢ na figurze ojca, czyli mezczyzny:

[...] ,ojciec” to bardzo wyraznie zarysowana domena pojeciowa w $wiecie semickim.
Ze wzgledu na patriarchalny charakter spoleczeristwa oraz warunki codziennej eg-
zystencji mieszkaricéw starozytnego Izraela znacznie trudniejsze od tych, w ktérych
zyja dzisiaj spoleczeristwa zachodnie, byta ona stale obecna w $wiadomosci odbior-
coéw oraz autoréw i redaktoréw Biblii. Dzisiaj w wielu spoteczeristwach zachodnich
mozliwe jest w miare normalne dorastanie i zycie syna bez ojca. W starozytnym Izra-
elu nie sposéb byto wyobrazi¢ sobie takiej sytuacji. To on byt spadkobiercg wtasnego
ojca, a zarazem kontynuatorem rodu (pokolenia), bedacego zasadniczg forma identy-
fikacji poszczegdélnych Izraelitéw w obrebie narodu. To on zapewniat ciggloé¢ rodowi,
z czym wigzal si¢ spoleczny przymus szybkiego ozenku w celu posiadania potomkéw.
To jego imie nosili czesto zaré6wno synowie, jak i cérki (Gomola 2010, 137-138).

Jak juz powiedziano, do§wiadczenie — indywidualne (cielesne) lub spoteczne
- reprodukuje si¢ w schematach wyobrazeniowych i metaforach konceptualnych
stanowigcych rezerwuar kategorii poznawczych. Metafora ojca zdominowata my-
$lenie o Bogu w chrzescijanstwie, przy szczatkowej obecnosci w judaizmie (np.
Oz 11,1.3.4) i niewystepowaniu w islamie. Okre$lenie (amalgamat pojeciowy)
,,BOg to ojciec” wiaze sig, précz wskazanych wyzej rél spotecznych, ze standardem
starozytnej wiedzy biologicznej, wedtug ktérej jedynym przekazicielem zycia byt
mezczyzna (por. rodowody: ,Abraham zrodzit Izaaka...”: Mt 1,2-16). 6wczesna
biologia zakladala, ze w nasieniu obecna jest pelna forma Iudzka. Kobieta nie byta

zatem dawczynig zycia, tylko swego rodzaju inkubatorem?®

(w. 26). Oczywiscie nalezy sie¢ jej za to pochwata i szacunek (w. 28-31), lecz jednoczeénie nie stawia
sie takich wymagan mezczyznom. Nie ma w Biblii podobnej formy literackiej (poematu, przypowie-
§ci), ktéra opiewalaby pozytywne cechy mezczyzn (zapewne sg domyélne) i stawiala im podobne
wymagania, generujac spoteczne oczekiwania wzgledem tego wzorca.

26 Patologia humoralna, czyli gtéwna doktryna medycyny starozytnej (jej elementy obecne byly
w medycynie klinicznej jeszcze w XIX wieku, a w Stanach Zjednoczonych Ameryki i dtuzej), zakladata
ze krew (wéwczas nie znano mechanizmu jej krazenia w organizmie) jest przyczyng innych plynéw
ustrojowych (np. nasienia czy mleka). Wczesniej zakladano tez, ze nasienie pochodzi z mézgu lub
szpiku kostnego. Abstrahujac od debaty o dwéch nasieniach (meskim i kobiecym; jesli juz zgadzano
sie, ze istnieje kobiece nasienie, to uznawano je za gorsze), kwestig byta forma, w jakiej istniat czlowiek
W nasieniu przed zamiang w zarodek i ptéd. Preformacjonizm glosit, ze czes¢ lub catoé¢ (w zaleznosci
od nurtu; byly trzy) czlowieka istniata juz w gotowej formie w nasieniu. Z preformacjonizmu homun-
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I ja jestem czlowiekiem $miertelnym, podobnym do wszystkich, potomkiem praro-
dzica powstatego z ziemi. W tonie matki zostalem uksztaltowany jako ciato, w ciggu
dziesieciu miesiecy, we krwi okrzeply, z nasienia meskiego, i rozkoszy ze snem zla-
czonej (Mdr 7,1-2).

Rozumienie zatem Boga jako ,, dawcy zycia” i , stwércy wszystkiego” odwotu-
jace sie do metafory rodzenia czy zradzania, odnosi si¢ wtasnie do wiedzy przy-
rodoznawczej w éwczesnym standardzie?”. Ojcostwo staje sie tu metonimig ro-
dzicielstwa, a mesko$¢ zostaje ,stotalizowana”. Nie znaczy to, ze kobiecoé¢ nie
jest potrzebna. Ma jednak charakter wtérny, dopelniajacy, co wyrazi sie nastepnie
w formutach antropologii komplementarystycznej (Wiktorowski 2013).

Meskos¢ zaaplikowana do wyobrazert Boga dziala w dwéch planach — rodzi-
cielskim i matzeniskim. Tym samym ojciec, jako glowa rodziny, konstruuje idee
Boga jako glowy ludzkosci i $wiata®®, a maz, jako gtowa zony, idee Chrystusa
jako gtowy Kosciota (por. Ef 5,23)%. Patriarchalne rozumienie Boga zrodzilo pa-
triarchalng wizje Kosciota. Przyjeto, ze tylko mezczyZni mogg sprawowac wia-
dze. Majg zatem wplyw na decyzyjnos¢ i ksztaltowanie teologii, mysli spotecz-
nej, etyki, czy praktyki koscielnej. Eklezjologia oparta na modelu somatycznym
(glowa i cialo) szczegdlnie wyraza sie w formule in persona Christi [capitis] (fac.
‘w osobie Chrystusa [Glowy]") i dalej conformitas cum Christo (tac. ‘podobieni-
stwo [zgodnoé¢] do Chrystusa’)®. Zawierajq one idee zastepstwa Chrystusa®!.

kularnego powstata w péznym $redniowieczu alchemiczna koncepcja homunkulusa, czyli sztucznie
stworzonej istoty ludzkiej (sam termin jest starozytny) (por. Brzeziriski 1995, 68 nn.; Sala 2018, 61-85).

27 Dlatego tez mozliwe jest rozmnazanie poza biologicznym binaryzmem plciowym obecnym wéréd
gatunku ludzkiego, w ktérym niezbedne jest polaczenie dwdéch gamet pochodzacych od obojga ro-
dzicéw. W metaforze tej rozmnazanie plciowe (generatywne) zostalo ograniczone do jakiej$ formy
partenogenezy. Katechizm Kosciota Katolickiego (1994) stwierdza: ,Matzonkowie, powotani do dawa-
nia zycia, uczestnicza w stwoérczej mocy i w ojcostwie Boga” (§2367) i: ,Plodnos¢ jest dobrem, darem
i celem malzenstwa. Malzonkowie przekazujac zycie, uczestnicza w ojcostwie Boga” (§2398). Skoro
,gameta” zawiera pelng i gotowg postac ludzka, nie potrzeba partnerki rozumianej jako dawczyni jed-
nej z dwéch gamet, ale jako ,naczynie” (inkubator), w ktérym ,homunkulus” w pelni sie rozwinie.
Konsekwencjg ograniczenia zdolnosci rozrodczych do plci meskiej jest sprzeciw wobec zaptodnienia
pozaustrojowego (in vitro). Nieobecno$é mezczyzny w procedurze zaplodnienia i implementacji roz-
rywa wyobrazenia na temat catego procesu zradzania-stworzenia.

28 Na wyobrazenie roli ojca w tradycji chrzeécijaniskiej znaczacy wplyw miata kultura rzymska,
w ktérej pater familias miat wigksze uprawnienia niz ojciec w rodzinie izraelskiej, wigcznie z mozliwo-
Scig karania wlasnego dziecka $miercig czy porzuceniem go po narodzinach (Gomola 2010, 163-164;
Thuillier 2020, 57-98).

29 Amalgamat ,Bég to ojciec” w katolicyzmie dopelniany jest amalgamatami ,Maryja to matka”,
,Kosciélto matka” (Cyprian z Kartaginy [ok. 200/2010-258]: , Nie moze mie¢ Boga za Ojca, kto nie
ma Kosciota za Matke”), czy ,, Kosciét to rodzina”. W poboznosci typu ludowego wytworzylo to spe-
cyficzne wyobrazenia Boga Ojca i Maryi jako rodzicéw w rodzinie patriarchalnej, czy Kosciota jako
rodziny Boga, takze w modelu patriarchalnym (cyt. za Gomola 2010, 178; takze 167-182).

30 Por. deklaracja o dopuszczeniu kobiet do kaptanstwa urzedowego Inter Insigniores z 1976 roku
(Sacred Congregation for the Doctrine of the Faith 1976).

31 Katoliccy teolodzy wskazujg na fragment 2 Kor 5,18-20 (np. Dariczak 2010, 29). Katolickie ro-
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Sprawujacy postuge kaptan (szczegdlnie dotyczy to sakramentéw) staje nie tylko
w imieniu, ale tez w miejscu Chrystusa, staje sie jego znakiem (fac. imitatio) (Dan-
czak 2010, 29-30). Poprzez zastosowang tu analogie bytu i analogie formy pe-
nis otrzymuje znaczenie®?, przez co nastepuje odrzucenie kaplafistwa kobiet. Jest
w tym pewna — w mojej ocenie — teologiczna sprzecznos¢, bowiem plciowosc Je-
zusa Chrystusa dotyczy jedynie Jezusa jako cztowieka, nie Chrystusa, ktéry w teo-
logii chrzescijariskiej jest druga osobg Tréjcy, a zatem nie ma ptci®>. Nie sposéb tez
- réwniez w mojej ocenie — uznac celebracji Eucharystii jako imago repraesentativa
meki Chrystusa poza jej sensem performatywnym. Bowiem pomiedzy ,kompo-
nentami” rytuatu (np. ottarzem), a Smiercig Chrystusa na krzyzu nie zachodzi po-
dobieristwo fizyczne, a symboliczne. Podobnie w przypadku kaplana, ktéry ,,0d-
grywa” obraz Chrystusa, nie zachodzi podobieristwo fizyczne do palestyniskiego
zyda z I wieku (dotyczy to réwniez ubioru). Dlatego tez konceptualizacje teolo-
gii feministycznych podkreslajg nie meskos$é Chrystusa, a jego cztowieczeristwo.
To ostatnie, w tych perspektywach, ma by¢ znakiem, podobieristwem wyrazanym
w formule in persona Christi (Doyle 1983).

Wyobrazenia Boga majg charakter konwencjonalny, zwigzane sa bowiem z ota-
czajacg kultura i epoka historyczng. Sg zatem zmienne. Zmiennoé¢ ta nie jest

zumienie tego fragmentu pozwala na odniesienie do idei zastepstwa, przez co idea reprezentacji jest
stopniowalna (Kosciél>duchowieristwo). Protestantyzm, w duzym uproszczeniu, przesuwa rozumie-
nie w kierunku prerogatywy, wzmacniajac je ideg powszechnego kaplaristwa wszystkich wierzacych
(szczegolnie ewangelikalizm).

32 Jest to jedyny raz, kiedy meski narzad jest nobilitowany w tradycji chrzeécijariskiej (Banaszak,
Florkowski 2008; Friedman 2003).

33 Sformutowanie dogmatu trynitarnego wypracowano w oparciu o pojecia z my$li greckiej i uwieri-
czono w IV wieku, a zatem po tym jak odrzucono kaptaristwo kobiet, co w mojej ocenie, zwigzane byto
z przemoznym wplywem kultur patriarchalnych i meskocentrycznych, w ktérych powstato chrzesci-
janistwo. Choé, co nalezy dodaé, we wczesnochrzescijariskiej mysli wystepowato wyobrazenie Boga
jako matki (,,mleko Ojca”, ,piers Boga”): ,Logos jest wszystkim dla niemowlecia, jakim jest chrzesci-
janin: i Ojcem, i [ M latkg, i wychowawcg, i zywicielem” (Klemens Aleksandryjski [ok. 150-ok. 212])
(cyt. za: Gomola 2010, 186; kursywa oryg.; przywrécilem wielka litere, zgodnie z oryginalem; zmienit
ja teolog katolicki, ktérego cytowat autor). Warto zwrdci¢ takze uwage na rozumienie pojecia osoby
w grece IV wieku (gr. npéownov; transl. prdsopon — ‘twarz’, ‘maska’) i pézniejszej tacinie (tac. persona
- ‘maska’, ‘posta¢’, ‘rola’). Laciriskie stowo bylo synonimem greckiego Unéotaoic (transl. hypdstasis)
(‘podstawa’, ‘esencja’, ‘istnienie’, ‘fundament’ w znaczeniu ‘podmiot’), szczeg6lnie w debacie tryni-
tarnej (Reese 1980, 424).

34 Dotyczy to réznych aspektéw. W poczatkach pafistwowosci izraelskiej Bég postrzegany byt jako
sojusznik w przymierzu (von Rad 1986) i mial silnie etniczny charakter (Wiktorowski 2011, 169-174;
2019, 100-101). W okresie prorockim (VIII-IV w. p.n.e.), szczegdlnie po niewoli babiloriskiej (586-538
r. p.n.e.) zarysowaly sie elementy uniwersalistyczne, wykraczajace poza etnos (poczatki uniwersali-
zmu zbawczego). Pojawit si¢ takze motyw Boga jako Madrosci (von Rad 1986, 345 nn.). Ewangeliczny
Jezus zaproponowal rozumienie, ktére okreslilbym mianem relacyjnego i uczuciowego (troskliwy Oj-
ciec, ktéry wybacza i chce bysmy wybaczali). U schylku starozytnosci pojawit sie B6g wewnetrznej
relagji trynitarnej. W sredniowieczu rozumiany byl w kategoriach metafizyki arystotelesowskiej, spo-
s6b obcy Biblii. W XX wieku pojawily sie idee Boga cierpigcego czy Boga dwubiegunowego (filozofia
procesu) (Hartshorne 1948) lub tez Boga jako podstawy istnienia.
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niczym wyjatkowym, bowiem stare idee teologiczne nieustannie zasilane s3 no-
wymi wraz ze zmieniajgcym sie¢ uniwersum poznawczym. Dotyczy to réwniez
wyobrazen uplciowiajacych. Pomimo dominujgcych meskich wyobrazen Boga, ze
wzgledu na patriarchalne i meskocentryczne kulturowe srodowisko powstania
tradyqji judeochrzedcijariskich, obrazy kobiece réwniez byly nieustannie obecne.
Wpisywaly binaryzm plciowy w dziatanie samego Boga lub tez cechy kulturowo
przypisywane konstruktowi kobiecosci przenosily na podmioty inne (np. Jezus,
Maryija, Kosciét). Kobiecos¢ wyrazana byta w metaforach matki, macierzynstwa,
rodzenia czy opieki nad potomstwem®. Watki te w drugiej potowie XX wieku
podjety teologie feministyczne.

Zatozenia standardu interpretacyjnego antropologii wiedzy mozna zatem za-
aplikowaé do analizy problemu postawionego w temacie niniejszego artykutu.
Wskazuje on bowiem, ze rodowisko kulturowe i spoleczne oddzialuje na wszyst-
kie elementy kultury, w tym na religie. Wplyw ten odbywa sig nie tylko w sposéb
bezposredni — wskutek czynnikéw ludzkich, instytucjonalnych czy transferu idei
—ale réwniez posredni, ktéry jest trudny do okreslenia, jednakze stwierdzalny. In-
nymi stowy, dana kultura lub spoleczenistwo czy grupa wytwarzajg pewien ,kli-
mat” kulturowy i spoteczny, w ktérym staje sie mozliwy rozwéj okreslonych po-
staw, idei, perspektyw poznawczych czy aktywnosci.

Ryc. 2: Plciowos¢ i seksualnos$é Chrystusa przedstawiona
w spos6b niejednoznaczny®

35 Wiele przykladéw znalez¢ mozna w: Gomola 2010, 186-190.

36 Pobrane z: https://en.wikipedia.org/wiki/Salvator Mundi_(Leonardo). Dostep: 25.10.2024. Inte-
resujgcym przykltadem ukazania seksualnosci Chrystusa jest plakat zmartwychwstatego Chrystusa
wykonany przez hiszparskiego artyste Salustiana Garcie Cruza w 2024 roku w celu promocji Wiel-
kiego Tygodnia w Sewilli. Wizerunek dos¢ szybko okrzyknieto mianem ,zseksualizowanego”, , ge-
jowskiego” czy ,homoerotycznego” (Allen 2024).
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Teologie feministyczne — krytyczne teologie ciala i jezyka

Teologie feministyczne® to wspélczesne konceptualizacje, ktére pojawily sie
wraz z emancypacja kobiet w tzw. spoleczenistwach zachodnich (por. Plonka-Sy-
roka, Szlagowska, Stacherzak-Raczkowska, Patyk 2012; Zarnowska, Szwarc 2006).
Ich poczatki siegaja tradycji protestanckiej i byly gltoszone juz w XVII wieku przez
kwakryzm. W katolicyzmie uprawianie teologii feministycznej stalo sie¢ mozliwe
po soborze watykarnskim II. Druga potowa XX wieku jest takze czasem narodzenia
zydowskiej teologii feministycznej (por. Duda 2014; Godfrejéw-Tarnogorska 2006;
Stariczak-Wislicz 2006). W teologii feministycznej tekst Biblii postrzegany jest jako
dyskryminujgcy. Podobnie meskie wyobrazenie Boga. Krytyka objety jest patriar-
chat jako uniemozliwiajacy pelne zrozumienie réwnosciowego przestania tekstu
biblijnego i wiary judeochrzescijariskiej, jak réwniez zauwazenie pozytywnych
przedstawien i reprezentacji kobieco$ci. Zdaniem amerykanskiej teolozki femini-
stycznej Rosemary Radford Reuther (1936-2022) nie mozna skutecznie uprawia¢
tak rozumianej teologii bez poprzedzajacych ja zmian spoteczno-kulturowych.
Hermeneutyka ograniczona jest bowiem do specyficznego rozumienia symboli
teologicznych jako wiecznych, niezmiennych i transcendentnych wobec ludzkiego
poznania (Duda 2014, 539). Z perspektywy antropologii wiedzy takie podejécie
jest kontrfaktyczne. Wszelkie kategorie (dotyczy to réwniez symboli) sa kultu-
rowo, spotecznie i historycznie zaposredniczonymi konstruktami. Celem zatem
teologii feministycznej jest nie tylko dekonstrukcja perspektywy meskocentrycz-
nej w teologii, ale takze kontrfaktycznych podejs¢ i metodologii.

Wedtug teolozek i teologéw feministycznych, jak réwniez badaczek i badaczy
odwolujacych sie w swojej praktyce do feminizmu, elementy kobiecego lub ma-
cierzyriskiego wyobrazenia Boga w judaizmie i chrzescijaristwie zostaly wyparte,
zatarte, zmarginalizowane lub nadano im odmienng funkcje i miejsce. W katoli-
cyzmie wyparcie kobiecych elementéw rozumienia Boga zostalo przesuniete na
osobe Maryi, ktéra stata sie ikong Boga. Jednakze, co nalezy podkresli¢, wyste-
powanie prokobiecych watkéw w mariologii nie jest tozsame z mozliwoscig ich
feministycznego odczytu. Dostrzega sie bowiem w kulcie maryjnym ,surogat me-
skocentrycznej boskosci” (Duda 2014, 539).

Dekonstrukgja patriarchalnych i meskocentrycznych elementéw odbywa sig za
posrednictwem metafor. Metaforyzacje teologii feministycznych klada nacisk na
relacje i relacyjnosé, znoszac hierarchie i dominacje teologii klasycznych nawig-
zujacych czesciej do metaforyki wladzy i sily. I tak Bég teologii feministycznych

37 Uzycie liczby mnogiej wskazuje na znaczne wewnetrzne zréznicowanie. Postugujac sie liczba
pojedyncza nalezy o tym pamietaé.
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to: matka, mitoé¢, madros¢, sita, przyjaciel, opiekun, kochanek, obror’lca(czyni)BS,
natomiast Bég teologii klasycznych to: krél, wédz, wojownik, pasterz, doradca, se-
dzia, kaplan, ojciec, oblubieniec (malzonek patriarchalny), pan czy mocarz. Pro-
wadzi to do bardzo konkretnych implikacji teologicznych.

Implikacje teologiczne teologii feministycznych pozycjonuja sie¢ w kontrapunk-
cie do implikagji, jakie wynikaja z uprawiania teologii klasycznych® (por. Johnson
1992; McFague 1993; Mollenkot 2014; Moore 2002; Ruether 1994). Metafora Boga
jako matki ukazuje bliskie zlgczenie ze stworzeniem (por. Dz 17,28), przez co eks-
ponuje si¢ idee boskiej immanencji (zastosowanie ma tu schemat blisko/daleko
czy pojemnik). Metafora Boga jako ojca wskazuje na jego oddalenie (ojciec prze-
bywatl w przestrzeni publicznej czy pracy, nie blisko w domu), przez co chroni
jego transcendencje (schematy blisko/daleko, géra/dét). Bég jako matka rodzi
$wiat, co wskazuje na procesualny charakter stwarzania (tac. creatio continua).
Czyni to znaczne miejsce dla ewolugji. Klasyczne rozumienie stworzenia $wiata
przez stowo odsyla do rozumienia kreacji jako konstruowania czy rzemiosla (lac.
creatio ex nihilo). Wytworzenie ostatecznej i gotowej formy wprowadza konflikt
z teorig ewolucji. Kobiece ujecie Boga rehabilituje cialo i cielesnos¢, przez co czyni
teologie feministyczne teologiami ciata. Nieobecne jest tak silne w teologiach kla-
sycznych potepienie ciata i cielesnosci jako grzesznych. Ciato dowarto$ciowane
zostaje w interpretacji idei Wcielenia Chrystusa, ktéry narodzit sie z kobiety przez
kobiece genitalia®. Te ostatnie, jak réwniez akt seksualny, stajg si¢ czyms wiecej
anizeli kanalem transmisji grzechu pierworodnego, ktéra to perspektywe wpro-
wadzaly pewne rozumienia antropologii augustiariskiej. W zwigzku z tym ciato
jest afirmowane, a nie ujarzmiane w zabiegach o charakterze ascetycznym. Podob-
nie seksualnoéci nieheteronormatywne. Kwestia ta Iaczy sie z przyjeciem w teo-
logiach feministycznych, ze B6g jako matka obdarza mitoscig bezwarunkows, a ta
nie stawia wymagan surowej egzekutywy postaw moralnych, ktéra ma charakter
warunkowy i sprawdza zgodno$¢ z przyjmowanym modelem etyki normatywne;.
Dlatego rozwigzania soteriologiczne wskazujg, ze zbawienie nie jest przez zastugi
(np. dobre uczynki), ale przez mitoé¢. Na te ostatnig nie ma potrzeby zastuzy¢,
w przeciwienistwie do uznania, ze zastuga jest niemozliwa, wywiedzionego z au-
gustianiskiej idei totalnej deprawacji, rozwijanej takze przez kalwinizm.

38 Uzywam rodzaju meskiego tych rzeczownikéw, gdyz ,przyjaciétka”, ,opiekunka” czy ,ko-
chanka” w jezyku polskim posiadajg pewne semantyczne obcigzenie, ktérego w tym miejscu chciat-
bym unikngé.

3 Chodzi w tym miejscu o niefeministyczne teologie réznych denominacji, postugujace sie , trady-
cyjnym” spektrum poje¢, definicji, metafor, konceptualizacji, niezaleznie od wnioskéw do jakich one
prowadza.

40 Abstrahuje w tym miejscu od debaty we wczesnym Kosciele i idei wiecznego dziewictwa matki
Jezusa.
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W perspektywie feministycznej dochodzi do reinterpretacji doktryn o grzechu
pierworodnym, wcieleniu, krzyzu i soteriologii. Grzech przestaje by¢ rozumiany
jako przekroczenie, chybienie celu czy ztamanie ustalonych norm, a postrzegany
jest jako utrata podobienistwa lub utrata relacji ze stworzeniem i bliznim. W kon-
tekécie sprawiedliwosci, Bég nie jawi sie juz jako sprawiedliwy sedzia surowo eg-
zekwujacy prawo i nagradzajacy za dobro a karzacy za zlo (osadzanie jako fero-
wanie wyrokéw), tylko jako sedzina, ktéra szuka sprawiedliwosci spotecznej (dla
stabych, ubogich, wykluczonych), broni i leczy (standardem sprawiedliwosci jest
osadzanie, co jest dobre, a co zte).

Afirmacja cielesno$ci postrzega te ostatnig jako czeé¢ Swiata przyrody, ktéra
staje sie Srodowiskiem Zycia, o ktére nalezy troszczy¢ sie z najwyzsza staranno-
$cig. Natura nie jawi sie zatem jako siedlisko grzechu, zta, zepsucia czy demonéw,
ale dom, o ktéry nalezy dbaé (zaleznos¢ i zastosowanie do podejs¢ ekologicz-
nych). Czlowiek jest uznany za cze$¢ przyrody, a nie ,korone Bozego stworze-
nia”. Nadto srodowisko naturalne konceptualizowane moze by¢ jako ciato Boga
lub jako ukrzyzowany Chrystus, co odsyla tez do teodycealnej idei cierpietliwosci
Boga. W tym ukladzie Natura nie sprowadzana jest jedynie do wymiaréw ko-
biecych, w ktérych czlowiek (mezczyzna) jg zdobywa i ujarzmia (,,czyni sobie
poddang”: Rdz 1,28), tak jak mezczyzna kobiete. Sytuacja ta prowadzi do zlgcze-
nia odkupienia ze stworzeniem (,,humanizacja socjoekonomiczna”), co skutko-
waé ma wytworzeniem lepszego ,ja” (self), a lepsze ,ja” to lepsze spoteczenistwo
(eschatologia ,,uhistoryczniona”). Nastepuje w zwiazku z tym odejscie od planu
historii zbawienia (stworzenie, upadek, wcielenie, zmartwychwstanie, sad). Ele-
menty spoteczne i ekologiczne wytwarzaja relacje horyzontalne (cztowiek-czto-
wiek i czlowiek-przyroda — Bég jest implikowany, ale nie tozsamy) w przeciwien-
stwie do wertykalnych (czlowiek-Bég). Nie wystepuje metafora Boga jako mat-
zonka w modelu patriarchalnym, ale metafora Boga jako przyjaciela czy partnera
(réwnego, ale nie w sensie ontologicznym). Nie ma tez metafory Boga jako kré-
lowej, analogicznie do Boga jako kréla, czyli wladcy nad dominium ($wiatem),
ktére stara sie przejaé, podbié, zniszczyé wrog (Szatan). Brak jest w zwigzku z tym
odpowiedzi o przyczyne zta. Zlo jest, ale nie Natura jest zla, ale zte sa nier6wne
struktury spoteczne i podziat rodkéw.

Teologie feministyczne wskazuja takze na role plci jezyka. Wyobrazenia bo-
wiem Boga w kategoriach meskich pociagaja za sobg takze opis w tychze ka-
tegoriach (Gomola 2010). Dlatego tez kobiecy jezyk opisu Boga jest niedostrze-
galny (marginalny). Ponadto w jezyku pozateologicznym mezczyzna czesto jest
zréwnany ze spoleczeristwem (zaimki zbiorowe), a rodzaj meski nadaje znacze-
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nie ogdlne i normatywne. Lingwistyczna niewidzialno$¢ kobiet w jezyku, takze
teologicznym, wspiera nieréwnos$¢ plci i dyskryminuje oraz wytwarza odczucie
niskiej wartosci kobiecych odpowiednikéw*!.

Feministyczne propozycje rozumienia i wyobrazania Boga, podobnie jak te
meskocentryczne i patriarchalne, niosg ze sobg podejécie esencjalizujace, jesli nie
esencjalistyczne. Bowiem feministyczne metafory Boga odwotuja sie do cech oraz
funkgji, ktére przypisywane byly esencjalistycznie rozumianym plciom biologicz-
nym, a takze ich kulturowo-spolecznym konstruktom w postaci kobiecosci czy
meskosci. Nastepuje zatem przesuniecie, a nie zniesienie uplciowionego rozumie-
nia Boga. Radykalng postacig tego jest feminizm boginiczny czy ekofeminizm. Jak
wida¢ transgresja ucielesnionych uwarunkowan proceséw poznawczych jest nie-
zwykle trudna. Istotng korzyscia teologii feministycznych jest rozbicie tylko jed-

nego sposobu wyobrazenia i jego dominacji oraz ukazanie innych mozliwosci.

Whioski

Niemozliwe jest budowanie metafizyki jako zbioru twierdzer o Bogu nieza-
posredniczonych przez ludzkie do$wiadczenie. Wszelkie sposoby méwienia, my-
$lenia i wyobrazania Boga sg odbiciem kultury, relacji spotecznych, w tym rela-
¢ji miedzyplciowych i sposobéw zycia. Konceptualizacja §wiata przez uzytkow-
niczki i uzytkownikéw jezyka jest odzwierciedleniem ich wiedzy o $wiecie — kla-
syczna teologia odzwierciedla dawne style myslenia i standardy racjonalnosci,
w tym wiedze o $wiecie i wyobrazenia, natomiast teologia feministyczna odzwier-
ciedla mentalnoé¢ wspétczesnag tzw. spoteczenistw zachodnich. Wyobrazenie Boga
zwigzane z przednaukowym obrazem §wiata moze powodowa¢ obecnie trudno-
§ci w wierze, dawniej nieistniejace.

Meskie wyobrazenie Boga chroni teologiczny koncept jego transcendencji, kté-
ry ujety w greckich kategoriach wskazywat na zupelng odmiennoé¢ substancjalng
od $wiata widzialnego, co prowadzilo do dystansu ontologicznego, ktéry wyra-
zatideg istnienia dla samego siebie, dlatego jedynym mozliwym sposobem mani-
festacji mialo by¢ ukazanie sie¢ w roli wladcy, wszechmocnego, niewzruszonego,
stojacego ponad i poza:

Bog teizmu jest zawsze rodzaju meskiego [...]. Wiasnie takie wyobrazenie Boga od-
rzuca teologia feministyczna, poniewaz jest to Bég, ktérego nie dotyka ani ludzka hi-
storia, ani cierpienie, Bég transcendentny, wszechmocny, niewzruszony, kwintesencja
samotnego, sprawujacego wladze meskiego ,ja” [... ], odnajdujacego doskonate szcze-
$cie w samym sobie (cyt. za Gomola 2010, 184).

41 Por. spér odnosnie do uzywania feminatywow, szczegélnie dotyczacych stanowisk zwigzanych
z wladza i autorytetem (np. postanka, ministra, prezydentka, profesor(k)a, doktora, magistra, preze-
ska, ekspertka). Nalezy dodac, ze one wszystkie obecne byly w polszczyZnie przedwojenne;.
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Taka sytuacja reprodukowata tez feudalny podziat klasowy spoleczeristwa,
od schyltku starozytnosci do rewolucji francuskiej, zezwalajacy jedynie na mo-
narchiczny model relacji Bég-swiat. Do XVI wieku kosmologia oparta na ary-
stotelizmie upowszechniata ide¢ wielkiego taricucha bytu opisujgcego strukture
$wiata jako hierarchiczng, ustanowiong niebiafiskim dekretem. Zmiane przyniést
dopiero przetom nowozytny wraz z demokratyzacja i pluralizacjg Zzycia spotecz-
nego (dyferencjacja) oraz oéwiecenie z modelem nauki nowozytnej zrywajacym
z hegemonia eksplanacyjng Koscioléw chrzescijariskich (por. Grant [b.r.w.]).

Zwrot ku patriarchatowi przez monoteistyczne religie zwigzany byt ze zmiang
trybu zycia znomadycznego na osiadly, co skutkowatlo odejéciem od matrylinear-
noéci na rzecz patriarchalnego pokrewieristwa i praw reprodukcyjnych (pewnosé
ojcostwa). Wprowadzilo to kontrole kobiet, szczegélnie w sferze wyboréw sek-
sualnych, cigzy i autonomii (np. kamienowanie za zdrade, okaleczanie narzadéw
plciowych*?, wymuszone zastanianie twarzy, wloséw i ciata, wymuszona opieka
przez meskich krewnych). Sytuacja w duzej mierze do dzi$ nie ulegla zanikowi
(por. Endsje 2011; Gajewska, Michalski 2020; Zawadzka 2015). Czy jednak staro-
zytne przemiany spoteczno-kulturowe nalezy bra¢ za wzorzec dla postepowania
wspotczednie? Za tym pytaniem przychodzi nastepne: czy patriarchat nalezy do
istoty wiary? Nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, Zze patriarchalne rozumienie Boga
odzwierciedla kulture, nie wyczerpujac prawdy teologicznej o Bogu. Piciowy Je-
zus stal sie obrazem nieplciowego Boga (Kol 1,15). Logos stat sie cialem (J 1,14).
Nieobecna jest tu zadna charakterystyka, gdyz wazniejsze od tego, ze narodzit
sie jako mezczyzna jest to, Ze stal sie czlowiekiem, by zbawié¢ cztowieczenstwo.
Czlowiek za$ stworzony w swojej réznorodnosci (rodzajowej, etnicznej) wyraza-
jac idee ,,obrazu i podobieristwa” do Boga (Rdz 1,26-27) zupelnie wykracza poza
kulturowo i spolecznie ramowane wyobrazenia.
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Why Does the Phallus Matter?:
Anthropological Reflection on the Gender of the Judeo-Christian God
Abstract

The article presents an analysis of the problem of gendered representations
of God in the Judeo-Christian tradition. The interpretative standard of the anth-
ropology of knowledge was applied for this purpose, for which methodological
inspirations come from the area of cultural anthropology, British and French so-
cial history and microhistory, German schools of social and cultural history of
science, and cognitive sciences. In this approach, people are perceived as subjects,
and religion is considered a natural phenomenon (but not in a reductionist way).
The content of religious beliefs is related to the cultural and historical contexts
in which they arose. Therefore, they contain a cultural inventory, and their indi-
vidual elements are conceptualized in categories present in a given culture. The
representations of God in the Judeo-Christian traditions were shaped in the con-
text of patriarchal and male-centric cultures. For this reason, they took on a form
referring to masculinity as a standardizing and normalizing pattern. However, the
male image of God does not exhaust the theological truth about God, as feminist
theologies have shown, for example.

Keywords: anthropology of knowledge, patriarchal culture, male-centrism,
gender of God, feminist theology (ies), theology of the body, theology of language,
Judeo-Christian tradition, embodiment of knowledge, gendering of God
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