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Wstep

Johannes Scheffler, wystepujacy takze pod imieniem Angelus Silesius (1624—
1677), $laski poeta, teolog i lekarz, konwertyta z luteranizmu na katolicyzm, znany
jest wspodlczes$nie przede wszystkim jako poeta mistyczny. Prawdopodobnie jesz-
cze przed konwersjg, pod wplywem swojego ojca duchownego, znawcy teolo-
gii mistycznej Abrahama von Franckenberga (1593-1652), a takze dziet Daniela
Czepki (1605-1660), Jakuba Boshmego (1575-1624)!, Mistrza Eckharta (ok. 1260-
ok. 1328) i mistykéw katolickich odkryt i zachwycit sie mozliwoscig wejscia na
droge mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Po przejéciu na katolicyzm przyjat
$wiecenia kaptanskie i oddat si¢ zyciu poswieconemu modlitwie i stuzbie cho-
rym w szpitalu $w. Macieja we Wroctawiu. Glebokie przezycia i przemyslenia
z lat przed i po konwersji zawart Silesius w wydanych w 1657 roku w Wiedniu
pieciu ksiegach Epigramatycznych ryméw duchownych, inspirowanych prawdopo-
dobnie tworczoscig Czepki. Dzielo, poszerzone o sz6stq ksiege, zostato opubliko-
wane ponownie w 1675 roku w Ktodzku, zyskujac ostateczny tytut Cherubinowy

1 W Ksiggach Pierwszej i Wtérej Cherubinowego wedrowea daje sie zauwazyé wplyw tych autoréw,
sytuujacych sie poza tradycja mistyki katolickiej (Althaus 1956, 17).
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wedrowiec, czyli Epigramatyczne rymy duchowne wprowadzajgce do kontemplacji Boga.
Przez autora na nowo przejrzane i powigkszone o szostq ksigge, dla mitosnikow tajemnej
teologii i kontemplacyjnego zycia w celu duchowej rozkoszy po raz wtéry wydane?.

Zaliczany do arcydziet siedemnastowiecznej literatury mistycznej Cherubino-
wy wedrowiec jest probg spekulatywnego przedstawienia mistycznej peregrynacji
do Boga (Worbs 2015, 15), przedsiewzieta w imponujacym zbiorze 1665 dwuwer-
sowych epigramatéw? i 10 sonetéw. W wymagajacej formie aleksandrynu i wta-
$ciwym mistyce barokowej obrazowym jezyku opowiedziana zostata droga du-
szy od rezygnacji ze $wiata do mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Cherubinowy
wedrowiec, pociagajac czytelnika przebogatymi obrazami i zaskakujgcymi poréw-
naniami, ma zachecié i przygotowac go do zasmakowania juz w ziemskim Zzyciu
niebiariskiej mito$ci (na wzor serafinéw) i ogladania Boga (na wzoér cherubinéw).

Temat przebostwienia (z gr. 9éwoic — theosis; Yeomowmaic — theopoiesis), obecny
szczegblnie w pierwszych dwéch ksiegach Cherubinowego wedrowca, napisanych
najprawdopodobniej przed konwersjg na katolicyzm?, jawi sie jako wiodacy
w tym dziele, obok rozwazan na temat natury Boga, wyzszosci débr duchowych
nad materialnymi i doskonalosci chrzescijaniskiej. Jako proces niezwykle dyna-
miczny, jest ono opisywane na réznorakie sposoby. W niniejszym tekscie zostata
podjeta préba ujecia Silesiusowej koncepcji przebéstwienia w perspektywie tryni-
tarnej, gdzie kazda z Os6b Boskich wchodzi w szczegdlng, osobistg relacje z czto-
wiekiem. Przebdstwienie jako proces trynitarny, dokonujacy sie w czlowieku ro-
zumianym jako dziecko Boga, koresponduje z wyraznie zaznaczonym na kartach
Cherubinowego wedrowca watkiem dzieciectwa — synostwa Bozego, stanowigcego
droge do samego Zrédta istnienia cztowieka: Tréjjedynego Boga.

W artykule zastosowano metode systemowo-personalistyczng, ktéra uwzgled-
niajac ludzka personalno$é, wigze sfere empiryczng ze sfera wykraczajaca po-
nad do$wiadczenie zmystowe i umozliwia pofgczenie r6znych rodzajéw pozna-
nia religijnego w pewna spdjna caloéé¢ (Bartnik 2007, 171-172). Zostala ona po-

2 W oryginale tytut brzmi: Cherubinischer Wandersmann oder Geistreiche Sinn- und SchlufSreime zur
Goettlichen beschauligkeit anleitende. Von dem Urheber aufs neue uebersehn, und mit dem Sechsten Buche ver-
mehrt, den Lieb habern der geheimen Theologie und beschaulichen Lebens zur Geistlichen Ergoetzligkeit zum
andernmahl heraufl gegeben. Cytowane fragmenty pochodza z przekladu Andrzeja Lama (Angelus Sile-
sius 2003).

3 W oryginale wyrazonych aleksandrynem. W polskich przektadach aleksandryn czesto oddawany
jest innym wersem, zwykle trzynastozgtoskowcem.

4 W 1651 roku Abraham von Franckenberg, mentor i ojciec duchowy Johannesa Schefflera, a takze
biograf Jakoba Bohmego, otrzymat od poety Daniela Czepki von Reigersfeld rekopis szesciu ksiag
epigramatéw w jezyku niemieckim pt. Sexcenta Monodisticha Sapientum. Przed odestaniem dziela au-
torowi, von Franckenberg prawdopodobnie udostepnit je Schefflerowi, o czym $wiadcza widoczne
zbieznosci z epigramatami Czepki dwéch pierwszych ksiag Cherubinowego wedrowca. W zwigzku z tym
przyjmuje sie, ze wspomniane ksiegi powstaly przed konwersjg Schefflera, pod bezposrednim wpty-
wem poezji Czepki i mysli von Franckenberga (Wierzbicka 2004, 34).
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faczona z elementami wspétczesnych metod czgstkowych: narracyjnej oraz intu-
icjonistycznej, zwracajacej szczeg6lng uwage na relacje interpersonalne pomie-
dzy osobami Bozymi a cztowiekiem. Wyb6r metod i ujecie problemu badawczego
w formie prezentacji wybranych epigramatéw wraz z krétkim opisem — wedtug
przyjetego klucza dziecigctwa w kolejnych osobach Tréjcy $wietej i opatrzenia ich
w drugiej czeéci artykutu komentarzem teologicznym — maja umozliwi¢ odpo-
wiedZ na pytania o to, czy trynitarny wymiar teologii przebdéstwienia znajduje
odzwierciedlenie w Cherubinowym wedrowcu i czy Aniot Slazak na pewnym eta-
pie swojego zycia duchowego w istocie czul sie dzieckiem w Tréjcy.

Przedmowa napominajqca do czytelnika: abecadlo Silesiusowej teologii
przebdstwienia

Niezmiernie wazna dla recepcji idei przebdstwienia w Cherubinowym wedrowcu
jest zamieszczona na poczatku dziela Przedmowa napominajgca do czytelnika.
Stanowi ona niejako klucz do zrozumienia, jak $lgski mistyk pojmowal przemie-
niajgce zjednoczenie z Bogiem, dopuszczajace do udziatu w Jego zyciu oraz bo-
skiej naturze:

Poniewaz jednak nastepujace rymy zawierajq |[...] nie kazdemu znane twierdzenia

o tajemnej Boskosci, i tak samo o zjednoczeniu sie z Bogiem badz z boska istota, jak

réwniez o boskim zréwnaniu i o przebdstwieniu lub stawaniu si¢ Bogiem, i tym po-

dobne, a ktérym tatwo mozna by wskutek skrétowego ujecia przypisa¢ zgubny sens

lub jakie$ zte mniemanie, jest zatem rzecza konieczna, aby zawczasu ci to u§wiadomié
(Angelus Silesius 2003, 7).

Aniol Sle}zak nie prébuje wyzwoli¢ cztowieka z ciata czy umystu; przeciwnie,
uwzglednia jego nature. Widzac go przede wszystkim jako ,byt pragnacy®, po-
maga czltowiekowi w pielgrzymowaniu ku zjednoczeniu z Bogiem, Zrédtem i ce-
lem cztowieka i wszelkiego istnienia. Tak wiec juz na poczatku Przedmowy podkre-
§la Silesius, ze w opisywanym przezen przebéstwieniu nie chodzi o utrate przez
dusze ludzka jej przyrodzonosci i przemiang w Boga ,albo w jego nadprzyro-
dzong istote: to nie moze sie zdarzy¢ nawet w catej wiecznosci” (Angelus Silesius
2003, 7) (substancja cztowieka zawsze pozostanie bowiem nieskoriczenie rézna
od substancji Boga).

5,01 intensywno$¢ pragnienia jest tym, co czyni cel pragnienia jedyng przyczyng bytowania
pragnacego, nadaje temu bytowaniu sens. W ten sposéb dynamika pragnienia upodabnia wznioste
pragnienie nieskoriczonosci do pragnienia pokarmu, a pragnienie wladzy do pragnienia catkowitego
oddania si¢ innym w ofierze. [...] Juz w greckiej metafizyce pojmowano przeciez pragnienie jako
dazenie do przywrécenia zjednoczenia z Jednoscia. [...] byt nie tylko dazy do zapelnienia pustki,
zdobycia tego, czego mu brakuje, lecz takze nosi w sobie »zarys Pragnienia — ‘potrzebe” tego, komu
niczego nie brak, dazenia bytu, ktéry catkowicie posiada sw¢j byt, ktéry wychodzi poza wlasng pelnie,
ktéry ma ideg Nieskoriczonosci«” (Winiecka 2012).
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Przemiana cztowieka moze dokonac si¢ przez faske, co trafnie wyrazaja przy-
toczone przez Silesiusa stowa §w. Bernarda (ok. 1090-1153): ,Bedziemy tym,
czym On jest. Albowiem ktérym dana jest moc, aby stawali sie dzie¢mi Boga, tym
dana jest rtéwniez moc, wprawdzie nie taka, zeby byli Bogiem, lecz zeby byli tym,
czym jest B6g”. I dalej: ,,[... ] w niewymowny i niepojety sposéb cztowiek, dzie-
cie Boga, dostepuje tego, aby sta¢ sie nie Bogiem wprawdzie, lecz tym, czym Bég
jest z natury, a czlowiek z taski” (Angelus Silesius 2003, 10). Osiggniecie prze-
béstwienia jest zatem mozliwe wylgcznie dzieki fasce i z taski, poprzez mitosny
dialog woli Bozej i woli ludzkiej. Nie ma tez ono nic wspdlnego z cechujgcym
panteizm utozsamianiem cztowieka z Bogiem.

W jaki sposéb przebéstwienie sie odbywa, mozna opowiedzie¢ wytacznie za
pomoca metafory, tak chetnie stosowanej przez mistykéw: kropla wody wlewana
do wina, zelazo zanurzane w ogniu i zmieniajgce swoja postaé, powietrze przesy-
cone $wiattem storica i stajace sie swiattem®. ,$wieci ojcowie” usitowali wyrazi¢
poprzez nig ,,owo wysokie zjednoczenie Boga z duszg”. W Przedmowie napomina-
jgcej do czytelnika Silesius uzasadnia czeste uciekanie sie do poréwnan — na wzor
Ojcow Kosciota i mistrzow duchowosci. Jedynie przy pomocy poréwnania, me-
tafory, analogii, paradoksu mozna bowiem odda¢ niewyrazalng stowem i myslg
jednos¢ pomiedzy cztowiekiem i Tréjjedynym Bogiem”.

Zrodzony z Boga

Autor Cherubinowego wedrowca zna swoje pochodzenie. Silesiusa wypelnia du-
ma z przynaleznosci do krélewskiego rodu. Zrodzony z Boga, czuje sie prawdzi-
wie synem Ojca:

Zrodzony jestem z Boga: gdys$ to pojat gtadko,
To wiecej mnie nie pytaj, kto jest mojg matka (11,245).

Pisarz idzie jeszcze dalej: czuje sie ,beniaminkiem” Boga, najukocharniszym
z Jego dzieci:

Bog stal sie cztowiekiem, co Swiadczy, ze najpewniej
Niz wszystkie jego duchy dla Niego znacze wiecej (I11,26).
Jam nad Serafiny, czleku, szlachetniejszy:

czym one, ja by¢ moge, one nie, czym jestem (IV,145).

6 Poréwnania zapozyczone przez Angelusa Silesiusa z dzieta $w. Bernarda z Clairvaux O mifowaniu
Boga (2000, 49).

7 Literacki i teologiczny kontekst Silesiusowego przebéstwienia oraz zastosowane w Cherubinowym
wedrowcu $rodki stylistyczne interesujaco opisuje Jacques Le Brun w ksigzce Dieu, un pur rien. Angelus
Silesius, poésie, métaphysique et mystique (2019).
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Jak zosta¢ najbardziej umitlowanym dzieckiem Boga? Odpowiedz znajdujemy
wéréd ostatnich epigraméw ksiegi pierwszej:

Najmilszym dzieckiem Boga, powiedz, jak by¢ moge?
Gdy On swa Bosko$¢, siebie, wszystko znajdzie w tobie (1,251).

Poruszony w epigramacie temat przebéstwienia jako procesu upodabniania
czlowieka do Boga znajduje rozwiniecie w dalszej czesci tekstu. swiadomosc przy-
naleznos$ci do rodu Boga staje sig Zrédtem odwagi, by nie rzec ,mistycznej buty”
wobec $wiata, ponad ktéry wyrasta ztgczona z Bogiem dusza:

Najwyzszym mym zaszczytem, Ze jeszcze na tym Swiecie

By¢ moge krélem, Bogiem, i czym tylko zechce (IV,146).

W powyzszym dwuwierszu wybrzmiewa jakze charakterystyczne dla matych
dzieci poczucie omnipotencji. Niemowle nie odréznia siebie od matki i nie poj-
muje, ze jest ona odrebna osoba. Przezywa ja i siebie jako niepodzielng cato$c¢®.
W podobny sposéb jawi sie w Cherubinowym wedrowcu wiez cztowieka z Bogiem

—jako zlanie w jedno:

Bog jest mym duchem, krwig, ma koscig i mym cialem.
Jakzebym z Nim nie miat by¢ przebéstwiony catkiem? (1,216).
Zbawiona dusza nie wie nic o odmiennosci:

Jest jednym $wiatlem z Bogiem, blaskiem wspaniatosci (IV,181).

Takze i kochajaca matka, wpatrujac sie w ,ciato ze swojego ciata”, prébuje od-
nalez¢ w dziecku swéj wlasny obraz:

Jam Bogu drugi On, bo we mnie tylko znajdzie,
Co Mu w wiecznosci bedzie podobne i jednakie (1,52).

Powyzszy epigram przywodzi na my$l stowa Boga stwarzajacego czlowie-
ka: ,»Uczyrimy czlowieka na Nasz obraz i na Nasze podobiernistwo. [...]«. I B6g
stworzyt cztowieka na swéj obraz, stworzyt go na obraz Bozy” (Rdz 1,26-27°).
Zamierzone przez Stworce Boze podobienistwo daje cztowiekowi mozno$¢ stania
sie Bogiem, a zarazem w pelni cztowiekiem, poniewaz Bég od poczatku chciat
go jako czlowieka (Kroélikowski 2000, 368). Przebéstwienie jest droga spelnienia
najglebszych ludzkich pragnieri i do§wiadczenia peini godnosci wynikajacej z Bo-
zego synostwa.

8 Poczucie tworzenia jednoéci z cialem matki trwa do okolo széstego miesiaca zycia niemowlecia.
Niezwykle istotny dla rozwoju dziecka w tym okresie jest intensywny kontakt z matkg (Sikorska 2008,
91).

9 Cytowane fragmenty Pisma $wigtego pochodza z Biblii Ekumenicznej (2018).
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Dzieciectwo z taski, w Duchu $§wietym

Po upadku Adama, w zdezintegrowanym i wewnetrznie rozdartym cztowieku
zaciera sie podobienistwo do Boga. Pokrewieristwo ze Stwoérca staje sie nieoczy-
wiste dla tego, ktéry nie dostepuje juz rajskiego przegladania sie¢ w Bogu. Pro-
ces przebostwienia polega na odzyskaniu boskich ryséw, odmalowywanych na
ludzkiej twarzy przez Ducha $wigtego, ktéry kolejnymi pociggnieciami Boskiego
pedzla na nowo stwarza w cztowieku obraz Ojca, obraz Chrystusa'. Przebéstwie-
nie jest zatem darem Ojca przez Ducha $wietego, a wiec pochodzi z taski:

Bog jest mna z milosci, ja Nim z faski jestem:
Zbawienie moje cale od niego sie bierze (V,270).

Tradycja chrzescijafiska podkreéla, Ze jedynie taska posiada moc przebdstwia-
jaca w stosunku do czlowieka. Na role taski w procesie przebdstwienia wskazy-
wali Ojcowie Kosciota, miedzy innymi $w. Augustyn (354-430), okreslany nie-
kiedy , Doktorem laski”, ktéry ttumaczac, ze dzieciectwo Boze implikuje stanie
sie bogiem, zastrzega jednoczesnie, ze jest to ,[. .. ] dzielo taski dajgcej synostwo,
a nie dzieto natury rodzacej”!!. Glebokie zrozumienie prawdy o ,Duchu faski”
(Hbr 10,29), ktéry niesie i rozdziela Boze dary (Ferdek 2008, 147) wybrzmiewa
w epigramie zatytulowanym Tajemny pocatunek Boga:

Bog swym Duchem $wietym mnie catuje, syna,
Gdy mnie mitym dzieckiem w Jezusie nazywa (II,93).

W epigramacie Duchowe narodziny slyszymy:

Kiedy cie Duch Bozy dotknie w swej istocie,
To wiecznosci dziecie sie narodzi w tobie (II,103).

Przebdstwienie jest dzielem Ducha Swietego (Ferdek 2008, 147), ktéry poz-
wala réwniez do$wiadczy¢ Bozego synostwa. W niepojetym milosnym zespo-
leniu boskosci z cztowieczeristwem to, co ludzkie moze osiggna¢ szczyt swoich
mozliwosci, natomiast Bég, kierowany odwiecznym pragnieniem dzielenia sig
swoim zyciem, dopuszcza do udzialu w nim cztowieka, ktérego stworzyl (Sta-
niek 2000, 335).

10, One brushstroke after the other, he re-paints progressively in man the Image of God, the image
of God’s image, the image of Christ. Deification is then the process of christification done by the Spirit
of the Father. And the full image is attained only with the virtue of love” (Argarate 2014, 181).

11 [...]nazwal B6g bogami ludzi, ktérych ubéstwil swoja taska, choé nie zrodzit ich z wlasnej istoty.
[...] Skoro stali$my sie synami Bozymi, staliSmy sie tez bogami. Jest to jednak dzielo taski dajacej
synostwo, a nie dzielo natury rodzacej” (Augustyn 1986, 245).
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Dziecko w tonie Ojca

Przebéstwienie wedlug Angelusa Silesiusa jawi sie jako droga wstecz: powr6t
nie tylko do dzieciectwa, ale do pierwotnej symbiozy z Ojcem, stanu embrional-
nego — zamieszkiwania w fonie Ojca. Dusza antycypuje 6w stan, nieustannie do
niego tesknigc:

Duch mdj jest jak bycie: teskni do istoty,

Od ktérej wzial poczatek, z ktérej sie wywodzi (11,159).
Topi zar i spaja: gdy do poczatku wrdcisz,

Duch twéj z Bogiem tez sie w jedno stopi¢ musi (1I,163).

Zawierajac w sobie, Bog uswieca to, co w cztowieku nieprawe, by wynies¢ go
na wyzyny swego podobienstwa. Przy wspétudziale Ducha $wietego homo de-
ificatus zostaje wszczepiony w samego Boga jako Prawde, wieczng i niezmienng
(Zogas-Osadnik 2009, 54). Podobnie jak pod sercem matki, dziecko w fonie Ojca
zyje Jego zyciem:

Nie ty$ jest tym, kto zyje, bo $miercig jest stworzenie:
Bo6g sam jest tym zyciem, co zyjesz nim codziennie (I11,207).

Adoptio, usynowienie przez Boga, umozliwia cztowiekowi stanie si¢ tym, kim
nie mégltby sie sta¢ sam z siebie. Uczestnictwo w Boskiej naturze czyni go kim$
nowym. $w. Jan pisze:

Zobaczcie, jakg miloscig obdarzyt nas Ojciec: zostaliSmy nazwani dzieémi Bozymi
i nimi jesteSmy. [...] Umitowani, teraz jesteSmy dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze sie nie
ujawnilo, kim bedziemy. Wiemy, ze kiedy On sie objawi, bedziemy do Niego podobni,
bo ujrzymy Go takim, jakim jest (1] 3,1-2).

Angelus Silesius wydaje sie dopowiadaé:

Nie pragne sily, sztuki, madrosci ani zlota,
Chce tylko by¢ jak dziecko u mojego ojca (11,135).

Dzieciectwo Boga: , przeczlowieczenie” Chrystusa dla przebéstwienia
czlowieka

Idea przebdstwienia cztowieka dzieki Wcieleniu Chrystusa znana jest od pier-
wszych wiekéw Koéciota. Wielokrotnie podkreélano te odwrotng zaleznos¢ mie-
dzy ,przeczlowieczeniem” Boga a przebdstwieniem czlowieka — umniejszenie
pierwszego stalo sie drogg wyniesienia drugiego: ,,[Stowo] sie wcielilo, zebysmy
zostali ubéstwieni” (Atanazy 1998, 73). Z werséw Aniota Slazaka bije zachwyt
nad unizeniem Logosu i czuloé¢ w stosunku do wcielonego Stowa:
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Bog jest dla mnie dzieckiem, lezy w Panny fonie,

Abym Jemu réwnym, wielkim stat sie Bogiem (III,16).
Pomys$l: Bég sie mna stat, do srogiej przyszed! nedzy,
Bym ja do nieba poszed? i Nim sie stat co predzej! (III,20).

Wstepowanie cztowieka — przebéstwianie — jest w ludzkim rozumieniu zste-
powaniem. Chrze$cijanin na wzér Chrystusa porzuca wlasne pragnienia i wole,
wyzbywa sie tego, co wielkie w oczach $wiata i przeobraza si¢ w dziecko catko-
wicie zalezne od Ojca. Niczym niemowle tworzy jedno z Ojcem. Staje sie niejako
pustym naczyniem, gotowym na niebiariski pokarm:

Im bardziej sie porzucasz i wyplywasz z siebie,
Tym bardziej swg boskoscig Bég sie wlewa w ciebie (1,138).

, O $wiete narodzenie, o $wiete pieluszki! Logos jest dla niemowlecia wszyst-
kim, bo Ojcem, Matka, Wychowawcg i zywicielem. »Jedzcie moje Cialo i pijcie
moja Krew«. Nam, matym dzieciom, nie brakuje wiec niczego koniecznego do
wzrostu”, pisal Klemens Aleksandryjski (2012, 43). Przebéstwienie i , przeczio-
wieczenie” spotykaja sie u Silesiusa w epigramie Co Bog czyni najchetniej:

Dzietem, ktérym sobie pragnie Bég dogodzi¢,
Jest, ze swego syna moze w tobie rodzi¢ (IV,194).

Dziecko Boga z taski skrywa w swoim wnetrzu, niczym bijace serce, inne
Dziecko — wcielony Logos. Poznanie Chrystusa, wspétuczestnictwo w Jego umie-
raniu oraz zmartwychwstaniu prowadzi do metamorfozy, wewnetrznej przemia-
ny, wlaczajacej przyszlg przemiane ciata Smiertelnego w nieSmiertelne (Eckmann
2003, 120-126).

Przebéstwienie przez Syna
Aniot Slgzak stwierdza:

Prawdziwym synem Boga Chrystus jest jedynie,
lecz kazdy chrze$cijanin Chrystusem sta¢ sie winien'? (V,9).

Powyzszy epigram koresponduje ze stowami §w. Augustyna:

,Jam powiedzial: jesteScie bogami i wszyscy synami Najwyzszego”. [... ] Jest to jednak
dzieto taski dajacej synostwo [ ... ]. Albowiem Jedyny jest Syn Bozy, Bég i wraz z Ojcem
jeden Bog. Pan i Zbawiciel nasz Jezus Chrystus [...]. Inni stajacy sie bogami, dzieki
niemu stajg si¢, a nie rodza sie z jego substancji, aby sta¢ sie tym, czym jest on. Dzieki
Tasce dochodza do niego i stajg si¢ wspéldziedzicami Chrystusa (Augustyn 1986, 245).

12 Chrystus stanowi model przebéstwienia, do ktérego czlowiek ma dostep przez analogie.
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Czlowiek, ktéry narodzit si¢ z wody i Ducha $wigtego, odkupiony przez ta-
ske Chrystusa i nabyty przez Jego Krew jest niewatpliwie dzieckiem i dziedzicem
nieba, a wiec réwniez bogiem.

Cho¢ przebdstwienie zostaje zapoczatkowane przez chrzest, to Eucharystia,
poprzez wspdlnote Ciata i Krwi Chrystusa, jest staltym odnawianiem w cztowieku
jego podobieristwa do Ojca. Odstania réwniez unizenie Logosu przyjmujacego
ludzka nature:

Bog nie cztowiecze mleko, boskie wino daje:
Jakze wiec by nie byt przeczlowieczony catkiem? (III,11).

Sam ,,przecztowieczony” Logos wota do Boga Ojca o przebdstwienie ludzkiej
natury w modlitwie eucharystycznej:

Nie prosze jedynie za nimi, ale takze za tymi, ktérzy dzieki ich stowu uwierza we
Mnie. Aby wszyscy byli jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, Zzeby i oni byli
w Nas, aby $§wiat uwierzyl, ze Ty Mnie postates. Obdarowalem ich chwatg, ktérg Mi
dates, aby byli jedno, jak My jedno jestedmy, Ja w nich, a Ty we Mnie. Aby doskonalili
sie w jednosci, zeby $wiat poznat, ze Ty Mnie poslates i umitowates ich tak, jak Mnie
umilowates. Ojcze, chce, aby ci, ktérych Mi powierzyles, byli ze Mng tam, gdzie Ja
jestem, aby ogladali Moja chwate, ktérg Mi dates, poniewaz umilowate$§ Mnie przed
zalozeniem $wiata (J 17,20-24).

Przebéstwienie jako pelne i doskonate objawienie wspélnoty pomiedzy Bo-
giem a czlowiekiem, cho¢ czerpie swoje poczatki z eucharystycznej Komunii, wy-
kracza poza nig — jest komunig bez znakéw chleba i wina, mistycznym zjednocze-
niem, pelnig obcowania czlowieka z Bogiem (Ferdek 2008, 145):

Gdy jestes przeb6stwiony, to jesz i pijesz Boga
(I to jest prawda szczera) w kazdym kesie chleba (II,120).

Owo uczestnictwo z taski w Bozej naturze moze sie dokonaé przez podobien-
stwo:

Bog we mnie jest ogniem, ja w Nim jestem blaskiem:
Czyz nie jestesmy w $rodku jednakowi catkiem? (I,11).

Jak mozna zauwazy¢, w Cherubinowym wedrowcu przebéstwienie sprawia cafa
Tréjca swieta. Owa dokonujaca sie bez znakéw chleba i wina komunia Tréjjedy-
nego Boga z czlowiekiem jest w istocie faskg wlgczenia go w trynitarng perycho-
reze (z gr.mepywenolc, perichoresis — ‘taniec w kole”), wzajemne przenikanie si¢
Ojca, Syna i Ducha $wigtego (Ferdek 2008, 146). Na perychoretyczny aspekt Sile-
siusowej wizji przebéstwienia wskazuja szczegdlnie dwa jego epigramy:
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W Bogu wszystko Bogiem: robaczek maly jeden
To jakby Bogoéw tysigc tak jest w Bogu wiele (I1,143).
Jeden Bog i wielu: jakze znie$¢ te sprzecznos¢é?

fatwo: oni wszyscy sie w tym jednym mieszcza (V,36).

Odwieczna wymiana miedzy Osobami Bozymi stanowi Zrédlo wszelkiego
bytu, za$ cate stworzenie, a przede wszystkim czlowiek, jest odbiciem tej pery-
choretycznej wzajemnosci.

Trynitaryzacja przebéstwienia

Bog nie tylko stworzy! czlowieka, ale réwniez przeznaczy! go do pelnego zjed-
noczenia z sobg. Przebdstwienie stanowi odpowiedz na odwieczne pytanie czlo-
wieka o cel jego istnienia (Mantzaridis 1997, 20). Za kluczowa definicje prze-
bostwienia powszechnie uznaje si¢ stowa Maksyma Wyznawcy (ok. 580-662):
,,Czlowiek przebéstwiony przez faske otrzymuje dla siebie wszystko, co posiada
Bég — poza tozsamoscig istoty” (Maximi Confessoris 1863, 1308!%). Zachodnia
i wschodnia Tradycja traktuje owo , wszystko” niezwykle dostownie: ten, kto do-
stapi danej przez Boga taski przebéstwiajacej, otrzymuje catego Boga, nie tylko ja-
kas Jego czes¢. Uczestnictwo w zyciu Bozym to cel istnienia cztowieka (Schénborn
2001, 43). Wedlug Maksyma Wyznawcy przebdstwienie nie jest mistycznym roz-
topieniem sie w Bogu — mieszaning, ale synteza: zachodzi przy zachowaniu na-
tury czlowieka i osiggnieciu przez nig doskonalosci (von Balthasar 1991, 545). Jak
pisze Tadeusz Dzidek, ,tozsamos¢ czlowieka zostaje zachowana, a zarazem prze-
kroczona jego odrebnos¢, to znaczy — nie da sie rozdzieli¢ Boga i stworzenia, choé
pozostaje rozréznienie miedzy stworzeniem i Stwércg” (Dzidek 2001, 360).

Poprzez uczestnictwo — z taski — przebéstwiony cztowiek zyskuje dostep do
wszystkich débr, ktére Chrystus ma z natury. Mozna zatem powiedzieé, ze staje
sie on w ten sposéb réwny Tréjjedynemu Bogu i staje si¢ Bogiem: ,[... ] zostaly
nam dane cenne i najwazniejsze obietnice, abyScie dzieki nim stali sie uczest-
nikami natury Boga” (2P 1,4). Nawigzujac do stéw apostota Piotra, Sw. Jan od
Krzyza (1542-1591) pisze, ze , dusza bedzie uczestniczyta w samym Bogu i be-
dzie czynita w Nim i wspélnie z Nim dzielo catej Tréjcy Swietej [...] wlasnie na
skutek zjednoczenia substancjalnego miedzy dusza a Bogiem” (Jan od Krzyza
1998, 707). Oczywistym jest dla hiszpanskiego mistyka, ze , substancja tej duszy
nie jest wprawdzie substancjg Boga, gdyz dusza nie moze substancjalnie przemie-
ni¢ si¢ w Niego, jednak bedac z Nim tak &ciéle jak tutaj ztgczona i tak pochionieta
przez Niego, jest Bogiem przez uczestnictwo w Bogu” (Jan od Krzyza 1998, 707).

13 Przeklad za: Schénborn 2001, 43.
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Angelus Silesius wyraza t¢ prawde w przytaczanych juz stowach z Przedmowy na-
pominajgcej do czytelnika, ktadac przy tym nacisk na aspekt Bozego dzieciectwa:
»[--.] w niewymowny i niepojety spos6b czlowiek, dziecie Boga, dostepuje tego,
aby stac sie nie Bogiem wprawdzie, lecz tym, czym Bég jest z natury, a cztowiek
z Taski” (Angelus Silesius 2003, 10).

Trynitarny ksztalt czlowieka a jego przebdstwienie

Stworzenie jako akt trzech Oséb Boskich ma par excellence ksztalt trynitarny.
Trynitarny jest $lad Boga w cztowieku i jego wspdtpraca ze Stwércg (Liszka 2016,
375). Osoba ludzka przez Jezusa Chrystusa zyskuje dostep do Ojca, za§ Duch
$wiety umozliwia jej zycie w Bogu. $§w. Hilary (ok. 315-367) ttumaczy, ze czto-
wiek, uczyniony na obraz oraz podobieristwo Tréjcy Swietej, ukazuje wielosé
Os6b Boskich (Olczak 2022, 69-70). Proces przebéstwienia nalezy zatem rozpa-
trywaé w perspektywie trynitarnej. Gdy przebéstwiona ludzka natura staje sie
uczestniczka natury Boskiej (por. 2 P 1,4), nastepuje niejako ,wosobienie” osoby
cztowieka w trzy Osoby Boskie (Bartnik 2012, 753). $w. Jan od Krzyza (1998,
705) ujal to w innych stowach: , Nie byloby to bowiem prawdziwe i catkowite
przeobrazenie, gdyby sie dusza nie przeobrazila w trzy osoby Tréjcy Przenaj-
$wietszej”. ,Perychoreza eschatologiczng” okresla Joseph Ratzinger (1927-2022)
(2002, 138) istnienie cztowieka i Boga w sobie nawzajem, co wskazuje na klu-
czowy aspekt przebdstwienia rozpatrywanego w perspektywie trynitarnej: ma
ono wymiar relacyjny.

Perychoreza — wieczny taniec. Dynamika procesu przebdstwienia jako od-
bicie dynamizmu Tréjcy Swietej

W nauczaniu $§w. Maksyma Wyznawcy, stanowigcego rozwinigcie pogladéw
Ojcéw Kapadockich, z naturg stworzenia nieodigcznie zwigzany jest dynamizm,
wpisujacy wen pragnienie celu, jakim jest 1acznos$¢ z Bogiem. Czlowiek jako ele-
ment stworzenia ze swojej natury pozostaje w ciggtym ruchu, zdaza do swojej
Przyczyny, zmierza ku przebéstwieniu. Zjednoczenie z Bogiem samo w sobie réw-
niez nigdy nie bedzie statyczne: Maksym Wyznawca przypisuje temu stanowi
wieczny ruch, nieustanne dazenie do pelniejszej jednosci. Co wiecej, dazac do
Boga, cztowiek mistycznie jednoczy z Nim nie tylko siebie samego, ale caty wszech-
$wiat, w mys$l wtasciwego Ojcom Wschodu pogladu, ze struktura cztowieka jest
analogiczna do struktury wszech$wiata (Kashchuk 2015, 205-230).

W dynamice ciggtego ruchu cztowieka w kierunku Stwércy odbija sie Boska
perychoreza. Osoby Boskie bezczasowo wirujg, kipig wiecznym zyciem — kazda
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w sobie i wszystkie razem w jednej substancji absolutnej, przechodzac wzajemnie
do siebie i przebywajac w sobie nawzajem (Liszka 2018, 32-33). W perychore-
zie Tréjcy kazda z Oséb Boskich catkowicie daje siebie dwém pozostalym. Try-
nitarna perychoreza znajduje przedluzenie w stworzeniach, zwlaszcza w czlo-
wieku. W ten sposéb dynamizm drogi do przebdstwienia kazdego czlowieka
splata si¢ z dynamizmem Tréjjedynego Boga.

Przebdstwienie moze by¢ zatem rozwazane jako perychoreza Béstwa z czlo-
wieczenistwem, zaproszenie cztowieka, noszacego w sobie §lad trynitarny, do pe-
rychorezy Tréjcy, w ktérej — w mys$l stéw Maksyma Wyznawcy — nastepuje syn-
teza i wzajemne przenikanie si¢ obu. Tam, w wiecznym ruchu i dynamice ludzka
natura, przemieniana w swoim wnetrzu i w relacjach z innymi, moze zosta¢ prze-
niknieta bosko$cig i podniesiona do wyzszego sposobu bytowania.

Theosis jako synostwo w Ojcu, Synu i Duchu §wietym

Czlowiek nosi w sobie podobieristwo do Ojca. Proces przebdstwienia majacy
swoje zrédlo w milosci Ojca stopniowo zbliza go do ideatu synostwa: ,,[... | obec-
nie jesteSmy dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze sie nie ujawnilo, kim bedziemy” (1] 3,2).
Przebdstwienie to dla cztowieka niepojety zaszczyt wywyzszenia do godnosci
syna Ojca dzieki tasce, o czym pisze $w. Grzegorz z Nyssy (ok. 335-ok. 394):

Z tak wielka rzeczywisto$cig, ktérej ani zobaczy¢, ani ustysze¢, ani objgé rozumem nie
mozna, cztowiek, ktéry miedzy bytami poczytany jest za nic, ktory jest pytem, trawa
i marnoscia, jednoczy si¢, gdy Bég wszechrzeczy bierze go za syna. [...]. Czlowiek
wymyka sie swojej wlasnej naturze, ze §miertelnego stajac sie nieSmiertelnym, z upa-
dlego czystym, z przemijajacego wiecznym, jednym stowem z cziowieka staje sig¢ bo-
giem. Albowiem kto zostat uznany za godnego bycia synem Bozym, bedzie mial w
sobie zaszczyty Ojca i odziedziczy wszystkie Ojcowskie dobra. O, jak wielka jest hoj-
no$¢ bogatego Pana, wielka miara, szczodra reka, jak ogromne dary nieprzebranych
skarb6éw! Z mitosci do ludzi podniést zeszpecong grzechem nature do poziomu swo-
jej chwaty. Jesli bowiem udzielit ludziom podobienistwa do tego, czym On sam jest
z natury, c6z innego obiecatl przez pokrewienistwo, jak nie pewng réwnosé chwaty?
(Grzegorz z Nyssy 2005, 86).

Z pojeciem przeb6stwienia wigza sie narodziny jako dziecko Boze. Jezus méwi
do Nikodema: ,, Zapewniam, zapewniam cig, jesli sie kto$ nie narodzi z géry, nie
moze ujrze¢ Krélestwa Boga” (] 3,3). Narodziny do synostwa w Ojcu dokonuja
sie mocg Ducha $wietego w sakramencie chrztu: ,[...] jesli sie kto§ nie narodzi
zwody i Ducha, nie moze wejé¢ do Krélestwa Boga” (] 3,5). Juz w pierwszych wie-

14 Por. Wyrabkiewicz 2014, 575.
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kach Kosciota wierzono, ze przyjecie chrztu réwna si¢ otrzymaniu nowej, przeb6-
stwionej formy zycia (Kiwka 2010, 234).

Motyw mistycznych narodzin ma swoje zrédto takze w doktrynie Tréjcy Swie-
tej, wedlug ktérej Logos jest odwiecznie rodzony. Mozna zatem powiedzie¢, ze
skoro przebéstwienie dokonujace sie z taski umozliwia czlowiekowi uczestnicze-
nie w zyciu Tréjcy $wietej, wlacza go réwniez w odwieczne rodzenie Jednoro-
dzonego Syna Bozego. Poglad ten, gloszony miedzy innymi przez Orygenesa (ok.
185—ok. 254) i Maksyma Wyznawce, znalazt rozwiniecie w pismach Mistrza Ec-
kharta i jego nastepcéw (McGinn 2006, 395-397, 402—403). Byt prawdopodobnie
znany takze Angelusowi Silesiusowi.

Istnieje Scisty zwigzek miedzy Silesiusowym ,przecziowieczeniem” Boga
w tajemnicy Wcielenia a przebdstwieniem czlowieka — Chrystus jest Theoanthro-
pos, wspdlistotny nie tylko Ojcu, ale i ludziom. Przebéstwienie ludzkiej natury we
Wocieleniu dokonato si¢ dzigki unii tego, co boskie z tym, co ludzkie. $w. Grzegorz
z Nyssy pisatl: ,[...] objawione Stowo dlatego zmieszato si¢ z podlegla zniszcze-
niu naturg ludzka, aby przez wsp6lnoéc z boskoscia ubdstwito sie zarazem czto-
wieczenstwo” (Grzegorz z Nyssy 1963, 129). ,,Stowo stalo sie ciatem, by uczyni¢
nas »uczestnikami Boskiej natury« (2P 1,4)”, ttumaczy Katechizm Kosciota Kato-
lickiego w odniesieniu do stéw $§w. Atanazego: ,Istotnie, Syn Bozy stat sie czlo-
wiekiem, aby uczyni¢ nas Bogiem” (Katechizm Kosciota Katolickiego 2002, nr
460). Nysseniczyk, Iaczacy w swoich pismach chrystologie z opisami dziatania
Tréjcy w stworzeniu i prezentacja relacji wewnatrztrynitarnych, podkresla we-
wnetrzny zwigzek przebéstwienia definitywnie zrealizowanego w ludzkiej na-
turze Chrystusa i umozliwiajagcego wspéldeifikacje cztowieka w wydarzeniach
Zmartwychwstania i Wniebowstapienia Jezusa, z trynitarnym dziataniem Boga
wobec wszech$wiata (Wyrabkiewicz 2014, 568-569).

Sw. Jan od Krzyza ttumaczy w zywym plomieniu milosci, ze oczyszczona sub-
stancja duszy i oczyszczone wladze duszy sa przenikane przez Ducha $wietego.
Skutkiem tego spotkania jest zjednoczenie, gdzie ,Bdg przenika samg substan-
cje duszy, przebdstwiajac jg przez catkowite pochioniecie jej w swéj byt” (Jan od
Krzyza 1998, 738). Perychoretyczne skierowanie catego cztowieka ku Bogu jest
dzietem Ducha $wietego. On wlasnie, taczacy Tréjce w nierozerwalng catosé, jest
tym, ktéry sprawia, Ze wzajemne przebywanie w sobie Boga i cztowieka wzrasta:
,Dzieki temu poznajemy, ze pozostajemy w Nim, a On w nas, ze dat nam ze swo-
jego Ducha” (1] 4,13). Gdy przebdstwienie osigga pelnie, cztowiek doswiadcza
nie tylko pelni cztowieczeristwa, ale takze pelni trynitarnoéci (Liszka 2018, 43).
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Podsumowanie

Z przytoczonych w opracowaniu epigramatéw jasno wynika, Ze na pewnym
etapie drogi duchowej szczegdlnie bliska byla Angelusowi Silesiusowi idea dziec-
ka w Bogu. Sam napisat:

ze w dziecifistwie bosko$¢ mi sie ukazata,
Ku niemu sie i ku niej jednakowo sktaniam (I,254).

Cho¢ najwiecej odniesiert do dziecigctwa jako drogi prowadzacej do przebo-
stwienia odnalez¢ mozna w Ksiegach pierwszej i wtorej Cherubinowego wedrowca,
sg one réwniez obecne w pozostatych czesciach tego dziela. PoSwiecone dzieciec-
twu Bozemu epigramaty odnosza sie do wszystkich Os6b Tréjcy $wietej, mozna
zatem uzna¢ za w pelni uzasadnione podjecie tematu przebdstwienia w perspek-
tywie trynitarnej. W usynowieniu i stanowigcym jego owoc przebdstwianiu czto-
wieka bierze udzial cala Tréjca — zyskuje on dostep do swego Ojca i Stworcy
przezJezusa Chrystusa w tajemnicy Jego wcielenia i zmartwychwstania, za§ Duch
$wiety umozliwia cztowiekowi zycie w Bogu dzieki wlgczeniu go w trynitarng pe-
rychoreze. Cherubinowy wedrowiec Angelusa Silesiusa stanowi godny uwagi i dal-
szych badan przyktad ujecia w opis teologiczny mistycznego doswiadczenia wia-
czania duszy w zycie Tréjcy Swietej. Dzielo to, w ktérym przebdstwienie stanowi
centralny motyw, w niezwykle obrazowy, a zarazem na wskro$ teologiczny spo-
s6b ukazuje wlgczenie duszy w odwieczng perychoreze Tréjjedynego Boga, gdzie
,Nic, tylko jaiTy: a gdy nas obu nie ma, To bég juz nie jest Bogiem i runety nieba”
(II, 178).

Bibliografia

Althaus, Horst. 1956. Johann Schefflers ,Cherubinischer Wandersmann”: Mystik und
Dichtung (Beitrage zur deutschen Philologie herausgegeben von Walter Mit-
zka 9). Giessen: Wilhelm Schmitz Verlag.

Angelus Silesius. 2003. Cherubinowy wedrowiec. Ttum. Andrzej Lam. Opole/War-
szawa: Konwersatorium im. Josepha von Eichendorffa / Dom Wydawniczy
Elipsa.

Argarate, Pablo. 2014. “Becoming Godlike: Ancient Desire in a Modern World?”
Okumenisches Forum: Journal for Ecumenical and Patristic Studies 36: 173-185.
Dos- tepny online: https://unipub.uni-graz.at/oekf/content/titleinfo/444878
/full.pdf. Dostep: 19.07.2024.

Atanazy z Aleksandrii. 1998. O wcieleniu Stowa (Pisma Starochrzescijariskich Pisa-
rzy LXI). Thum. Michal Wojciechowski. Warszawa: Akademia Teologii Kato-
lickiej.



Dziecko w Tréjcy. .. 47

Augustyn. 1986. Objasnienia psalméw: Ps 36-57 (Pisma Starochrzeécijariskich Pisa-
rzy XXXVIII). Ttum. Jan Sulowski. Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej.

Balthasar, Hans Urs von. 1991. W pefni wiary. Ttum. Janina Fenrychowa, Krakéw:
Znak.

Bartnik, Czestaw S. 2007. ,,Metodologia teologii dogmatycznej.” Studia Nauk Teo-
logicznych I1: 165-173.

Bartnik, Czestaw Stanistaw. 2012. Dogmatyka katolicka. Tom 1. Taktaty I-VI. Lublin:
Wydawnictwo KUL.

Bernard z Clairvaux. 2000. O mifowaniu Boga i inne traktaty (Biblioteka Christiani-
tas 4). Ttum. Stanistaw Kieltyka. Poznan: Klub Ksigzki Katolickiej.

Biblia Ekumeniczna. 2018. Biblia Ekumeniczna to jest Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu z Ksiggami Deuterokanonicznymi. Przektad ekumeniczny z jezykéw ory-
ginalnych. Thum. Marek Ambrozy et al. Warszawa: Towarzystwo Biblijne w Pol-
sce.

Dzidek, Tadeusz. 2001. Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga. Krakéw: Wy-
dawnictwo M.

Eckmann, Augustyn. 2003. Przebdstwienie cztowieka w pismach wczesnochrzescijaii-
skich. Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL.

Ferdek, Bogdan. 2008. ,Literacka teologia przebdstwienia Angelusa Silesiusa.”
Studia Salvatoriana Polonica 2: 143-156.

Grzegorz z Nyssy. 2005. Homilie do blogostawieristw (zrédta Mysli Teologicznej 34).
Ttum. Marta Przyszychowska. Krakéw: Wydawnictwo WAM.

Grzegorz z Nyssy. 1963. ,,Nauka katechetyczna.” Ttum. Tadeusz Sinko. W §wiety
Grzegorz z Nyssy. Wybor pism, 57-136. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX.

Jan od Krzyza. 1998. ,Zywy ptomier mitoéci.” W éw. Jan od Krzyza Doktor Ko-
Sciota. Dziela. Ttum. Bernard Smyrak, 715-803. Krakéw: Wydawnictwo oo.
Karmelitéw Bosych.

Kashchuk, Oleksandr. 2015. ,Cztowiek jako dynamiczna jednostka duchowo-cie-
lesna w nauczaniu $w. Maksyma Wyznawcy.” Vox Patrum 35 (64): 205-230.

Katechizm Kosciota Katolickiego. 2002. Poznan: Pallotinum.

Kiwka, M. 2010. ,,Doswiadczenie mistyczne czy mistyczna $wiadomo$¢? Mistyka
w ujeciu B. McGinna.” Wroctawski Przeglgd Teologiczny 18 (1): 219-247.

Klemens Aleksandryjski. 2012. Wychowawca. Thum. Marian Szarmach. Toruri: Wy-
dawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika.

Krélikowski, Janusz. 2000. ,,»Wcielenie Stowa — przebdstwienie cztowieczenistwa«.
Elementy patrystycznej teologii przebdstwienia.” Vox Patrum 20 (38-39): 367—
379.



48 Alicja Katuzny

Le Brun, Jacques. 2019. Dieu, un pur rien. Angelus Silesius. Poésie, métaphysique et
mystique. Paris: Editions du Seuil.

Liszka, Piotr. 2018. ,Trynitarnos¢ $ladu (obrazu) Boga w substancji bytéw stwo-
rzonych.” Studia Teologii Dogmatycznej IV: 28-45.

Liszka, Piotr. 2016. ,Irynitarny aspekt creatio continua.” Poznatiskie Studia Teolo-
giczne 30: 369-383.

Mantzaridis, Georgios 1. 1997. Przebdstwienie cztowieka. Nauka Swigtego Grzegorza
Palamasa w Swietle tradycji prawostawnej. Ttum. Iga Czaczkowska. Lublin: Pra-
wostawna Diecezja Lubelsko-Chelmska.

Maximi Confessoris. 1863. ,Ambiguorum Liber (...).” W Idem. Opera ommnia (...).
Tom 2. Ttum. Frang[ois] Combefis, 1031-1418. Paris: J.-P. Migne. Dostepny
online: Patrologia Graeca 91, https:/ /patristica.net/graeca/. Dostep: 24.01.2025.

McGinn, Bernard (red). 2006. The Essential Writings of Christian Mysticism. New
York: Random House.

Olczak, Elzbieta. 2022. Cztowiek jako Imago Trinitatis w Summa Theologie Swigtego
Tomasza z Akwinu. Wroclaw (niepublikowana praca doktorska napisana pod
kierunkiem bp. prof. dr. hab. Jacka Kiciriskiego, obroniona na Papieskim Wy-
dziale Teologicznym we Wroctawiu). Dostepny online: https://tiny.pl/dttf4.
Dostep: 24.07.2024.

Ratzinger, Joseph. 2002. Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania mariologiczne. Ttum. Ja-
nusz Krolikowski. Poznar: Pallottinum.

Schonborn, Christoph. 2001. Przebdstwienie, zycie i $mieré. Ttum. Wiestaw Szymo-
na. Poznari: W Drodze.

Sikorska, Iwona. 2008. ,Ja cielesne w biegu zycia.” W W kregu psychologicznej pro-
blematyki tozsamosci, red. Dorota Kubacka-Jasiecka, Matgorzata Kuleta, 87—
100. Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego.

Staniek, Edward. 2000. , Tajemnica Wcielenia w ujeciu Maksyma Wyznawcy i Jana
Damasceniskiego.” Vox Patrum 38-39 (20): 333-340.

Wierzbicka, Krystyna. 2004. ,»Sam pismem badZ«. Analiza struktury »Cherubo-
wego Wedrowca« Aniota Slazaka.” Pamigtnik Literacki XCV (1): 33-64.

Winiecka, Elzbieta. 2012. ,Podmiot nowoczesny miedzy wolg i pragnieniem.
(Szkic z dziejéw dwoéch wizji antropologicznych).” Kultura i Historia 22. Do-
stepny online: http://www.kulturaihistoria.umcs.lublin.pl/pl/archives/4262.
Dostep: 18.01.2025.

Worbs, Marcin. 2015. , Trwale dziedzictwo Angelusa Silesiusa na przykladzie ko-
Scielnej piesni »Jezu, Jezu Do Mnie Przyjdz«.” Bibliotheca Nostra. slgski Kwar-
talnik Naukowy 1 (39): 14-25.



Dziecko w Tréjcy. .. 49

Wyrabkiewicz, Agnieszka. 2014. ,»Z czlowieka powstaje Bég«. Terminologia
przebéstwienia w pismach $w. Grzegorza z Nyssy”. Vox Patrum 62 (34): 563—
581.

Zogas-Osadnik, Iwona. 2009. Przebéstwienie (theosis) jako kategoria antropologiczna
w ujeciu Sw. Gregoriosa Palamasa (1296-1359). Wroctaw (niepublikowana praca
doktorska napisana pod kierunkiem ks. bp. prof. dr. hab. Ignacego Deca,
obroniona na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu). Dostepny
online: https://dbc.wroc.pl/Content/3081/PDF/Zogas-Osadnik.pdf. Dostep:
16.01.2025.

A Child in the Trinity: A Trinitarian Theology of Deification
in Angelus Silesius’ The Cherubinic Wanderer
Abstract

Deification (from the Greek theosis, theopoiesis) is the leading theme in Ange-
lus Silesius’ The Cherubinic Wanderer. Deification is an extremely dynamic process
which Silesius describes in various ways. This paper attempts to present Silesius’
deification concept from a Trinitarian perspective, where each Divine Person ma-
intains a unique, personal relationship with man. Deification that happens in man
corresponds with the theme of childship that is clearly present in The Cherubinic
Wanderer. Silesius’ childship is divine sonship, which represents a way to reach
man’s source of existence, the Triune God.

Keywords: Angelus Silesius, The Cherubinic Wanderer, deification (theosis), Tri-
nitarian theology, divine childship, divine sonship
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