THEOLOGICA WRATISLAVIENSIA t. 16. 2021

KALINA WOJCIECHOWSKA
Chrzescijafiska Akademia Teologiczna w Warszawie

ORCID ID: 0000-0002-0028-6905

JEZYKOWY OPIS DOSWIADCZENIA
MISTYCZNEGO APOSTOLA PAWLA
W EGO-DOKUMENTACH W LISCIE
DO GALACJAN I LISCIE DO EFEZJAN

Wprowadzenie

Apostot Pawel powszechnie uwazany jest za mistyka. Przekonanie to opiera
sie na opisie tych do$wiadczen religijnych apostota zawartych w Dziejach oraz re-
lacjonowanych przez niego samego w listach, w ktérych zasadniczg role odgrywa
objawienie. Moze by¢ ono réznie okreslane: jako wizja (np. 1 Kor 9,1; 15,8), jako
audygcja (Dz 9,4-5; 22,6-8.10; 2 Kor 12,4), jako polaczenie wizji i audycji (Dz 22,13-
18). W opisach moze w ogdle nie by¢ odniesiert do postrzegania zmystowego, lecz
tylko do poznania i do tajemnicy (Ef 3,4-5). Jak zauwaza Charles André Bernard
—nauczanie apostota ,nie pochodzi zasadniczo z refleksji teologicznej, lecz karmi
sie pierwotnym objawieniem, u podstaw ktérego znajduje sie spotkanie z Chry-
stusem” (Bernard 2009, 76). Biorac pod uwage perspektywe Bernarda, niemal
kazdy tekst Pawla mozna traktowa¢ jako zakorzeniony w mistycznym przezyciu.
Ale mozna tez —kierujac sie éciSlejszymi definicjami mistyki — ograniczy¢ Pawlowe
do$wiadczenie mistyczne do kilku zaledwie, a moze nawet do jednego wydarze-
nia, ktére sam apostol uwaza za wkroczenie Boga w jego Zycie oraz Zrédlo jego
przewarto$ciowania (por. Bernard 2009, 77).
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Jako przykiad opisu przezycia mistycznego Pawta przytaczany jest zwykle
utrzymany w konwencji apokaliptycznej 2 Kor 12,1-6. W tak otwarty sposéb
o swoich przezyciach mistycznych apostol méwi tylko raz i to wyraznie przymu-
szony przez przeciwnikéw (Gnilka 2001, 412). Relacjonuje, ze doszto do zjedno-
czenia z Chrystusem (&vdpwnoc év Xplo16) i pochwycenia az do trzeciego nieba/
raju. Nie da si¢ jednoznacznie okresli¢ charakteru tego pochwycenia (dpmoy)
(,nie wiem, czy w ciele, czy bez ciata”!). Wiadomo jednak, ze mistyk ustyszat
wtedy niewyslowione stowa (dpento pruarta), ktérych cztowiek nie moze wypo-
wiedzie¢ (2 Kor 12,4). Jak jednak uwaza Joachim Gnilka, to ze Pawel tylko raz
tak konkretnie relacjonuje swoje mistyczne do$wiadczenie, nie oznacza, Ze je ba-
gatelizuje lub ukrywa. Przeciwnie, wydaje sie, Ze przezycia mistyczne odgrywaty
w zyciu apostola wieksza role niz sie powszechnie sadzi (Gnilka 2001, 411-412).
Oznaczatoby to, ze ukrytych , wyktadnikéw mistycyzmu” nalezy szukac tez w in-
nych tekstach?. Tego typu poszukiwania rzadko podejmowane sg przez egzege-
tow i teologéw. Nawet jesli w opracowaniach pojawiaja si¢ wzmianki o mistycy-
zmie Pawta, to zwykle majq charakter marginalny, a sposobom werbalizacji prze-
zycia mistycznego przez apostota (poza wspomnianym 2 Kor 12,1-6) po$wieca sie
bardzo mato miejsca.

Celem prezentowanego artykutu jest analiza srodkéw jezykowych uzytych
do wyrazenia do$wiadczen mistycznych w wybranych passusach Ga i Ef zali-
czanych do ego-dokumentéw. O tym, czy dany tekst mozna klasyfikowac jako za-
pis doswiadczenia mistycznego, zadecyduja kryteria wygenerowane na podsta-
wie réznych definicji mistyki oraz rozumienie pojecia ,, mistyka” w starozytnosci.
Spetnienie tych kryteriéw pozwala zastosowa¢ przy interpretacji swoistg ,,herme-
neutyke mistyczng”. Wskazanie i systematyzacja elementéw jezykowych uzytych
przy werbalizacji do$wiadczenia mistycznego opierac sie bedzie na opracowaniu
Alicji Sakaguchi Jezyk — mistyka — proroctwo. Od doswiadczenia do wystowienia (Sa-
kaguchi 2011).

1. Definicje mistyki

Cho¢ paradefinicje mistyki mozna spotkac juz w starozytnosci, np. u pseudo-
Dionizego Areopagity, czy w éredniowieczu, np. u zafascynowanych mysla Dioni-
zjariskg Hugona od $w. Wiktora, Alberta Wielkiego, samego Tomasza z Akwinu,
a potem Mistrza Eckharta, Jana Taulera, Brygidy Szwedzkiej i Julianny z Norwich

1 W artykule postuzono sie wlasnymi ttumaczeniami tekstu greckiego.

2 Gnilka podaje przyklady aluzji do przezyé¢ mistycznych — 2 Kor 5,13 (¢2éotrnuev stanaé poza sobg,
czyli poza ciatem); 1 Kor 14,18 (udhhov yAwooag hodé bardziej méwieg jezykami, czyli méwig jezykami
w ekstazie) (Gnilka 2001, 412).



Jezykowy opis doswiadczenia mistycznego... 29

(Czapla 2011, 10-11), to akademicka refleksja nad zjawiskami mistycznymi, a tym
samym préba ich zdefiniowania i sklasyfikowania, pojawia sie dopiero na przelo-
mie XIX i XX w. Zainteresowanie mistyka i mistycyzmem przejawiajg wtedy nie
tylko teologowie i filozofowie, ale réwniez religioznawcy i religiolodzy, psycho-
logowie, p6zniej takze socjologowie i antropolodzy. To pokazuje, Ze zjawiska mi-
styczne mozna postrzegac¢ i opisywac z bardzo wielu réznych perspektyw. Jednak
wiekszos$¢ wspolczesnych badaczy mistyki (np. Czapla 2011; Sakaguchi 2011; Szy-
jewski 2011; Barika 2020), niezaleznie od sprofilowania podejécia i dalszych ana-
liz, we wstepnych rozwazaniach przytacza definicje pionieréw akademickich ba-
dan nad zjawiskami mistycznymi — amerykanskich psychologéw religii Williama
Jamesa (1842-1910), Waltera Houstona Clarka (1902-1994) czy prezesa Amery-
kanskiego Towarzystwa Teologicznego Jamesa Bisseta Pratta (1875-1944). James
twierdzi, ze ,doswiadczenia mistyczne, cho¢ przypominajg ulotne i niewyrazalne
stany uczuciowe, wydajg si¢ jednoczesnie stanami poznania, daja bowiem niedy-
skursywny wglad w glebiny prawdy, przyjmujac czesto postaé pelnych wagi oraz
znaczenia iluminacji lub objawiert” (za Barika 2020, 138). Definicja Clarka jest bar-
dziej szczegdtowa i uwzgledniajaca cechy jezyka opisujacego mistyczne doznania:

Mistyka jest okreslonym, lecz sporadycznym stanem $wiadomosci religijnej, czeSciowo
aktywnym, a czesciowo pasywnym, zwigzanym z do$wiadczeniem niezwykle osobi-
stym, mozliwym do opisania jedynie przy uzyciu najbardziej obrazowego i tajemni-
czego jezyka. Ma zwigzek z uchwyceniem transcendentalnej Obecnosci, co radykal-
nie wplywa na indywidualny punkt widzenia jednostki oraz jej sposéb Zycia. Konse-
kwentne i Zarliwe skierowanie sie ku tej Obecnosci przejawia tendencje do prowadze-
nia ku niezmiernie nieziemskiemu systemowi wartoéci. Wartosci te sprzyjaja ekstra-
waganckiemu zachowaniu, ktére niemniej jednak wplywa stymulujaco na integrowa-
nie sig, skoncentrowanej na tym skierowaniu ku Obecnoéci, psyche (Clark 1958, 275,
za Czapla 2011, 17).

Pratt z kolei proponuje, aby

zdefiniowaé mistyke jako poczucie obecnosci bytu lub rzeczywistosci, osiggniete za
posrednictwem innych $rodkéw niz zwyczajowe procesy postrzezeniowe lub rozu-
mowanie. To jest poczucie albo odczucie tej obecnoéci, nie wiara w nig, nie nastepstwo
jej ujrzenia, uslyszenia, dotkniecia, nie efekt konkluzji osiggnietej na drodze rozumo-
wania; to jest, natomiast, bezposrednie oraz intuicyjne doswiadczenie (Pratt 1924, 337,
za Czapla 2011, 17).

Mozna tu jeszcze dodaé wspédlczesng definicje filozoficzng Jana Wadowskiego
z pesymistyczng konkluzja dotyczacg mozliwosci zwerbalizowania stanu mistycz-
nego:
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Jest to relacja wyznaczana przez przekraczanie siebie i jednoczenie si¢ z pozazmy-
sfowym i pozamaterialnym ,, przedmiotem” oraz jego intuicyjnym ujmowaniem (jako
Ducha, Boga, Najwyzszej Rzeczywistoéci itd.). Jest to wiec uswiadomione, transracjo-
nalne przezycie spotkania z rzeczywistoscig transcendentng, kiedy to cztowiek otwar-
ty jest na bezgraniczng miloé¢; prowadzi zwykle do glebokiej przemiany wewnetrznej
i pragnienia wiecznego zjednoczenia z owg transcendengja. [...] Przezycie tego ro-
dzaju odznacza sie [... ] poczuciem sakralnosci oraz §wiadomoscig, ze zaden opis nie
jest w stanie oddac tego przezycia. Wszelkie opisy sa tylko préba przyblizenia tego
stanu i przez to nie oddaja prawdy o tym, co si¢ faktycznie wydarzylo (Wadowski
2013, 186).

Przy catej réznorodnosci podejsé i opiséw widaé, ze pewne elementy w tych
definicjach si¢ powtarzaja:

1. poczucie integracji, zjednoczenia z bytem transcendentnym;

2. bezposrednie (bez posrednictwa zmystowego) do$wiadczenie transcen-
dencji;

3. doswiadczenie $wiadome, ale pozaracjonalne;

4. doswiadczenie powodujace gleboka zmiane podmiotu.

2. Elementy do$wiadczenia mistycznego w tekstach Pawla

Jesli zastosowaé powyzsze wyznaczniki doswiadczenia mistycznego do ana-
lizy tekstow Pawla, okazuje sig, ze sporo tych tekstéw rzeczywiscie spelnia te kry-
teria, a wigc zawiera aluzje do przezycia mistycznego. W tych kategoriach mozna
rozumie¢ przede wszystkim teksty méwigce o zjednoczeniu chrzeécijanina i Chry-
stusa, na czele ze stynnym ,,zyje juz nie ja, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20).
Czesto tez pojawia sie wyrazenie ¢v Xpiot6 — ,,w Chrystusie”, ktére w wielu przy-
padkach wskazuje na wymiar mistyczny, cho¢ kazdorazowo nalezy rozpatrywac
je kontekstowo.

2.1. Ga1,11-16

Wydaje sie, ze najwiekszy wglad w przezycia i doswiadczenia duchowe Pawla
dajg tzw. ego-documents/Selbstzeugnis®. Jako pierwszy nasuwa sig¢ tu Ga 1,11-16a.
Apostot wskazuje, Ze gtoszona przez niego Ewangelia jest rodzajem wiedzy nieza-
posredniczonej (,nie jest od cztowieka/dzieki cztowiekowi — xatd dvdpwnov; nie

3 Termin zdefiniowany w 1958 przez holenderskiego historyka Jacoba Pressera. Obejmuje te zré-
dla, dokumenty, w ktérych — podobnie jak w autobiografiach — autor jest jednoczesnie podmiotem
mowigcym. TreScig ego-dokumentéw mogg by¢ nie tylko fakty z zycia autora, ale takze zapis jego emo-
¢ji, wrazen, doswiadczen, przezyé, zainteresowan itd. (Roszak 2013, 27-28). Winfried Schultze, autor
pojecia Selbstzeugnis, w latach 90. XX w. rozszerzyl kategorie ego-dokumentéw takze o akta sagdowe,
prosby o ulaskawienie, urzedowe petycje itd. (Depkat 2019, 73).
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od cztowieka — napa dvidpdnou przyjalem jg ani nie [przez cztowieka] zostalem jej
nauczony” — ww. 11-12), lecz danej, objawionej bezposrednio przez Jezusa Chry-
stusa (,,przez objawienie Jezusa Chrystusa” — 8." dnoxolOewc Incot Xpiotob —
w. 12). Zwracaja tu uwage dwa wyrazenia: xatd dvipwnov w w. 11 i podobne mopd
Gvipmnou w w. 12 oraz 8" drnoxohlewe Inood Xewotoh w w. 12.

Pierwsze przettumaczone dostownie ,, wedlug czlowieka” sugeruje, Ze nie jest
to ludzkie przestanie (Moo 2013, 93). Przyimek xaté odnosi sie zwykle do jakie-
go$ modelu, wzorca, wedle ktérego komponowany jest materiat tekstowy, lub do
jakiego$ autorytetu (por. eboyyéhov xatdt Mdpxov, eboyyéhov xatd Moddoiov)
(Longenecker 2017 [ePUB]), a wiec w przekonaniu Pawla to nie cztowiek ukla-
dat te Ewangelie wedlug jakiego$ swojego ludzkiego schematu, lecz —jak mozna
sie domysla¢ — Bég/Chrystus wedlug swojego boskiego zalozenia. Potwierdza to
i ostatecznie rozstrzyga wyrazenie nopd dvdpdrou. Przyimek nopd bowiem w NT
uzywany jest najczesciej jako wskazanie ostatecznego zrédta (Longenecker 2017
[ePUB]), a to oznacza, ze Pawel, wskazujac na geneze Ewangelii, nie dopuszcza
jakiegokolwiek ludzkiego jej Zrédla.

W wyrazeniu drugim istnieje kilka mozliwosci interpretacji genetivus Xpiotob.
Moze by¢ to genetivus subiectivus (objawienie przekazane przez Chrystusa) (Lon-
genecker 2017 [ePUB]), genetivus obiectivus (objawienie dotyczace Chrystusa), ge-
netivus originis (objawienie, ktérego zZrédlem jest Chrystus). W swietle wiersza
16a, gdzie wystepuje podobne wyrazenie, ale z wyraznym wskazaniem przed-
miotu objawienia: droxalOor TOV LoV avTol — ,,objawil swojego Syna”, réwniez
w w. 12 nalezatoby czytaé genetivus obiectivus. Jednak przy zestawieniu w. 11112 —
Ewangelia, ktdra nie zostata ulozona przez cztowieka, i objawienie, ktérego tresé
uktada Chrystus — réwnie prawdopodobne staje sie uzycie genetivus originis. Z ko-
lei kryterium mistyczne zastosowane do interpretacji w. 12 kaze w dnoxdiudic tod
Xpiotob dopatrywac sie genetivus subiectivus (por. Ga 1,1, gdzie w podobny spo-
sOb zostaje opisane powolanie na apostota: ,nie od ludzi” - &n’ dvipndnwy ani nie
,przez/za posrednictwem czltowieka” — 8." avdpdynov, lecz ,, dzieki Jezusowi Chry-
stusowi i Bogu Ojcu” — 8t ‘Inoot Xplotol xal Yeot notpde). Najprawdopodobniej
nakladaja sie tu na siebie wszystkie trzy warianty (por. Langkammer 1999, 33;
Moo 2013, 95), a kazdy z nich tylko wzmacnia podstawowy przekaz Pawla o tym,
ze boska Ewangelia zostala mu przekazana w ponadnaturalny sposéb.

To transracjonalne poznanie Ewangelii spowodowato radykalng zmiane po-
stawy Pawta, ktory z gorliwego przesladowcy chrzescijan i wiernego wyznawcy
judaizmu (,,uslyszeliScie przeciez o moim dawnym sposobie zycia w judaizmie;
ze nadmiernie przesladowalem Kosciét Bozy i go niszczylem. I robilem postepy
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w judaizmie wigksze niz wielu réwiesnikéw w moim narodzie, gorliwiej prze-
strzegajac tradycji przodkéw” — ww. 13-14), stal sie réwnie gorliwym glosicielem
Ewangelii. Warto zwrdci¢ uwage na przeciwstawienie Ewangelii, ktéra nie pocho-
dzi od ludzi i jest teraz gltoszona przez Pawta, oraz przestrzegania tradycji przod-
kéw w przeszlodci. Nie chodzi zatem o dyskredytacje samego Prawa (réwniez
boskiego pochodzenia), ale o jego interpretacje pochodzaca od ludzi — od przod-
kéw?. Punktem zwrotnym w zyciu Pawla stafo si¢ powotanie (,[B6g] powotaw-
szy [mnie] przez swoja taske” — xahéooc S tiic ydpitoc avtol —w. 15¢), podczas
ktérego apostot z jednej strony poznal plan Boga wobec niego (,,[Bég] oddzie-
liwszy mnie od fona mojej matki” — dgopicoag e éx xotkioc untede you — w. 15b;
,2ebym glosit Go w Ewangelii wéréd narodéw” —iva eboryyehlwpon adtov év toic
€9veowy — w. 16b), z drugiej — objawiona mu zostata treéc tej Ewangelii (, objawil
swojego Syna” — dmoxahldon TOv LidY adTod — w. 16a). Opisujgc swoje wybranie,
Pawet postuguje si¢ obrazowaniem i frazeologia znang ze Starego Testamentu oraz
aluzjami przede wszystkim do postaci proroka Jeremiasza (por. 1z 49,1-6; Jr 1,5)
(Langkammer 1999, 35). Moze to oznaczaé, ze swoje powolanie uwaza za takie
samo, jakie byto udziatem prorokéw (por. Ef 3,5). Mocno tez podkreéla, ze i wy-
branie, i powolanie, i objawienie, i poznanie nie bylo zadna jego zastuga, lecz dzie-
fem suwerennej woli Boga (,,upodobat sobie” — eld6xnoev — w. 15a) i Jego Taski
(B ydpitoc adtol —w. 15¢).

O tym, ze to objawienie, powolanie i poznanie planéw Boga miato miejsce
podczas mistycznego przezycia, $wiadczy wyrazenie ,,objawit swojego Syna® we
mnie” — droxoAon TOv LIOY adTol év Euol (w. 16a), ktdre, po pierwsze, potwier-
dza wczesniejsze wyznanie o niezaposredniczeniu (&roxahOdon), po drugie, suge-
ruje poznanie wewnetrzne, pozazmysiowe i pozarozumowe (év £uof), po trzecie,
wyraza zjednoczenie z Bogiem Ojcem i Synem. Podczas tego zjednoczenia Pawet
byt jednak w pelni Swiadomy, ze oto objawiana jest mu Ewangelia i powierzane
zadanie jej gloszenia. Co wiecej, nie potrzebuje dodatkowego potwierdzenia ob-
jawienia i powolania przez zadnego z ludzi — przez zadne ciato i krew (,,nie pora-
dzitem sie¢ ciala i krwi” — o0 mpocavedéuny copxl xal aigott — w. 16¢). Jest pewien,
ze wszystko, czego doswiadczyl i co zostalo mu przekazane, jest prawdg, mozna
wiec mowié o pewnosci epistemicznej®. Wydaje si¢ zatem, ze choc nie pada tu sfor-

4 Inaczej Moo, ktéry sugeruje, ze Pawel i inni gorliwi wyznawcy judaizmu nie rozdzielali spisanego
Prawa od jego interpretacji — Tory ustnej (Moo 2013, 102).

5 Longenecker, powolujac sig na W. Kramera, stwierdza, ze uzycie formuly ,Jego Syn” lub Syn Bozy
zamiast tytuléw Chrystus czy Pan, jest charakterystyczne dla osobistych wyznan zawartych w Ga (por.
Ga 2,20;4,4.6) (Longenecker 2017 [ePUB]).

6 Zob. nizej — pewnos¢ epistemiczna jako jedna z charakterystycznych cech werbalizacji dogwiad-
czenia mistycznego.
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mulowanie ,przezycie mistyczne”, to opis w Ga 1, 11-16 spetnia wygenerowane
wczesniej z definicji kryteria takiego do$wiadczenia.

3. MU — puo Tix6¢ — WUC THELOV

Trudno sobie wyobrazi¢ omawianie mistyki bez odwotlania sie do etymologii
tego stowa. Pochodzi ono od greckiego czasownika piw, ktéry oznacza zamyka¢
sie, by¢ zamknietym, mruzy¢ (np. mruzy¢ oczy), by¢ uspionym, ale takze uciszy¢
sie, uspokoi¢ sie. W NT nie wystepuje w swojej podstawowej postaci, pojawia
sie za to w zlozeniach majacych podobne znaczenie: xapubw — zamykaé (oczy);
puéw — wtajemnicza¢ (w misteria; Flp 4,12); yvwndlew — mruzy¢ oczy, by¢ krét-
kowidzem (2 P 1,19). Od niego pochodzi przymiotnik yuctixog oraz rzeczow-
nik puotrplov. Oba okreslenia odnoszg sie do tajemnicy. Niewystepujacy w NT
przymiotnik puotixéc taczono z tajemnymi znaczeniami ukrytymi za zewnetrz-
nymi obrzedami i ceremoniami (jak w kultach misteryjnych); ich poznanie za-
rezerwowane byto tylko dla wtajemniczonych. Z czasem puotixég zaczeto odno-
si¢ do wszelkich dziatar zmierzajgcych do przenikniecia przez jakie$ zewnetrzne
struktury czy przejawy i dotarcie do prawdziwych, fundamentalnych znaczen we-
wnetrznych ukrytych za tymi strukturami. Nic dziwnego, ze mianem mistycznej
okreslano réwniez egzegeze, ktéra nie opierata si¢ na literalnej wyktadni Biblii,
lecz poszukiwata innych, nieliteralnych senséw, najczesciej alegorycznych (por.
McGinn 2006, 4; za Czapla 2011, 9). Innymi stowy — mistyczny byt kazdy nielite-
ralny wyktad Pisma Swietego, a stosujacy go egzegeta zastugiwat na miano mi-
styka. Idgc tym tropem i wskazujgc chocby najbardziej znane przyklady typologii
zastosowanej przez Pawta, np. typologie dzieci Hagar i dzieci Sary w Ga 4,21-31,
trzeba przyzna¢, ze apostot byl mistykiem, nawet jesli nie odwotuje sie¢ do wia-
snego przezycia.

3.1. Mistyczne poznanie mysterionu

Jak wspomniano, od czasownika pw pochodzi réwniez czesto uzywany przez
Pawla rzeczownik puotipov (Rz 11,25; 16,25; 1 Kor 2,1.7; 4,1; 13,2; 14,2; 15,41;
Ef1,4;3,3.4.9;5,32;6,19; Kol 1,26.27;2,2;4,3;2 Tes 2,7;1 Tm 3,9.16). Oznacza on za-
zwyczaj tajemnice i jej ujawnienie/objawienie i bazuje na semantyce hebrajskiego
sod i aramejskiego raz, ktére to terminy dotyczg zamiaru, woli, planu Bozego ist-
niejgcego od poczatku, ujawnianego prorokom i sukcesywnie realizowanego az
do czaséw eschatologicznych: ,,Wasz Bég jest naprawde Bogiem bogéw, Panem
kréléw, ktéry objawia tajemnice” (Dn 2,47; por. tez Dn 2,19.28-30) (Wojciechow-
ska 2017, 31). Ksiega Madrosci podkresla niemozno$¢ poznania Bozych tajemnic
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(Mdr 2,22), a przynajmniej poznania ich w sposéb rozumowy i/lub zmystowy.
Muszg zostaé one objawione bezposrednio przez Boga.

O takiej tajemnicy jest mowa m.in. w Liécie do Efezjan 1,8-9”. Juz sama obec-
noé¢ pojecia puothplov uzasadnia uzycie ,,mistycznej hermeneutyki” przy inter-
pretacji tego tekstu. Pawet wspomina tu o madrosci i zrozumieniu tajemnicy Bozej
woli pochodzacych od Boga, wskazuje, ze madroé¢ i zrozumienie sg Bozymi da-
rami, Jego faska, nie za§ wrodzonymi i rozwijanymi umiejetnoéciami czy zdoby-
wang od ludzi wiedzg (,,napelnil nas obficie” — énepicoeucev eic Nudc —nig [taska ]
we wszelkiej madrosci i zrozumieniu — v ndorn cogia ol gpovroet, gdy dal nam
poznac — yvwploog Muiv tajemnice — 1o puothplov swej woli tob Yelfuartog abtobd).
Wyrazenie xotd 10 mholtog Tiic ydpitog avtol sugeruje, ze Bog dziata wedle pew-
nego wzorca — xatd. Tym wzorem jest udzielana obficie taska, ktéra polega na ob-
jawieniu ludziom tajemnicy w ponadnaturalny sposéb — poprzez pochodzaca od
Boga madrosé i réwniez od Niego pochodzace zrozumienie (Thielman 2010, 61)8.
To by oznaczato, Zze dla wierzacych to transracjonalne poznanie jest powszechnie
dostepne’. Doswiadczenie mistyczne opisane przez Pawta przestaje wiec by¢ tak
jednostkowe i zindywidualizowane, jak przedstawiaja to wspodlczesne definicje.

Tres¢ tajemnicy przedstawiona zostata w ww. 9b-14. Jest to tajemnica proto-
logiczno-eschatologiczna, podobna do starotestamentowej raz, dotyczaca wspét-
uczestnictwa zydow i pogan w ludzie wybranym i powotanym przez Boga/Chry-
stusa. Pawel wyraza przekonanie, ze takie mistyczne poznanie, czyli ,,obfite napet-
nienietasky”, ktéra przynosi madroé¢ i zrozumienie, jest dodwiadczeniem wszyst-
kich wierzacych w Chrystusa. Dlatego uzywa 1i 2 os. liczby mnogiej — my i wy.
Doswiadczenie mistycznego zjednoczenia z Bogiem wyraza z kolei formutami:
w Nim (¢v &) zostaliSmy wybrani (w. 11); w Nim (év &) i wy uslyszelicie stowo
prawdy, Ewangelie o waszym zbawieniu (w. 13a); w Nim (év &) uwierzyliscie
i zostaliscie zapieczgtowani Swigtym Duchem obietnicy (w. 13a).

Nawet jesli niektérzy jeszcze nie doswiadczyli lub nie do$¢ doswiadczyli tych
mistycznych stanéw, Pawel bedzie sie modlil, aby staly sie one ich udziatem, aby
Bog , dat wam ducha madrosci i objawienia” (nvebua copioc xal dmoxolddenc)
w poznawaniu Go” (Ef 1,17). Precyzuje, ze poznanie nie moze odbywac¢ si¢ za po-
$rednictwem zmysiéw; to pozazmystowe , mistyczne instrumentarium poznaw-
cze” nazywa metaforycznie ,,0éwieconymi oczami serca” (negwtiouévol ol 6¢@Oah-

7 W artykule List do Efezjan traktuje sie jako list Pawlowy, nawet jesli nie zostat bezposrednio na-
pisany przez apostota.

8 Ostatecznie Thielman opowiada sig jednak za rozumieniem 1,8 jako obdarzyt nas obficie taska
w calej (swojej) madrosci i zrozumieniu (Thielman 2010, 62).

9 Zob. nizej.



Jezykowy opis doswiadczenia mistycznego... 35

pol tfic xopdlac). W wierszach 19-23 powtarza, cho¢ innymi stowami i nieco ina-
czej rozkladajac akcenty, tresci bedace przedmiotem poznania, nazwane wczeéniej
,tajemnicg Bozej woli” (Ef 1,9).

Obok tego mistycznego doswiadczenia, dzigki ktéremu wszyscy wierzacy po-
znaja tajemnice woli Bozej, Pawet méwi tez o swoim indywidualnym do$wiadcze-
niu (Ef 3,3-5.7-10): ,,zostata mi objawiona tajemnica (xotd droxdivdiv éyvewpiodn
pot To yuothplov), o ktdrej krétko pisatem (w Ef 1,9-14117-23). Czytajac to, moze-
cie przekonac¢ sie o moim zrozumieniu tajemnicy Chrystusa” (vofiooaw v clveoty
pou év 6 puotnpiew tod Xeiotol). Najprawdopodobniej z nieco innej perspektywy
opisuje to samo przezycie, o ktérym pisat juz w Ga 1,11-16. Tozsamo$¢é wydarzer
oraz uzycie terminu puotrplov usprawiedliwia zastosowanie ,hermeneutyki mi-
stycznej” réwniez w odniesieniu do Ef 3,3-10.12.

Przy analizie ego-dokumentu w Ef 3 warto zwréci¢ uwage na kilka szczegétow.
Po pierwsze — na forme czasownika éyvwpicdn w w. 3. Strona bierna wskazuje na
passivum theologicum, co oznacza, ze zrozumienie tajemnicy dane jest przez Boga.
Po drugie — dane jest w objawieniu xotd dnoxdiudv. Zazwyczaj przyimek kat od-
nosi sie do jakiego$ wzorca, normy i ttumaczony jest jako , wedlug” (Thielman
2010, 194; Arnold 2011 [ePUB]). Tutaj jednak wyrazenie to nalezy odczytywa¢
tak jak fraze z Ga 1,12: 5\ dmoxohiewc — , przez objawienie/dzieki objawieniu”°.
Takiego poznania cztowiek nie jest w stanie uzyskaé za pomoca wtasnych docie-
kan czy studiéw egzegetycznych (Thielman 2010, 195), ani przeja¢ od jakich$ au-
torytetéw, postugujac sie ich metodami analizy.

Dodanie sposobu poznania stuzy tu wigkszemu zréznicowaniu znaczenia
dwoch czasownikow: yvep(lw (w. 3) i voéw (w. 4) (inaczej Arnold 2011 [ePUB]).
Pierwszy odnosil si¢ tutaj do poznania pozarozumowego!!, danego, jak wyzej
wspomniano, przez Boga. Etymologia drugiego natomiast odsyta do umystu/ro-
zumu (voic). Takie rozumowe poznanie —jak wyraznie zaznacza apostot — doty-
czy tego, co jego adresaci mieli przeczytaé (dvoryvdroxw)!?. Widaé wiec, ze chodzi
o wiedze przekazang, opisang nawet (npoéypoaa) wezesniej przez Pawla, czyli
dang za posrednictwem czlowieka.

Do poznania pozarozumowego apostol wraca w sformutowaniu clvesic pou
- ,moje rozumienie, pojmowanie, moja $wiadomos¢” — ktére dotyczy tajemnicy
Chrystusa objawionej w sposéb nadprzyrodzony. W ten sposéb Pawet niejako po-
zbawia sie¢ wlasnego udziatu w tym zrozumieniu, kierujagc uwage na Boga jako

10 Zob. wyzej.

1 Chodzi tu oczywiscie o znaczenie wynikajace z kontekstu. W Ga 1,11 czasownik yvewpile uzyty
jest jako Ewangelia (nauka) podawana odbiorcom do zrozumienia przez Pawta; zob. nizej.

12 Chodzi oczywiscie o publiczne, a nie indywidualne odczytanie pism Pawta.
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jego dawce (Thielman 2010, 196)3; &v puotnple — ,w tajemnicy” — wyraznie wska-
Zuje na przezycie mistyczne: Pawlowi tajemnica Chrystusa nie tylko zostata obja-
wiona, ale tez apostol niejako sie w nig zanurzyl, zintegrowat z tajemnica zbawie-
nia ukrytg w Bogu i w ten sposéb dokonato sie jej zrozumienie — oOveoig. Genetivus
w wyrazeniu puotfplov ot Xplotol nalezy rozumieé podobnie jak przy Ga 1,1214:
jako nierozerwalnie ze sobg zwiazane originis, obiectivus i subiectivus (Bock 2019
[ePUB]). Tajemnica pochodzi od Chrystusa, dotyczy Chrystusa i Jego obietnicy
(por. w. 6) i przez Chrystusa jest przekazywana.

Takie nadprzyrodzone poznanie przez objawienie jest udziatem nie tylko Paw-
ta, ale tez innych prorokéw i apostoléw: Poprzednim pokoleniom nie dane byto
jej poznac tak, jak teraz zostata objawiona (éc viv dnexolbgin) jego Swietym apo-
stofom i prorokom!® w duchu/Duchu (év nvedpartt).

Woczesniej znaczacy okazat sie zwrot év puotnple, teraz warto zwréci¢ uwage
na zwrot év tvelpott. Zazwyczaj odnosi sig go do Ducha Swietego: To Duch miatby
by¢ objawicielem, a wyrazenie drexalbgidev €v nvebuatt z czasownikiem w passi-
vum theologicum opisywalby przebieg objawienia (Thielman 2010, 200). Ale nie
da sie wykluczy¢, ze €v nvetuott wskazuje na objawienie jako wewnetrzne prze-
zycie prorokéw i apostotéw. Najprawdopodobniej oba warianty nakladajq sie na
siebie, wewnetrzne przezycie mistyczne jest jednoczeénie doswiadczeniem dzia-
tania Ducha Sw., z ktérym to Duchem taczy sie, integruje prorok lub apostot.

Dalej Pawel przedstawia wazng dla niego kontekstualnie czes$¢ tajemnicy: po-
ganie wspodldziedzicza obietnice dotyczgce ludu wybranego, tworzg wraz z zy-
dami jedno Cialo oraz wspétuczestniczag w Chrystusie Jezusie przez Ewangelie
(w. 6); tutaj réwniez apostol postuguje sie sformutowaniem év Xpio16 Inoot. Oile
wlgczenie w Cialo, czyli w Koéciét, mozna uznac za odniesienie do rzeczywistosci
doczesnej, do funkcjonowania w Kosciele pogan i zydéw, o tyle év Xpioté wska-
zuje na rzeczywisto$¢ transcendentng. W Ef 1,10 Pawet nakreslit tajemnice jako
poddanie Chrystusowi jako Glowie wszystkiego, co zostato stworzone. Wpisane
to zostalo w wypelnienie sie czasu (nThnpduotoc @Y xoupdsv), a wiec w eschatolo-
gie. Jednoczesnie, jak zaznaczono i jak pdzniej bardziej szczegétowo opisuje apo-

13 Niektérzy badacze (Gnilka, Lincoln), jak zauwaza Thielman (Thielman 2010, 197), w tym bardzo
wyraznym odwotaniu do opisanego wczesniej, moze réwniez w innych listach, zrozumienia tajemnicy
dotyczacej Zydéw i pogan, dopatruja sie dowodu na niepawlowe pochodzenie tego tekstu. Odwotanie
to miatoby na celu podkreslenie jednosci treSciowej pism proto- i deuteropaulifiskich, a tym samym
umocnienie autorytetu Pawla jako domniemanego autora Ef.

14 Zob. wyzej.

15 Wyrazenie , prorocy i apostofowie” mozna rozumieé na trzy sposoby: 1. jako natchnionych hagio-
graféw epoki Starego Testamentu (gdzie rozszerzeniu uleglo pojecie ,,apostol”); 2 jako natchnionych
hagiograféw epoki Starego Testamentu (prorocy) i charyzmatycznych ewangelistéw wspoéltczesnych
Pawtowi (apostolowie); 3. Jako wspoéiczesnych Pawtowi beneficjentéw charyzmatu prorockiego i apo-
stolskiego (por. Arnold 2011 [ePUB]; Bock 2019 [ePUB]).



Jezykowy opis doswiadczenia mistycznego... 37

stol, wypelnienie si¢ tajemnicy od poczatku zostalo wpisane w Bozy plan. Ozna-
czaloby to, ze bycie w Chrystusie jest doswiadczeniem eschatologicznym, ale im-
plikujacym elementy protologiczne, a wiec do$wiadczeniem poza czasem i poza
przestrzeniq.

Jak juz wspomniano, poznanie tajemnicy jest wedtug Pawta dostepne wszyst-
kim chrzeécijanom. Powotanie si¢ na prorokéw, apostotéw i odniesienie do po-
wszechnego ogélnochrzescijariskiego do$wiadczenia §wiadczy o tym, ze wbrew
wspdlczesnym definicjom przezycie mistyczne zwigzane z poznaniem tajemnicy
Chrystusa nie jest doswiadczeniem zindywidualizowanym. Pawet zaklada raczej
jego powszechno$é. By¢ moze takie zalozenie wplywa tez na oszczednoé¢ i po-
wtarzalnoé¢ srodkéw jezykowych, ktére je werbalizuja. Trzeba jednak zaznaczyé,
ze o ile samo przezycie mistyczne jest wedlug apostola powszechne, o tyle jego
skutki sg juz mocno spersonalizowane.

Ta personalizacja widoczna jest w wersie 7, gdzie nastepuje powrét do formuty
ego-dokumentu i opis przemiany, ktéra Pawtowi przyniosto mistyczne przezycie:
,statem sie stugg zgodnie/dzieki (xatd) darowi taski Boga danej mi przez/dzieki
(xatd) dzialaniu Jego mocy”. Przemiane — ,stalem sie stuga” (Siéxovoc) — apo-
stol zawdziecza darowi taski Bozej, ktérg odczut jako dziatanie Bozej mocy. Na
tozsamos¢ daru taski i dziatania Bozej mocy wskazuje paralelna konstrukcja tego
zdania:

dzieki darowi faski Boga
dzigki dziataniu Jego mocy.

Podobnie jak wcze$niej, przyimek kat mozna tu rozumie¢ nie tylko jako wska-
zanie na wzorzec, ale jako wyktadnik pozarozumowego, pozazmystowego do-
swiadczenia. Stugg Ewangelii stal si¢ wiec Pawet przez do$wiadczenie taski, a ta-
ske w tym mistycznym kontekscie rozumie jako dziatanie mocy Bozej, ktére do-
prowadzito do jego przemiany z prze$ladowcy Kosciola w glosiciela Ewangelii
(Arnold 2011 [ePUB]).

Potwierdza to w. 8, w ktérym Pawet kontynuuje opis swojego, indywidualnego
doswiadczenia. Dlatego uzywa emfatycznego zaimka éuof — ,to mnie”, kontrastu-
jacego z samookresleniem sie jako ,najmniejszy ze wszystkich Swietych” (z uzy-
ciem rzadkiego w funkgji superlatywu komparatywu éhayio tétepoc). Obie wypo-
wiedzi majg na celu podkreélenie taski jako Zrédta powotania. Dobrze korespon-
duje to z wczesniejszymi wzmiankami o tasce, ktéra byta z jednej strony nosni-
kiem objawienia, z drugiej — apostot odczuwat jg jako Bozg moc. Te dwa aspekty
podkreslane sg w dalszej wypowiedzi: taska jako moc pozwala skutecznie gtosi¢
Ewangelie; taska jako noénik objawienia decyduje o gloszonej tresci. To sprawia,
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ze apostol swiadomy potegi dzialania taski, okresla siebie jako ,, (naj)mniejszego
ze $wietych”. Nawigzuje w ten spos6b do swojego postepowania sprzed dziatania
Taski (por. Ga 1, 13) (Thielman 2010, 211), do przynaleznosci do grona chrzescijan
($wietych) i do boskiego pochodzenia gloszonych tresci. Wyrazenie ,, (naj)mniej-
szy ze $wietych” implikuje tez dostepnos¢ opisanej wlasnie taski dla innych wie-
rzacych - skoro zostata ona dane (naj)mniejszemu, to z pewnoscia zostanie dana
tez wiekszym.

Trescig zwiastowania jest i Ewangelia, nazwana tu metaforycznie ,trudnym
do wytropienia bogactwem Chrystusa” (w. 8b), i tajemnica od wiekéw ukryta
w Bogu (w. 9a). Pomiedzy Ewangeliq i tajemnicg Boza istniejg zbieznosci, mozna
zaryzykowad nawet stwierdzenie — tozsamos¢ — podkreslane przez syntakse:

[aby] ewangelizowad/zwiastowaé niemozliwe do wytropienia bogactwo
Chrystusa (w. 8b);

[aby] o$wieca¢ wszystkich, jakie jest/czym jest zaplanowanie tajemnicy od
wiekéw ukrytej w Bogu, ktéry wszystko stworzyt (w. 9).

Ewangelie poganie moga pozna¢ dzieki zwiastowaniu Pawla (edayyehicacdo).
Apostol ma jednak swiadomos¢, ze jego przekaz nie bedzie wystarczajacy, po-
niewaz ,bogactwo Chrystusa jest trudne do wytropienia”. ‘Ave&iyviaotog — ter-
min zaczerpniety z jezyka fowieckiego lub szpiegowskiego (Arnold 2011 [ePUB])
— mozna uzna¢ za odniesienie do poznania zmystowego i rozumowego: rozum
nie jest w stanie wytropi¢ wszystkiego, co przynosi ze sobg Ewangelia, nawet je-
§li przeprowadzi sie drobiazgowsq analize przekazu prorockiego i apostolskiego
(Thielman 2010, 213). Potrzebne jest jeszcze poznanie pozarozumowe, w ktérym
juz Pawel posredniczy¢ nie moze, cho¢ stato sie ono jego udziatem. Podobnie jest
z tajemnica. Jak wczedniej zaakcentowane zostalo eschatologiczne ukierunkowa-
nie tajemnicy (Ef 1,10 i par.), tak teraz apostot podkresla element protologiczny
(,,przed wiekami — dno @V aidvewy — ukryta w Bogu”). Oba wektory czasu bez
watpienia odnosza sie do transcendengji, rzeczywistosci duchowej. Pawet poprzez
zwiastowanie moze naswietli¢ (pwtioon) pewne/jakies rzeczy (i), ktére wigza
sie z zaplanowaniem (oixovopia) tajemnicy ukrytej w Bogu, nie za$ samgq i calg
tajemnice. I rzeczywiscie, w wyjadnianiu skupia si¢ na tym momencie, kiedy zjed-
noczenie zydéw i pogan w Chrystusie stato sie faktem. To ttumaczy, dlaczego tres¢
tajemnicy wczesniej (w. 3) opisana zostata pokrétce (v oAiye) ijest za kazdym ra-
zem przekazywana nieco inaczej i z innym roztozeniem akcentéw. Catq tajemnice
mozna poznac¢ tylko w do$wiadczeniu mistycznym, ktére —jak juz zostalo powie-
dziane — Pawel uwaza za dostepne dla innych chrzescijan i co powtarza w w. 12:

z 217

,w Nim [w Jezusie Chrystusie] — £v ¢ — mamy jawno$¢/otwartos¢” (napenota; por.
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noppnotdlopar — mOwié¢ wszystko, mowié szczerze) (Arnold 2011 [ePUB]), czyli
calkowite poznanie tajemnicy, jak wynika z kontekstu, oraz dostep (npoocaywy™)
do tej tajemnicy, co réwniez wynika z kontekstu, w zaufaniu/ufnosci (renoidnoic)
przez wiare w Niego. Uzyty tu chiazm:

A.w Nim
B. mamy otwartos¢/jawnos¢ [tajemnicy|
B’. i dostep [do tajemnicy |

A w zaufaniu przez wiare w Niego

wskazuje, ze wyrazenia ,W Nim” i ,w zaufaniu przez wiare” odnoszg sie do tej
samej niematerialnej, pozazmystowej, transcendentnej rzeczywistoéci. Podobnie
pojecia ,otwarto$¢” i ,dostep” opisujg to samo pozazmystowe i pozaracjonalne
poznanie tajemnicy — yuotrplov — Boga, ktére skutkuje nieograniczonym i swo-
bodnym dostepem do Boga wszystkich wierzacych niezaleznie od ich pochodze-
nia etnicznego (Arnold 2011[ePUB]).

Podsumowujac, mozna stwierdzié, ze wedlug Pawta absolutne poznanie od-
wiecznej, ponadczasowej tajemnicy dokonuje sie tylko w do$wiadczeniu mistycz-

nym, ktére jest dostepne kazdemu wierzagcemu w Chrystusa.

4. Systematyzacja $rodkéw uzytych do opisu doswiadczenia mistycznego

Powyzsza analiza Pawlowych opiséw doswiadczenia mistycznego pozwala
wyciggna¢ wnioski dotyczace srodkéw jezykowych. Pewien problem polega na
tym, ze mistycy sg zwykle $wiadomi nieadekwatnosci przekazu werbalnego.
Zwrécono na to uwage juz przy definicjach mistyki. Swiadomos¢ ta towarzyszy
jednak mistykom juz od starozytnosci. Doskonale ujal to autor gnostyckiej Ewan-
gelii Filipa z Nag Hammadi (11):

Nazwy, ktére przekazuje sie ludziom $wiatowym zawierajag w sobie wielki biad. Bo-
wiem zmieniajg ich znaczenie z pewnego na niepewne. Ten wiec, kto styszy stowo
,B6g” nie pojmuje tego, co jest pewne, lecz pojmuje to, co jest niepewne. W ten spo-
s6b jest tez ze stowem Ojciec, Syn, Duch Swiqty, zycie, S$wiattos¢, zmartwychwstanie,
kosciét i wszystkie inne nazwy. Nie pojmujg tego, co pewne., lecz pojmujg stowa jako

niepewne (Myszor 2017, 232).

Podobnie ujmuje to Mikotaj z Kuzy: ,Ten, kto pragnie dotrze¢ do sensu, po-
winien raczej swé6j umyst wznie$¢ ponad znaczenia i cechy stéw, niz trzymac sie
ich uparcie” (Mikolaj z Kuzy 1997, 48). Sam Pawel takiej metanarracji odnosnie
do swojego jezyka nie stosuje, ale wydaje si¢ by¢ réwnie swiadomy ograniczen
jezykowych przy opisie rzeczywistoéci transcendentnej. Doskonale to widaé
w 1 Kor 13, kiedy méwi o jezyku ludzi (ktéry opisuje $wiat materialny i racjo-
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nalny) i jezyku aniotéw (ktéry, jak mozna przypuszczad, opisuje $wiat transcen-
dentny) oraz w 2 Kor 12,4, kiedy wspomina o niewystowionych stowach, ktérych
czlowiekowi nie wolno wypowiadac.

Cho¢ apostol uwaza, ze mistyczne poznanie jest doswiadczeniem ogdlno-
chrzescijariskim, to jednak jezyk, jakim opisuje to doswiadczenie, zwlaszcza
w ego-dokumentach, pozostaje jezykiem jednostkowym (por. Baniak 2009, 12-13)16.
OczywiScie uzycie ,mistycznej” leksyki, syntaksy, retoryki zalezy nie tylko od
osobistych predyspozycji mistyka, ale takze od kregu kulturowego, z jakiego
sie wywodzi, od okresu, w jakim zyje (Sakaguchi 2013, 73), i od kompetencji od-
biorcéw, ktérym przezycie jest opisywane. Z tego wynika, ze badania nad jezy-
kiem mistycznym Pawta bylyby czescig ogélniejszych badar nad idiolektem apo-
stota. Tutaj ograniczone one zostang do wskazania i uporzagdkowania ,wyktadni-
kéw doswiadczenia mistycznego” w przeanalizowanych juz ego-dokumentach
z Ga 1,11-16 i Ef 3,3-5.7-9.12. W systematyzacji wyktadnikéw pomocne okazujg
sie opracowania Alicji Sakaguchi, ktéra zajmuje si¢ jezykiem mistyki (Sakaguchi
2011; 2013). Trzeba jednak zaznaczy¢, ze autorka w monografii Jezyk — mistyka —
proroctwo. Od doswiadczenia do wyslowienia (Sakaguchi 2011) uwzglednia oczywi-
Scie teksty biblijne, ale przy omawianiu jezyka doswiadczenia religijnego w NT
skupia sie na tradycji Janowej. Pisma nalezace do Corpus Paulinum pojawiaja sie
rzadko, zazwyczaj jako pojedyncze przyktady.

4.1. Sakralia

Poziom leksykalny

Kluczowymi $rodkami leksykalnymi mistykéw sg sakralia; dotyczg one rze-
czywistoéci nadziemskiej, ponadprzestrzennej, ponadczasowej, niezmiennej, ar-
chetypicznej (Sakaguchi 2013, 65.67). Erazm z Rotterdamu wprost nazywa je ,,sto-
wami mistycznymi” (Erazm z Rotterdamu 1960, 257). Wyrazajg one $wiadomo$¢
Boga, transcendencji, tzw. poszerzonego — pozamystowego i pozaracjonalnego —
poznania, $wiadomo$¢ powolania i przemiany. Nie podlegaja one ani ocenie, ani
interpretacji. Nie tyle opisuja rzeczywistos¢ transcendentna, co raczej ja wskazuja
i uobecniajg (Sakaguchi 2011, 262).

W przeanalizowanych tekstach do sakraliéw — oczywiScie poza terminem Boég,
imieniem Jezus, tytutami Chrystus i Pan — naleza:

a. okreslenia rzeczywisto$ci transcendentnej, pozazmystowej, pozarozumowej:

—w Chrystusie/w Chrystusie Jezusie lub zaimkowe ekwiwalenty tego

wyrazenia (w Nim)

16 Baniak twierdzi, ze do§wiadczenie mistyczne jest zawsze jednostkowe, niepowtarzalne i sytu-
acyjne, czyli takie, ktére ,moze mie¢ miejsce tu i teraz, ale nie da si¢ go odtworzy¢ nigdzie indziej pod
jakimkolwiek pretekstem” (Baniak 2009, 13).
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—-w Bogu
—w ufnosci poprzez wiare
—we mnie (kontekstualnie w Ga 1,16: ,,objawit swego Syna we mnie”)
— tajemnica, tajemnica Chrystusa, tajemnica od wiekéw ukryta w Bogu;
—w duchu/w Duchu Swiqtym;
b. okreélenia poszerzonego poznania:
—nie od czltowieka, nie przez cztowieka
— nie zostalem nauczony
— przez objawienie Jezusa Chrystusa
— [aby] objawi¢ swego Syna we mnie
— przez objawienie zostala mi dana do poznania tajemnica
— moje zrozumienie tajemnicy Chrystusa
— [tajemnica] zostala objawiona
— mamy jawno$¢/otwartos¢ [ tajemnicy |
— [mamy] dostep [do tajemnicy |
c. opis dziatania Boga (powotania i przemiany) oraz instrumentéw przez ktére
dziata Bog:
- Bég znalazt upodobanie
— Bég oddzielit mnie od fona mojej matki
- B6g mnie powotat przez swoja taske
— stalem sie slugg [Ewangelii] wedlug/dzieki darowi Jego taski
— wedlug/dzieki dziataniu Jego mocy
- zostala dana taska, [aby...].

Warto tu przy okazji dodag¢, Ze sakralia realizowane sg réwniez za pomoca gra-
matyki. Apostol nie zawsze wprost wskazuje Boga jako agensa, ale uzywa w tym
celu passivum theologicum:

— [tajemnica] zostala dana do poznania [przez Boga] éyvwpiotn (Ef 3,5);

— [tajemnica] zostala objawiona [przez Boga] dmexoltpdn (Ef 3,5);

— [taska] dana mi [przez Boga] dodeica (Ef 3,7);

—laska zostala dana [przez Boga] 569 (Ef 3,8).

Stosuje si¢ takze: ,,objawienie Jezusa Chrystusa” — droxdhuiic Incot Xeiotod
(Ga 1,12); ,tajemnica Chrystusa” — yuottelov 100 Xplotot (Ef 3,4), ,bogactwo
Chrystusa” — mhobtog 100 Xptotob (Ef 3,8) — ktére majg jednoczesnie cechy gene-
tivus subiectivus, obiectivus i originis.

Jak wida¢, uzycie sakraliéw juz na poziomie leksykalnym $wiadczy o tym, ze
Pawet jest doskonale $wiadomy charakteru przezycia, ktére stato sie jego udzia-
tem. Rzeczywistoé¢ transcendentna, ktérej doswiadcza, jest dla niego rzeczywi-
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stoscig sakralng, w ktérej w sposéb szczegdlny dziata Bég/Jezus. Ta jasno wyra-
zona $wiadomo$¢ nie tylko nadaje wypowiedziom apostota szczegdlny kontekst,
ale tez przesadza w duzej mierze o tym, czy dany tekst mozna zaliczy¢ do
,sakralnych aktéw mowy”.

Poziom semantyczny

Przytoczone wyzej wypowiedzi samego Pawta, autora gnostyckiej Ewange-
lii Filipa czy Mikotaja z Kuzy $wiadcza o $wiadomosci mistykéw (gnostykow)
nieadekwatnosci poje¢ funkcjonujacych w jezyku do oddania doswiadczenia mi-
stycznego. Jezyk mistyczny musi sie positkowac formg, czyli zewnetrzng szatg je-
zyka ludzkiego/ziemskiego, ale zdarza sig, Ze pojecie umieszczone w kontekscie
mistycznym nabiera innego znaczenia (Sakaguchi 60). Innymi stowy — dochodzi
do przesunie¢ semantycznych. Badacze zwykle przytaczaja najbardziej typowe
przyklady takich przesuniec ze sfery ziemsko-materialnej do transcendentno-du-
chowej:

— widzenie, ktére oznacza widzenie bez udziatu zmystu wzroku, wewnetrzne
poznanie;

— slyszenie, ktére oznacza styszenie bez udziatu zmystu stuchu, wewnetrzne
styszenie.

Oba pojecia odnosza si¢ do sposobu objawienia. Nowych znaczen nabieraja tez
pojecia takie jak zycie, Smier¢, jasnos¢, ciemno$é, wolnoéé, niewola.

Zadziwiajace, ze ani w Ga 1,11-16, ani w Ef 3,3-5.7-9.12 nie ma jakich$ spek-
takularnych przesunie¢ semantycznych. Wsréd pojeé, ktére przestaly mieé¢ cha-
rakter ziemski i materialny, a zyskaly duchowy i transcendentny, jest oczywiscie
wybranie i powotanie.

Wybranie realizowane jest przez wyrazenie: ,Bég znalazt [we mnie] upodo-
banie, oddzieliwszy mnie od fona mojej matki” (Ga 1,15). W kontekscie mate-
rialnym i ziemskim oddzielenie zwigzane jest ze zmyslem dotyku, w kontekscie
transcendentnym traci swéj zmystowy, dotykowy charakter.

Podobnie powolanie zwigzane ze zmyslem stuchu (réwniez Ga 1,15). Powo-
tany w rzeczywisto$ci ziemskiej styszy glos wotajacego, w rzeczywistoéci trans-
cendentnej odbywa sie to pozazmystowo.

Utrate komponentu zmystowego i rozumowego mozna zaobserwowaé przy
stwierdzeniach odwotujacych si¢ do objawienia i poznania Ewangelii w Ga oraz
do objawienia i poznania tajemnicy Boga w Ef. Pojecia zwigzane z objawieniem
— rzeczownik dnoxdiudic, a zwlaszcza czasownik dnoxolintw — odwotuja sie do
wzroku. Etymologicznie bowiem oznaczajg odstoniecie tego, co zostato zakryte
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i jest niewidoczne. Umieszczenie ich w kontekscie mistycznym sprawia, ze na-
bierajg one charakteru duchowego i przestajg kojarzy¢ sie ze wzrokiem. Z kolei
w czasowniku yvwpilew (Ef 3,3) i rzeczowniku oOveowc (Ef 3,4) w kontekscie mi-
stycznym wyeliminowany zostaje czynnik intelektualny, rozumowy, umystowy,
ktéry — nota bene — pozostaje np. przy yvwpeilw w Ga 1,11; tam bowiem czasownik
ten zostal uzyty przy okreélaniu dziatari Pawla wobec Galatéw, a wiec w kon-
tekscie ziemsko-materialno-rozumowym (,,daje wam poznawac¢ dobra nowineg”)
oraz w Ef 3,5, gdzie mowa o niemoznosci zrozumieniu tajemnicy bez objawie-
nia (,,w innych pokoleniach nie zostata dana do zrozumienia synom ludzkim”).
W pojeciu jawnosé/otwartoéé (napenoia) w Ef 3,12 w kontekscie boskiej tajemnicy
do glosu — nomen omen — nie dochodzi element glosowy (por. méwi¢ otwarcie),
a w dostepie (npocaywyn) do tajemnicy — element przestrzenny i ruchowy (por.
zblizaé si¢). Elementy przestrzenne zanikajg réwniez w wyrazeniach ,w Chrystu-
sie”, ,w Bogu”, ,w Nim”. Szczegélne znaczenie nadaje Pawet okresleniu ,trudne
do wytropienia bogactwo Chrystusa” (Ef 3,8). OczywisScie charakter materialny
traci rzeczownik ,bogactwo” (mhobtoc). Natomiast przymiotnik dveZiyviootov ze
sfery towieckiej zostaje przeniesiony do sfery rozumowego poznania opartego
przede wszystkim na analizie pism uznanych za $wiete i natchnione. Oznacza to,
ze rozum angazowany do badan nad tekstem i jego interpretacji nie wystarcza,
aby wyczytaé z niego wszystko, co dotyczy Chrystusa.

Poziom retoryczny

Ten poziom w opisach do$wiadczen mistycznych wydaje sie najbardziej roz-
budowany. Jest oczywiscie zalezny od czynnikéw kulturowych, historycznych,
czasem geograficznych, od osobistych preferencji i kompetengji literackich opi-
sujacego swoje przezycia. Da sie jednak zauwazy¢, ze mistycy chetnie siegaja po
réznego rodzaju tropy i figury retoryczne. Przyblizajac odbiorcom swoje prze-
zycia, stosujag wyrazenia obrazowe, alegorie, antytezy, wyrazenia binarne taczace
ze sobg przeciwienistwa i przezwycigzajgce opozycje, paradoksy, przypowiesci,
metafory, negacje, wyrazenia uniwokacyjne, metonimie, hiperbole, paralelizmy
syntaktyczne i powtérzenia, chiazmy, pytania retoryczne, pytania korektywne itd.
(Sakaguchi 2013, 60-61).

Podobnie postepuje apostot Pawet. O niektérych uzytych przez niego tropach
byla juz mowa (chiazmy, wyrazenia i konstrukcje paralelne). Z innych rzucaja-
cych sie w oczy srodkéw retorycznych nalezy wymieni¢ paronomazje, aliteracje,

antytezy, metafory i zwigzane z nimi wyrazenia obrazowe.
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a. Paronomazja.
Paronomazja, czyli zestawienie podobnie brzmiacych stéw, zastosowana zo-
stala w Ga 1,11: t6 bayyéhov to ebayyehoVév.

b. Aliteracja.

Zastosowana przez Pawla aliteracja (Ef 3,6): cuvyxAinpovépo xai cOcowyor xal
ouupétoya zawiera neologizm utworzony by¢ moze przez samego apostota: clo-
ocwpo (Thielman 2010, 205; Arnold 2011 [ePUB]) oraz niezwykle rzadki w Bi-
blii termin cuppétoya (Arnols 2011 [ePUB]). Rozpoczecie kolejnych terminéw nie
tylko ta samg gloska, ale réwniez tym samym przyimkiem civ ,razem” stuzy pod-
kresleniu wspdlnoty judeo- i etnochrzescijan (Arnold 2011 [ePUB]).

c. Antytezy.

Najbardziej charakterystyczne antytezy zostaly zastosowane w Ga 1,12 (,,nie
od czlowieka przejalem ja [Ewangelie], ani nie zostalem [jej] nauczony, lecz przez
objawienie Jezusa Chrystusa”) i w Ef 3,3.5 (,,w objawieniu dana mi zostala do
poznania tajemnica, ktéra w innych pokoleniach nie zostala dana do poznania
synom ludzkim, tak jak teraz zostala objawiona §wietym apostotom i prorokom
w Duchu”).

d. Chiazmy

Chiazmy wydaja sie najczesciej stosowanymi przez hagiografa Srodkami re-
torycznymi. Niekt6re opisano juz przy mistycznej interpretacji Ga i Ef. Niekiedy
chiazmy nakladajg sie na inne rozwigzania retoryczne, jak np. w Ef 3,3.5, gdzie
chiazm towarzyszy antytezie:

a. w objawieniu

b. tajemnica zostata dana do poznania

b’. tajemnica nie zostata dana do poznania

a’. tajemnica zostata objawiona.

W Ef 3,5 mozna tez zauwazy¢ jeszcze inny chiazm przeciwstawiajgcy rzeczy-
wistoé¢ materialng, zmystows, historyczng, w ktérej nie dochodzi do poznania
tajemnicy, i rzeczywistoé¢ transcendentng, w ktérej dokonuje sie jej objawienie:

a. w innych pokoleniach (rzeczywisto$¢ materialna)

b. [tajemnica | nie zostala dana do poznania synom ludzkim

b’ [tajemnica] zostala dana do poznania apostotom i prorokom

a’. w Duchu/w duchu (rzeczywisto$¢ transcendentna).
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Chiazm tworzy réwniez cala relacja z Ga 1,11-16:

a. moja Ewangelia nie jest od ludzi (ww. 11-12a);

b. pochodzi z objawienia (w. 12b);

b’. kiedy Bég objawit swojego Syna we mnie (ww. 13-16a)

a’. nie szukalem juz rady u ludzi (w. 16b) (Moo 2013, 98),

a wprowadzenie do niej stanowi chiazm w ww. 11-12:

a. daje wam pozna¢ Ewangelie zwiastowang przeze mnie (w. 11a);

b. nie jest to ewangelia od ludzi (od cztowieka) (w. 11b);

b’ nie przejatem jej od zadnego czlowieka (w. 12a)

a’. ani nie zostatem jej nauczony (w. 12b) (Longenecker 2017 [ePUB]).

e. Paralelizmy.

W Ef 3,7 zastosowany zostal, wspomniany juz wczeéniej, paralelizm syno-
nimiczny: (,dzieki darowi taski Bozej; dzieki dziataniu Jego mocy); paralelizm
w Ef 3,8-9 (,,aby zwiastowa¢ trudne do wytropienia bogactwo Chrystusa; aby
o$wietli¢ wszystkim, jakie/czym jest zaplanowanie tajemnicy od wiekéw ukry-
tej w Bogu”) mozna uzna¢ za klimaktyczny. W pierwszym czlonie Pawel wska-
zuje, ze ,bogactwo Chrystusa”, czyli Jego zbawcze dzieto obejmujace i zréwnujace
wszystkich jest ,trudne do wytropienia”, czyli do wygenerowania z pism $wie-
tych tylko na podstawie rozumowej egzegezy i analizy. W drugim dopowiada,
dlaczego tak si¢ dzieje — dlatego, Ze tajemnica ukryta jest w Bogu i mozna tylko
naswietli¢ jej fragmenty zwigzane z poszczegélnymi etapami realizacji Bozego
planu/programu zbawienia.

f. Metafory (w tym metonimie i synekdochy)

Metafory uwazane sg za jeden z podstawowych komponentéw jezyka mistycz-
nego. Czeéciowo pokrywajq si¢ z przesunieciami semantycznymi ze strefy docze-
snej i materialnej do strefy transcendentnej i duchowej, czedciowo tez wplywajq
na obrazowo$¢ jezyka mistycznego. Pawel w badanych ego-dokumentach nie nad-
uzywa tego $rodka. Wéréd metafor mozna wyrézni¢ m. in. synkdochy: ,prze-
§ladowatem Kosciot Bozy”; ,niszczytem go [Kosciét Bozy]” (Ga 1,13), ,stugal”
Ewangelii” (Ef 3,7), ,,synowie ludzi” (Ef 3,5), ,bogactwo Chrystusa” (Ef 3,8) an-
tropomorfizacje Boga i ukazanie Go w roli akuszerki: , oddzielit mnie od fona
mojej matki” (Ga 1,15); ,,wspdlnie stanowié [jedno] cialo” (Ef 3,6), ,trudne do
wytropienia bogactwo Chrystusa” (Ef 3,8), ,,oéwiecaé wszystkich” (Ef 3,9), ,ta-
jemnica od wiekéw ukryta w Bogu” (Ef3,9), ,w Nim [Chrystusie | mamy jawnos¢
i dostep” (Ef 3,12).

17 Stuga ma tu znaczenie bardziej zaszczytnego tytutu niz funkcji; oznacza wybranego i powotanego
glosiciela Ewangelii.



46 Kalina Wojciechowska

g. Hiperbole.

W Pawlowym jezyku mistycznym hiperbole (przesadnie) pojawiajg sie przy
wyznaniach dotyczacych wezesniejszego zycia apostola i jego zadan otrzymanych
w wyniku powolania. Niektére z hiperboli moga pokrywac¢ sie z metaforami, jak
np. w Ga 1,14, kiedy Pawel przyznaje, ze przesladowat i niszczyt Kosciét Bozy.
Wyrazenie ,Kosciét Bozy” moze oczywiscie odnosi¢ sie do jakiego$ lokalnego
Kosciola, ale bardziej prawdopodobne, ze odnosi sie do Kosciola powszechnego
(Moo 2013, 100). Podobnie, kiedy apostot przekonuje, ze zostal postany, ,aby os-
wiecié wszystkich!®” (Ef 3,9). Siebie samego Pawet okre$la mianem ,, (naj)mniej-
szego od/ze wszystkich §wietych” (Ef 3,8).

h. Wyrazenia obrazowe.

Wyrazenia obrazowe - jak sie powszechnie uwaza — powinny tworzy¢ trzon
opiséw doswiadczen mistycznych (por. Sakaguchi 2013, 69). Do$wiadczana przez
mistyka transcendentna rzeczywisto$¢ jest jednak nie tyle opisywana, co wskazy-
wana, jak zaznaczono, i mozliwa do uchwycenia przez znaki/obrazy (Sakaguchi
2011, 278). W analizowanych tekstach Pawla tworzg je najczesciej metafory oraz
hiperbole, ktére kreujq raczej partykularne wyobrazenia, niz cato$ciowe obrazy.
Niektoére z takich obrazéw naznaczone sg kontekstem kulturowym i religijnym
(do takich obrazéw badacze zaliczajg zwykle niewystepujgce w analizowanych
tekstach ,tchnienie Ducha”, ,uczte niebiariska”, ,,uniesienie do nieba/wniebo-
wziecie” i ,,wedréwke po roznych poziomach niebios”, jak w 2 Kor 12,1-6). Inne
mozna uzna¢ za wynik kreatywnosci literackiej hagiografa. Do najbardziej obra-
zowych wyrazen w Ga 1,11-16 nalezy niewatpliwie prezentacja Boga jako aku-
szera, ktéry ,oddzielit [mnie] od tona mojej matki”. W Ef 3,3-9.12 takich wyra-
zen jest wiecej: ,,stanowic jedno cialo” (3,6), ,trudne do wytropienia bogactwo
Chrystusa” (3,8), ,tajemnica ukryta w Bogu” (3,9), ,Bog, [ktéry] wszystko stwo-
rzyl przez Jezusa Chrystusa” (3,9). Wszystkie maja konotacje kulturowo-religijne,
zwigzane z tradycja zydowska (Bég jako stwérca, Bég jako akuszer, opisanie nie-
zbadanych i niezgtebionych dziet Boga jako trudnych do wytropienia w Hi 5,9
oraz 9,10, charakterystyczne dla apokaliptyki protologiczne ukrycie tajemnicy
w Bogu) i rodzacym sie chrzescijaristwem (ciato jako metafora Kosciota).

4.2. Pewno$¢ epistemiczna
Pewnos¢ epistemiczna jest jedng z najistotniejszych cech opisu doswiadcze-
nia mistycznego. Pawlowe ego-dokumenty cechuje wysoki poziom tej pewnosci.

18 Arnold zaweza znaczenie zaimka ,wszyscy” do ewangelizowanych przez Pawta (Arnold 2011
[ePUB])
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Apostot jest przekonany, Ze to co przezyt i teraz przekazuje, jest prawdziwe. Dla-
tego nie stosuje tzw. operatoréw przypuszczenia, watpliwosci, domniemania, nie-
wiary. Przeciwnie, wiekszoé¢ zastosowanych w analizowanych tekstach czasow-
nikéw w funkcji orzeczerr wystepuje w trybie orzekajgcym:

Ga1,11-15:

— daje poznag,

— nie przejalem,

— nie zostalem nauczony,
— uslyszeliscie,

— przedladowatem,
—niszczyltem,

— robilem postepy,

— znalazt upodobanie;

Ef 3,3-5.7-9.12:

— zostala dana do poznania,
—napisafem,

—nie zostala dana do poznania,
— zostala objawiona,

— stalem sie,

— zostata dana,

— mamy.

Stopiert pewnosci Pawta jest tak wysoki, ze nie musi on takze stosowa¢ par-
tykut epistemicznych implikujacych i podkreslajgcych prawdziwosé¢ objawienia,
poznania i powotania, takich jak ,naprawde”, ,na pewno”, ,rzeczywiscie”, ,istot-
nie” (Sakaguchi 2013, 73).

Pewnosci epistemicznej zwykle towarzyszy hieratycznosé — wypowiedzina te-
mat przezy¢ mistycznych sg absolutne i nie podlegajg ocenie ani dyskusji (Sakagu-
chi 2011, 231). W opisie do$wiadczenia mistycznego Pawta wida¢ to szczegdlnie
wyraznie. Apostol odwoluje sie do boskiego autorytetu, do transcendentnego ob-
jawienia i powolania, aby sie uwiarygodni¢ w oczach odbiorcéw oraz oponentéw,
ktérzy kwestionuja jego misje i zwiastowane tresci. Zaklada jednak pewne mozli-
wosci weryfikacji swoich doswiadczen. Weryfikacja przekazywanych treci moze
nastgpié przede wszystkim w wyniku podobnych mistycznych przezy¢ adresatéw
Pawlowych tekstéw (por. Ga 1,13; Ef 1,8-9; 2,18; 3,12) — wtedy poznajg tajemnice
Boga w taki sam sposob, w jaki poznat jg Pawet. Weryfikacja powotania moze na-
tomiast nastgpi¢ na podstawie poréwnania trybu zycia, postepowania, aksjologii
sprzed przezycia mistycznego i po nim (Ga 1,13-15).
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Pewno$¢ epistemiczna realizowana poprzez zdania w trybie oznajmujagcym
sprawia, ze opisy przezy¢ mistycznych Pawla mozna klasyfikowaé jako aserty-
wy'?. Ten typ aktu mowy charakterystyczny jest m. in. dla uzasadnien, wyznan,
$wiadectw (Sakagouchi 2011, 205), a nie da si¢ zaprzeczy¢, ze analizowane teksty
z Ga i Ef naleza do tego rodzaju wypowiedzi, o czym $wiadczy stosunkowo liczna
reprezentacja czasownikéw w 1 os. 1. poj.

Podsumowanie

Przeprowadzone powyzej analizy pokazaly, ze ego-dokumenty w Ga 1,11-16
oraz Ef 3,3-9.12 zawierajq opisy do$wiadczen mistycznych apostota Pawta. Mozna
to zauwazy¢ na réznych poziomach, stosujac rézne kryteria rozpoznawania wy-
ktadnikéw mistycyzmu. Najistotniejszym elementem doswiadczenia mistyczne-
go Pawla jest uzyskane w nadprzyrodzony, pozarozumowy i pozazmyslowy spo-
s6b poznanie odwiecznej tajemnicy Boga dotyczacej ostatecznego porzadku ko-
smicznego, w ktérym wszystko poddane jest i zjednoczone w Chrystusie, oraz
powotanie, aby glosi¢ Ewangelie. Tym, co wyréznia przekaz apostola, jest prze-
konanie, ze mistyczne do§wiadczenie i poznanie tajemnicy Boga sg dostepne kaz-
demu wierzgcemu dzieki Bozej tasce. W wyniku przezycia mistycznego dokonuje
sie wewnetrzna przemiana, ktdérej towarzyszy nowa swiadomos¢ i koncentracja
na rzeczywisto$ci transcendentnej. Przemiana i powierzenie konkretnego zadania
mistykowi jest najbardziej zindywidualizowanym komponentem do$wiadczenia
mistycznego, co wida¢ réwniez w opisach Pawlowych. Apostot zostal powotany
na stuge Ewangelii, ktéry ma jg zwiastowac¢ w Swiecie pogariskim, cho¢ absolut-
nie —jako gorliwy wyznawca judaizmu — nie zostat do tego przygotowany przez
ludzi (por. Rz 12,6-8 i 1 Kor 12,4-11, gdzie opisano inne charyzmaty/powolania).

Przy opisie doswiadczer mistycznych hagiograf uzywa sakraliéw, ktére juz na
poziomie leksykalnym uwrazliwiajg odbiorce na rzeczywistoé¢ transcendentna,
ponadczasowg, ponadprzestrzenng, transracjonalng i trudng do zwerbalizowa-
nia. Ograniczenia werbalne stara si¢ przezwyciezy¢, stosujac charakterystyczne
dla jezyka mistycznego w ogéle przesuniecia semantyczne, srodki retoryczne, ob-
razy. Trzeba jednak przyzna¢, ze nie naduzywa tych elementéw, co sprawia, ze
jego opisy stajq sie dla odbiorcy bardziej przekonujgce. Nie §wiadczy to absolutnie
o braku kompetencji literackich; wystarczy przywotac tu 2 Kor 12,1-6, gdzie poja-
wia sie konwencjonalne obrazowanie mocno uwarunkowane generycznie. Opisy
do$wiadczen mistycznych w Ga i Ef skonstruowane sg tak, aby wyrazaty pewnosc¢
epistemiczng apostota i sprawialy wrazenie hieratycznych, cho¢ jednoczeénie do-

19 W analizowanych tekstach nie wystepujg za to typowe ekspresywy czy dyrektywy (Sakaguchi
2011, 250.258).
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puszczana jest weryfikacja opisanych zjawisk poprzez doswiadczenia mistyczne
odbiorcéw i poprzez obserwacje zmiany postawy zyciowej Pawta.
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The linguistic description of the apostle Paul’s mystical experience in the
ego-documents in the Letter to the Galatians and the Letter to the Ephesians

Abstract

The article presents an analysis of the linguistic elements used to express my-
stical experiences in selected passages of the Galatians and Ephesians. Criteria
of mystical experiences are based on various definitions of mysticism. The fulfill-
ment of these criteria makes it possible to apply a “mystical hermeneutics” to the
interpretation of texts of Apostle Paul. The last part of the article presents a sys-



Jezykowy opis doswiadczenia mistycznego... 51

tematization of the linguistic elements of the verbalization of mystical experience
at the lexical, semantic and rhetorical levels, and indicates the degree of their epi-
stemic certainty.

Stowa kluczowe: mistycyzm, mysterion, tajemnica, apostot Pawet, powolanie,
objawienie, jezyk religijny, retoryka, List do Galacjan, List do Efezjan

Keywords: mysticism, mystery, Paul the Apostle, conversion, call, revelation,
religious language, rhetoric, Galatians, Ephesians






