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KALLISTOS WARE O CHRZESCIJANSKIM
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NAMIETNOSCI I SMIERCI

Kallistos Ware — prawostawny duchowny, teolog i duchowy przewodnik

Dokladnie pamietam, kiedy zaczela sie moja podréz do prawostawia. Doszlo do tego
calkowicie nieoczekiwanie pewnego sobotniego popotudnia latem 1952 roku, gdy by-
fem siedemnastoletnim chtopcem. Przechodzitem wzdtuz Buckingham Palace Road,
niedaleko dworca Victoria w centrum Londynu i znalazlem si¢ obok dziewigtnasto-
wiecznego gotyckiego, duzego i nieco zaniedbanego kosciofa [ ... | byla tam miedziana
tabliczka z prostym napisem , Russian Church”. Po wej$ciu do wnetrza kosciota sw.
Filipa [...] poczatkowo miatem wrazenie, ze byt calkowicie pusty [...]. Moje poczat-
kowe wrazenie pustki zastgpifo [...] poczucie obecnoéci [...]. Intuicyjnie zdawatem
sobie sprawe z tego, ze my — widzialne zgromadzenie — byliSmy czescig o wiele wiek-
szej caloéci i w czasie modlitwy byliémy wlaczani w dziatanie o wiele wigeksze niz
nasze wlasne poczynania, w niepodzielna, wszechogarniajaca uroczystosé, ktéra jed-

noczyla czas i wiecznoé¢, to, co na dole, z tym, co na g(’)rzez.

1 K. Ware, Krélestwo wnetrza. Ttum. W. Misijuk. Lublin 2003, s. 51.
2 Ibidem, s. 15-16.
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Tymi stowami metropolita Kallistos Ware rozpoczyna autobiograficzng opo-
wieéé o drodze poszukujacego anglikaniskiego nastolatka do prawostawia®. Jest
to zyciorys z wielu powodoéw szczegélny. Timothy Ware urodzit sie 11 wrzeénia
1934 w Bath w Anglii. Jest synem angielskiego Zolnierza, walczacego w dwdch
wojnach $wiatowych. Jego rodzice byli praktykujacymi cztonkami Kosciota angli-
kanskiego*. Zdobyt dobre wyksztalcenie, uczac sie w Westminster School, a na-
stepnie Magdalen College w Oxfordzie. Od najmlodszych lat interesowat sie lite-
raturg, poezjg, filozofig, a zwlaszcza problematyka wiary®. Pod wplywem prze-
czytanych lektur, miedzy innymi pism Bertranda Russela, w wieku trzynastu lat
przezyt powazny kryzys wiary, ktéry ostatecznie przezwyciezyt. W swoich po-
szukiwaniach odkry! teksty greckich ojcéw Kosciota, ktérych myslg byt zafascy-
nowany. Szukat cierpliwie swojego miejsca w chrzescijanistwie.

Opisane wyzej wydarzenie z cerkwi §w. Filipa stalo sie momentem przetomo-
wym. Timothy Ware byt coraz bardziej zauroczony liturgig i nauka chrzedcijan-
stwa wschodniego. Nawigzat przyjazne kontakty z wybitnymi teologami prawo-
slawnymi piszacymi na Zachodzie. Byli wérdéd nich: Wlodzimierz Losski, Mikofaj
Zernow, o. Georges Florowsky czy Ioannis Romanides®. Ostatecznie 14 kwietnia
1958 roku dokonat konwersji na prawostawie, stajgc sie cztonkiem Greckiego Ko-
Sciola Prawostawnego podlegajacego jurysdykgji Patriarchatu Konstantynopoli-
tariskiego. W nastepnych latach kontynuowat studia teologiczne, a jednoczesnie
poznawat Swiat duchowej tradycji monastycyzmu wschodniego. Nawiedzat liczne
centra prawostawnego zycia monastycznego, podrézowat do Grecji, na Swieta
Gore Athos. To dodwiadczenie pomogto mu rozpoznaé i skrystalizowac swoje po-
wotanie. W roku 1965 przyjat $wiecenia diakonatu, a rok péZniej ztozyt sluby za-
konne w Monasterze $w. Jana Teologa na Patmos. Przy tej okazji otrzymat nowe
imie Kallistos. W roku 1982 zostal wybrany i wy$wiecony na biskupa pomocni-
czego Prawostawnej Greckiej Archidiecezji Thyateira, ktéra swym zasiegiem obej-
muje cala Wielka Brytanie. 30 marca 2007 roku decyzja Swietego Synodu Patriar-
chatu Ekumenicznego zostal wyniesiony do godnosci metropolity diecezji Dio-
kleia’.

3 Chodzi o autobiograficzny tekst: Dziwne, a jednak znajome. Moja droga do Kosciota prawostawnego,
ktory zostal umieszczony w zbiorze K. Ware, Krélestwo wnetrza..., s. 15-45; por. P. Kiejkowski, Swiad-
kowie dziedzictwa prawostawia na Zachodzie. Poznani 2019, s. 91-94.

* Por. W. Hryniewicz, Prawostawny Newman. W: K. Ware, Prawostawna droga. Ttum. s. Nikolaia z Mo-
nasteru Opieki Matki Bozej w Bussy-en-Othe. Biatystok 1999, s. 5.

5 Por. K. Lesniewski, Wstgp. W: K. Ware, Tam skarb twdj, gdzie serce twoje... Red. K. Lesniewski,
W. Misijuk, Lublin 2011, s. 13.

6 Por. K. Lesniewski, Wstep...,s. 14.

7 Por. K. Ware, Kosciét Prawostawny. Ttum. W. Misijuk. Bialystok 2011, s. 364
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Aktywne zycie Kallistosa Ware koncentruje si¢ wokot czterech wzajemnie do-
pelniajacych sie rzeczywistosci: na dziatalnosci akademickiej, na postudze dusz-
pasterskiej, na pracy na polu ekumenizmu oraz na szeroko rozumianym byciu
przewodnikiem duchowym. Nalezy on dzi$§ do najwybitniejszych teologéw pra-
wostawnych, jest nazywany przez niektérych nawet ,prawostawnym Newma-
nem”8. Przez wiele lat taczyt prace naukowo-dydaktyczng z powolaniem mni-
szym. Uznawany jest za rzetelnego znawce teologii i duchowosci wschodniej tra-
dycji chrzescijaristwa, ktéry traktuje prace naukowsq jako cierpliwe poznawanie
prawdy. Jest bardzo cenionym wykladowca oraz rekolekcjonistg. W latach 1966-
-2001 byt wyktadowcg Fundacji Spaldinga w ramach programu Studiéw Teolo-
gii Prawostawnej na Uniwersytecie w Oxfordzie. Od 1970 zostat cztonkiem kole-
gium oxfordzkiego Pembroke College. Byt takze przewodniczgcym kolegium In-
stytutu Prawostawnych Studiéw Chrzescijariskich w Cambridge. Wyktadat patry-
styke grecky, teologie dogmatyczng oraz ascetyczng. Byt promotorem wielu prac
naukowych z zakresu dogmatyki oraz duchowosci chrzescijanistwa wschodniego.
Byl zaangazowany w dzialalno$¢ stowarzyszenia Friends of Orthodoxy on Iona
oraz Friends of Mount Athos’. Zastynat jako wielki popularyzator my$li prawo-
stawnej. W 1963 roku ukazato sie pierwsze wydanie wielokrotnie nastepnie wy-
dawanej i przeredagowywanej ksigzki The Orthodox Church'®, uwazanej za jedno
znajlepszych wprowadzen w historie oraz doktryne Kosciota prawostawnego w je-
zyku angielskim. Liczne jego publikagje: ksigzki, artykuly naukowe i popularno-
naukowe zostaly zebrane oraz opublikowane w szesciu tomach przez wydaw-
nictwo Instytutu §w. Wlodzimierza w Nowym Jorku!'. Metropolita Kallistos ma
takze znaczne zastugi na polu translatorskim. Najwiekszym jego osiggnieciem,
ktérego dokonat wraz z G. E. H. Palmer’em i Ph. Sherrard’em, bylo przetluma-
czenie na jezyk angielski pelnego tekstu powszechnie cenionej antologii tekstéw
ascetycznych Philokalia ton hieron neptikon'?.

Kallistos Ware w swoich tekstach czerpie z bogatej tradycji liturgicznej i mona-
stycznej chrzeécijariskiego Wschodu, nawigzuje do madrosci ojcéw Koéciota oraz
wielu pisarzy koscielnych. Odnalaziszy swoje miejsce w prawostawiu, nie porzu-
cil jednoczesnie tradycji oraz duchowej kultury swojego kraju. Ukazujac piekno

8 Por. W. Hryniewicz, Prawostawny Newman..., s. 6.
9 Por. K. Ware, Kosciot Prawostawny. .., s. 364.

10 T. Ware, The Orthodox Church, London 1963. W 1993 roku ukazato si¢ nowe wydanie te ksigzki
w istotny sposéb przeredagowane. W jezyku polskim ukazalo si¢ ttumaczenie wydania z roku 1997:
K. Ware, Koéciét Prawostawny. Thum. W. Misijuk. Bialystok 2011.

1 Pierwszy z tych toméw The Inner Kingdom ukazal sie w jezyku polskim: K. Ware, Krélestwo wngtrza.
Ttum. W. Misijuk. Lublin 2003.

12 Por. K. Lesniewski, Wstep...,s. 17.
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my$li i duchowosci wschodniego chrze$cijafistwa, czyni to z zachowaniem wiezi
i we wspolpracy z teologami tradycji zachodniej. Jego teologia jest budowaniem
mostéw pomiedzy tymi dwiema tradycjami. Krzysztof LeSniewski, wspoétredak-
tor wielu polskich przektadéw prawostawnego autora, tak komentuje budowanie
ekumenicznych mostéw miedzy anglikanami i prawostawnymi:

Wydaje sie, ze moze sie tak dziac¢ jedynie z jednego powodu, a mianowicie, tego, ktéry
zadecydowat o jego przejsciu na prawostawie. Wiasnie ze wzgledu na fakt, iz dokonat
tego ze wzgledu na dazenie ku wiekszej pelni prawdy, a nie z powodu rozgoryczenia
anglikanizmem — zachowat pozytywne odniesienie do tradycji koscielnej, w ktérej zo-
stal ochrzczony i ktéra przez prawie dwadziedcia cztery lata ksztattowata jego zycie®.

Metropolita Diokleii nie tylko uczy i pisze na temat duchowosci chrzescijan-
stwa wschodniego, ale takze sam Zyje tg duchowoécig. Jest cenionym przewodni-
kiem dla chrzedcijan poszukujacych Boga. Wéréd tematéw, ktére podejmuje
w swojej tworczosci, wyjatkowe miejsce zajmuje cztowiek i jego nietatwa egzy-
stencja wiary we wspoélczesnym Swiecie. Wpisuje sie w ten sposéb w wielkg tra-
dycje prawostawnej mysli antropologicznej, ktéra szczegdélnie owocnie rozwijata
sie w XX wieku dzieki twérczej pracy tak znamienitych myélicieli jak greccy teo-
logowie: John D. Zizioulas (ur. 1931) i Christos Yannaras (1935), zwigzani z In-
stytutem $w. Sergiusza w Paryzu: Paul Evdokimov (1901-1970) i Olivier Clément
(1926-2009) czy rumuniski teolog Dumitru Staniloae (1903-1993) 4. Kallistos Ware
zaliczany jest do ich grona. Wéréd wielu egzystencjalnie waznych antropologicz-
nych tematéw podejmowanych przez naszego autora na uwage zastuguje inspi-
rujacy watek rozumienia i przezywania zta, ludzkich namietnoséci i émierci przez
czlowieka wierzacego. Przedstawienie tych rzeczywistosci w pismach angielskiego
teologa wyznacza tematy kolejnych paragraféw niniejszego artykutu.

Misterium czlowieka

Tajemnice zla, cierpienia i émierci czlowieka naleza niewatpliwie do jednych
z najwazniejszych w podejmowanym przez chrzescijaristwo dialogu ze wspédtcze-
snym $wiatem!®. Pytania o cztowieka i jego egzystencje znajdujq sie w samym cen-
trum teologii. W swym gleboko chrzescijariskim sensie, jak stusznie to zauwaza Je-

rzy Szymik, teologia jako ,,mowa o Bogu” jest ,mowg o Bogu Jezusa Chrystusa”®.

13 Ibidem, s. 15.

14 Por. K. Lesniewski, Kim jest czlowiek, ze o nim pamigtasz. ... ? Podstaworwe idee wspélczesnej antropologii
prawostawnej. Lublin 2015, s. 9-18.

15 Por. P. Kiejkowski, Homo Paschalis. Paschalna antropologia teologiczna Waclawa Hryniewicza w dialogu
z myélg prawostawng. Poznan 2015, s. 9-17.

16 por. J. Szymik, Teologia. Rozmowa o Bogu i o cztowieku, Lublin 2008, s. 12; A. Gesché, Czlowiek, thum.
A. Kurys. Poznan 2005, s. 33-59.
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W centrum chrzescijariskiej refleksji znajduje si¢ wydarzenie Jezusa Chrystusa,
w ktérym Bog najpewniej sie objawil, aby siebie podarowac. ,Istota tego zag§ Wy-
darzenia jest Inkarnacja (»stal sie cztowiekiem«) i Pascha (»umarl i zmartwych-
wstat dla naszego zbawienia«)”'. Chrzescijariska teologia jako nauka o wcielo-
nym Synu jest stuchaniem, méwieniem, dialogiem o Bogu i o cztowieku, rozgry-
wajacym sie zawsze w kontekscie wspotczesnej kultury!®. Teolog — podobnie jak
Biblia — stawia pytanie o czlowieka i tajemnice jego zycia wewnatrz pytania o Boga:
»,Czym jest czlowiek, Ze o nim pamietasz, i czym syn cztowieczy, ze sie nim zajmu-
jesz?” (Ps 8, 5). Czlowiek wiary spodziewa si¢, ze odpowiedz na najbardziej fun-
damentalne pytanie: kim jest? — znajdzie u Tego, ktéry go stworzyt i zbawia. Petng
odpowiedz otrzymuje w Jezusie Chrystusie i wydarzeniu Jego paschy. Dotyczy to
takze rzeczywistoéci zla, cierpienia i Smierci, ktére trwale naznaczaja ludzkie zy-
cie®.

Kallistos Ware w swoich licznych artykutfach, konferencjach i opublikowanych
homiliach podejmuje bardzo konkretne aspekty chrzescijariskiej egzystencji, mie-
dzy innymi - zycia modlitwg, praktyki modlitwy Jezusowej, réznych form obec-
noéci chrzescijan we wspodltczesnym $wiecie. Czyni to, pragnac swoim czytelni-
kom i stuchaczom ukaza¢ tajemnice Tréjjedynego Boga, ktéry w swej darmowej
mitosci przychodzi, aby zbawia¢ konkretnego cztowieka. Zbawienie jest oczeki-
wane w kontekScie przezywanego cierpienia i wewnetrznego rozdarcia, dozna-
wanego zlta, objawiajgcych sie namietnosci, nieuniknionej koniecznosci $mierci.
Objawienie podpowiada, ze szeroko rozumiane, doswiadczane przez czlowieka,
egzystencjalne ,zlo” zwigzane jest z tajemnica jego ,upadku”. Upadek pierw-
szych rodzicéw staje sie zrozumialy w §wietle daru ich stworzenia, ktéry zawiera
wcigz aktualny zamyst Stwércy wobec kazdego cztowieka. Dlatego wydaje sie
konieczne, aby rozpocza¢ nasze badania nad interesujagcym nas tematem od syn-
tetycznego przedstawienia podstawowych antropologicznych intuicji prawostaw-
nego teologa.

Na pytanie: ,kim jest czlowiek” wedlug zamystu Bozego, nasz autor odpo-
wiada, ze jest stworzeniem, ,bardzo dobrym”, Bozym rekodzietem (por. Rdz 1,
31)%. Stworzenie, cztowiek jest dobry, poniewaz pochodzi od Boga, ktéry jest sum-
mum bonum (najwyzszym dobrem). Chrzescijafistwu obcy jest wszelki dualizm.
Kallistos Ware wskazuje na jego trzy podstawowe przejawy. Najradykalniejszym

171, Szymik, Teologia. Rozmowa o Bogu..., s. 13.

18 Por. A. Napiérkowski, Metodologiczne i merytoryczne uwagi do posoborowej antropologii teologicznej.
W: Instaurare omnia in Christo. O zbawieniu, teologii, dialogu i nadziei profesorowi Wactawowi Hryniewiczowi
OMI w 70. rocznice urodzin. Red. P. Kantyka, Lublin 2006, s. 171-174.

19 Por. P. Kiejkowski, Homo Paschalis. .., s. 127-145.

20 Por. K. Ware, Kosciét Prawostawny. ..., s. 242-245.
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byt dualizm manichejski, ktéry wigzat istnienie zla z odwieczng zasadg, ktéra by-
faby wspoétwieczna Bogu. Mniej radykalny byt gnostycki dualizm walentynian,
ktéry przyczyne istnienia ztego materialnego $wiata, w tym takze zlego ludz-
kiego ciata, upatrywat w przedkosmicznym upadku. Najbardziej subtelng forme
dualizmu odnajdujemy w platonizmie, ktéry uwazat , problem nie za zty a za nie-
rzeczywisty”?!. A zatem zlo nie jest wspétwieczne z Bogiem. Istnieje tylko jedna
zasada istnienia wszystkiego — dobry, mitujacy Bég. Caly stworzony Swiat, mate-
rialny i duchowy, jest w swej bytowej realnosci dobry. Konsekwentnie zlo, grzech
nie sg, zdaniem prawoslawnego autora, istniejgca , rzeczg”, istotg czy materia. Jest
ono naduzyciem, znieksztalceniem czego$, co jest ze swej natury dobre. W swej
istocie jest ono pasozytnicze. Zwigzane jest z ludzka wolg, z ludzkim nieuporzad-
kowanym stosunkiem do istniejgcej rzeczywistosci. Stwierdzenia te nie oznaczajq
deprecjacji znaczenia zla, ale podkresla wage ludzkiej wolnosci.

Stwierdzenie, ze zlo jest znieksztalceniem dobra, a w zwigzku z tym w analizie kon-
cowej — iluzjg i nierzeczywistoscia, nie oznacza zaprzeczenia jego silnej wtadzy nad
nami. Albowiem w stworzeniu nie ma potezniejszej sily niz wolna wola istot obdarzo-
nych samo$wiadomoscig i intelektem duchowym. Z tego wlasnie wzgledu naduzycie
tej wolnej woli moze mie¢ w sumie przerazajace skutki®.

Czlowiek jest dobrym Bozym arcydzietem, jest on cialem, duszg, ktéra ozywia
i porusza cialo, oraz duchem, ktéry odréznia go od §wiata zwierzat?>. Dzigki du-
szy (psyche) cztowiek moze poznawacé otaczajacy go Swiat, dzieki duchowi (pneu-
ma), nazywanym czasami jako umyst (nous) lub duchowy intelekt, moze on intu-
icyjnie pojmowac wieczng prawde o Bogu. Obdarzony rozumujacg dusza oraz du-
chowym intelektem cztowiek ma §wiadomos¢ dobra i zta oraz mozliwos¢ wyboru
pomiedzy nimi, posiada zdolnoé¢ samookres$lenia oraz podejmowania w wolno-
§ci decyzji moralnych. Dzieki swej trychotomicznej strukturze czlowiek zawiera
w sobie i istnieje jednoczesnie na dwéch poziomach $wiata stworzonego: ducho-
wego i materialnego. Poprzez ducha przynalezy do swiata duchowego, stajac sie
wspoéttowarzyszem anioléw, poprzez ciato i rozumng dusze przynalezy do $wiata
materialnego, ktéry poznaje, czuje, w nim sie¢ porusza oraz przeksztalca. Jako
materialno-duchowa istota — z racji swej kompletnosci wyzszy od aniotéw — czlo-
wiek objawia sie jako zwierciadlo calego wszech$wiat, maly wszech$wiat (mikro-
)24

kosmos)=*. Obdarzony jest zarazem misjq mediatora, ktéra wyraza si¢ w zadaniu

21 Idem, Prawoslawna droga. Ttum. s. Nikolaia. Bialystok 1999, s. 50.

22 K. Ware, Prawostawna droga...,s.51.

23 Por. Idem, Tam skarb twéj, gdzie serce twoje. .., s. 107-124; P. Kiejkowski, Swiadkowie dziedzictwa pra-
woslawia na Zachodzie. .., s. 94-103.

24 Por. Idem, Prawostawna droga. .., s. 51.
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zharmonizowania w jednej osobie sfery duchowej oraz materialnej, doprowadze-
nia do ich glebokiej jednoéci, uduchowienia §wiata materialnego, objawienia ca-
lego potencjalu porzadku stworzonego. ,A wiec jako mikrokosmos czltowiek jest
tym, w ktérym zostal podsumowany $wiat, a jako mediator tym, poprzez kto-
rego $wiat zostaje na powr6t ofiarowany Bogu”?. Czlowiek uduchowia sfere ma-
terialng przede wszystkim poprzez uduchowienie swego ciata, co oznacza pod-
danie go dziataniu Ducha Swietego (por. 1 Kor 6, 19-20; Rz 12, 1). Nie oznacza
to w zadnym wypadku dematerializacji ciata, ale manifestacje duchowego zy-
cia ,w i poprzez” materialne ciato. Czlowiek jest jednoscig ciata, duszy i ducha.
Rozdzielenie ciata i duszy w momencie $mierci jest dla cztowieka nienaturalne
i sprzeczne z poczatkowym zamystem Bozym. Jest skutkiem upadku i oczekuje
ostatecznego przezwyciezenia przez wydarzenie zmartwychwstania.

Osoba ludzka stanowi centrum i ukoronowanie dzieta stworzenia. Wyjatko-
wos¢ czlowieka jest zwigzana z faktem, ze zostal on stworzony na ,,obraz i po-
dobieristwo Boze” (por. Rdz 1, 26)%. ,,Czlowiek jest skoficzonym wyrazem nie-
skoriczonego Boskiego samowyrazu”?. Zdaniem Kallistosa Ware, syntetycznie
ujmujac, obraz Bozy w cztowieku stanowi to, co wyréznia go ze Swiata zwierzat,
co czyni go osobg, duchowym podmiotem moralnym obdarzonym wewnetrzng
wolnoscig, sposobnym do decyzji moralnych. Na podobienstwo Boga, ktéry jest
wolny, kazda istota ludzka jest obdarzona darem wolnosci, aby w jedyny i niepo-
wtarzalny sposéb odpowiedziata Bogu na dar Jego mitoéci. Zgodnie z powszech-
nym wsrod greckich autoréw przekonaniem angielski teolog rozréznia pomie-
dzy ,obrazem” a , podobiefistwem”. , Obraz” to potencjat zycia w Bogu, nato-
miast ,podobieristwo” to realizacja tego potencjalu przez konkretnego cztowieka.
,Obraz” zostal podarowany na poczatku i nigdy nie zostanie zabrany zadnemu
czlowiekowi. Moze by¢ jedynie w nim zastoniety lub zabrudzony przez niemo-
ralne zycie. , Podobieristwo” stanie si¢ udziatem btogostawionych u kresu ich chrze-
Scijaniskiej pielgrzymki, bedac owocem dobrze wykorzystanego daru wolnosci,
ktéra wspoétpracowata z Bozym darem taski. Czlowiek jawi sie zatem jako istota
dynamiczna, a nie statyczna?®. Nie otrzymal on od poczatku zrealizowanej do-
skonalodci, z petnig wiedzy i §wietosci, ale podarowana zostata mu mozliwos¢
dojrzewania do petnego partnerstwa z Bogiem. Tajemnica ikonicznoéci cztowieka
oznacza, ze ze swej natury jest on stworzony do jednosci i komunii z Bogiem.

2 Ibidem.

26 Por. P. Kiejkowski, Swiadkowie dziedzictwa prawostawia na Zachodzie. .., s. 105-107.

27 Por. K. Ware, Prawostawna droga..., s. 54.

28 Por. M. Tenace, Powiedzieé cztowiek. Cz. 2 Od obrazu Boga do podobiefistwa. Zbawienie jako przebéstwie-
nie. Thum. A. Wojnowski. Krakéw 2015, s. 126-133.
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Nie ma czego$ takiego jak ,naturalny czlowiek” istniejacy oddzielnie od Boga: czto-
wiek odciety od Boga jest w stanie bardzo nienaturalnym. Dogmat o obrazie oznacza
zatem, ze Bog stanowi najbardziej wewnetrzne sedno istnienia cztowieka; tracac po-
czucie tego, co boskie, tracimy réwniez poczucie tego, co ludzkie®.

Czlowiek jest ikong Boga, ktéry jest Tr6jca®®. Poniewaz obraz Boga w czto-
wieku jest obrazem trynitarnym, oznacza to, ze czlowiek na podobieristwo Boga
realizuje si¢ i osigga swojg doskonato$¢ poprzez zycie wspélnotowe, realne relacje
z Bogiem i innymi ludZmi, dzielac ich codzienne Zycie. Kazda osoba ludzka jest
niepowtarzalna i w swej wyjatkowosci powotana do wspdlnoty z innymi niepo-
wtarzalnymi osobami.

Czlowiek stworzony na obraz Bozy jako mikrokosmos i mediator jest powo-
tany, aby byt kaptanem i krélem stworzenia®'. Jako kaptan, cztowiek, istota eucha-
rystyczna wezwany jest, aby w imieniu $wiata i dla dobra $wiata blogostawic¢ i wy-
stawia¢ Boga. Jako krol stworzenia cztowiek jest powotany i uzdolniony, aby prze-
ksztatcat i zmienial powierzony jemu Bozy, stworzony $wiat. Czlowiek jest nie
tylko istota myslaca i eucharystyczng, ale takze twércza na podobieristwo twor-
czoéci Boga. Zadanie to wypelnia ,nie przy uzyciu brutalnej sily, ale poprzez kla-
rownos$¢ duchowej wizji; jego powolaniem jest nie dominacja i eksploatacja przy-
rody, a jej przeobrazenie i uswiecenie”*2. Ikoniczno$é ponadto sprawia, ze czlo-
wiek jest zwierciadtem tego, co boskie. Moze odnalezé Boga w czystosci swego
serca (por. Mt 5,8). Wewnatrz kazdej osoby znajduje sie bowiem miejsce bezpo-
$redniego spotkania i jednoéci z Niestworzonym. Poszukiwanie tego miejsca, tro-
ska o nie, to najwazniejsze zadanie kazdej istoty ludzkiej, ktéra pragnie odnalezé

i spetni¢ sama siebie.

Misterium zla

W perspektywie Bozego obdarowania cztowieka i jego ikonicznego powofa-
nia staje si¢ zrozumiala dopiero rzeczywisto$¢ cierpienia i zta. Konkretne rézno-
rodne ich formy, np. powolna émier¢ ukochanego dziecka, obecnos¢ pograzajacej
sie w depresji meza lub zony, rodza egzystencjalnie wazne pytania, jak pogodzi¢
wiare w mitujgcego Boga, ktéry stworzyt wszystko , bardzo dobre” z morzem ota-
czajacego nas bolu i tez. Kallisos Ware przyznaje, ze nie ma tu odpowiedzi fa-

29 K. Ware, Prawostawna droga..., s. 56.

30 Por. Idem, Czlowiek jako ikona Trdjcy Swigtej. Thum. W. Misijuk. Biatystok 1993.

31 Temat cztowieka jako kaptana i kréla stworzenia powraca w tekstach wybitnego teologa prawo-
stawnego P. Evdokimova. Por. P. Evdokimov, Szalona mitos¢ Boga. Ttum. M. Kowalska. Biatystok 2001,
s. 85-105; idem, Prawostawie. Ttum. J. Klingier. Warszawa 2003, s. 101-105; W. Hryniewicz, Pascha Chry-
stusa w dziejach cztowieka i wszechswiata, Lublin 1991, s. 122-124.

32 K. Ware, Prawostawna droga.. ., s. 58.
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twych i teoretycznych. Béli cierpienie s3 dodwiadczane i przezywane. Nie mozna
ich wytlumaczy¢ na poziomie stowa. ,Cierpienia nie sposéb »usprawiedliwic«;
ale mozna je wykorzystac, zaakceptowad, a przez tg akceptacje — przeksztatci¢”*.
Dzieje sie to poprzez wspdlczucie i mitosé. Biblijny opis upadku cztowieka (por.
Rdz 3, 1-7) podpowiada jednak dwie wazne intuicje. Przede wszystkim juz na
wstepie biblijnej opowiesci pojawia sie posta¢ ,weza”, ktéry symbolizuje zbun-
towanego przeciw Bogu upadlego aniota. Zanim zgrzeszyl czlowiek, zlo juz za-
istniato, i to nie w sferze materialnej, ale w sferze duchowej. Metropolita Dio-
kleii wyprowadza stad trzy istotne wnioski dla naszego rozumienia tajemnicy zta.
Po pierwsze obok zla, za ktére odpowiedzialni sq ludzie, w naszym $wiecie ist-
niejg osobowe sily duchowe, ktérych wola dobrowolnie skierowana jest ku ztu. Po
drugie istnienie upadlych duchéw pomaga zrozumie¢, dlaczego stworzony czlo-
wiek pojawil sie w $wiecie juz wczesniej naznaczonym nieporzadkiem i okrucien-
stwem. Po trzecie bunt aniotléw pokazuje, Ze zto nie pochodzi z materii, ale od
ducha. Poczatki zta sg zwigzane z wolng wolg istot duchowych, usposobionych
do dokonywania moralnych wyboréw. W opowiadaniu z Ksiegi Rodzaju znaj-
dujemy takze drugg wazng intuicje. Chociaz czlowiek pojawit sie w $wiecie juz
wczeéniej naznaczonym obecnoécig duchowego zla, to nie byt przymuszony do
wyboru zta. Pokusa moze by¢ odrzucona. Grzechem , pierworodnym” cztowieka
jest swiadomy i dobrowolny akt niepostuszeristwa, celowe odrzucenie Bozej mito-
§ci i zwrécenie sie ku sobie. Dar wolnosci staje sie kluczem do zrozumienia grze-
chu, a w konsekwencji obecnosci zta w naszym $wiecie. B6g jako Tréjca mitosci
zapragnat podzieli¢ sie swoim zyciem z istotami osobowymi, stworzonym na Jego
obraz. A miloé¢jest mozliwa tylko tam, gdzie jest wolnoé¢. Przymus wyklucza mi-
Tos¢. Dlatego B6g nie moze nikogo przymusi¢ do mitowania. Podejmuje ryzyko, ze
czlowiek Zle skorzysta z daru wolnosci. Ryzyko Boga, ktéry dopuszcza mozliwosé
zgrzeszenia przez czlowieka, jest znakiem Jego najwyzszej mitosci. ,,Bez wolno-
§ci nie byloby grzechu. Ale tez bez wolnosci cztowiek nie bytby wedlug obrazu
Bozego”3*. Bez wolnosci nie mégtby cztowiek wejé¢ w komunie mitosci z Bogiem
i drugim czlowiekiem.

Czlowiek, wezwany do dojrzewania ku pelni podobieristwa do Tréjjedynego
Boga, wybrat droge sprzeciwu, odrzucenia najistotniejszej dla jego prawdziwego
zycia relacji z Bogiem. Zamiast jako mediator jednoczyé¢ swiat duchowy i mate-
rialny, stat sie Zrédlem jeszcze wiekszych podzialéw: wewnatrz samego siebie,
pomiedzy ludZzmi, pomiedzy cztowiekiem a $wiatem przyrody. Obdarzony da-

33 Ibidem, s. 61.
34 Ibidem, s. 62.
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rem wolnosci zaczal depta¢ wolnosé swoich wspétbraci. Obdarowany twércza
mocg przeksztalcania i uSwiecania $wiata, naduzy? jej, co poskutkowato znisz-
czeniem i brzydotg. Wspélczesnie to naduzycie wolnosci ujawnia sie, miedzy in-
nymi, poprzez problem ekologiczny. Egoistyczne zwrdcenie sie ku sobie sprawito,
ze czlowiek przestat by¢ istotg eucharystyczng. Nie pojmuje juz drugiego czlo-
wieka i $wiata stworzonego jako podarowanego mu sakramentu jednosci z Bo-
giem. Przestatl traktowaé ludzi i otaczajacy go $wiat jako dar, ktéry ma by¢ ofia-
rowywany na powrét Dawcy z dziekczynieniem. Przeciwnie, zaczat je traktowac
jako swoja wlasnos¢, ktérg nalezy przywlaszczyé, wyeksploatowaé oraz skonsu-
mowac. Nie potrafi juz spogladaé na osoby oraz rzeczy i je pojmowa¢ takimi, ja-
kimi one sg same w sobie i w Bogu, a widzi je w perspektywie swojej przyjemnosci
oraz szeroko rozumianej korzysci, jakie moga mu przyniesc.

W efekcie tego zostat weiggniety w bledne koto wlasnej zadzy, ktéra, w miare jej zaspa-
kajania, stawata sie coraz bardziej fapczywa. Swiat przestal by¢ przejrzystym oknem,
przez ktére spogladal on na Boga, a stal sie matowy; przestat by¢ i zaczal podlegaé
zepsuciu i $miertelnosci [... ]. Dotyczy to upadlego czlowieka i wszelkiej rzeczy stwo-
rzonej, ktéra zostala odcieta od jedynego zrédta zycia, samego Boga™.

Grzeszny upadek czlowieka przynosi konsekwencje fizyczne oraz moralne.
Cztowiek w swoim ciele zaczat do$wiadczaé chordb, bélu, stabosci, Smierci. Nie
miaty by¢ one, zdaniem naszego autora, udzialem cztowieka wedtug pierwotnego
zamystu Bozego. Skutki te, zwlaszcza $mier¢ rozumiana jako rozdzielenie duszy
i ciata, nie majg by¢ rozumiane jako kara, ale jako podarowana przez kochajgcego
Boga droga wyzwolenia. Udzialem cztowieka po grzechu stato sie¢ przejmujace
do$wiadczenie rozczarowania, nudy, depresji. Czlowiek stat si¢ wewnetrznie roz-
darty i wyobcowany. Z ostabiong wolg uczynit siebie wlasnym wrogiem, podej-
mujgcym decyzje przeciwko sobie (por. Rz 7,1 8-24). Obraz Bozy zostat w czto-
wieku zaciemniony, ale nie zostat zniszczony. W $§wiecie naznaczonym skutkami
upadku dalej moze on dokonywa¢ wolnych wyboréw, ofiarowywa¢ siebie dru-
giemu w miloéci przez poswiecenie i wspétczucie. Swiadkami tego sg na przy-
kiad $wieci ze Starego Testamentu czy wielkie postacie z historii Swiata. Grzech
Adama pomnozony przez osobiste grzechy ludzi nastepnych pokoleni poglebia
jednak mur wrogosci i rozdziatu migdzy ludZmi a Bogiem. Rodzimy sie w $wiecie
sktonnym do zta i opornym na dobro, gdzie fatwiej rani¢ drugiego niz leczy¢ rany,
wzbudzi¢ podejrzenie niz ofiarowa¢ zaufanie. Kazdy czlowiek wspétuczestniczy
w tym grzesznym poglebianiu rowéw oraz budowaniu muréw niezrozumienia

i podziatu przez swoje celowe akty grzechu. Poniewaz cztowiek jest uczyniony

35 Ibidem, s. 63.
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na obraz trynitarnego Boga, to jest on solidarny z innymi zaréwno przez dzieta
mitodci, jak i przez swéj grzech. Nikt nie jest samotng wyspa.

Ludzkie namietnosci i droga ascezy

Powigzanie zrozumienia problemu zta z tajemnicg falszywie uzytego daru
wolnosci, najpierw przez istoty duchowe, a nastepnie przez ludzi, podpowiada
co$ bardzo istotnego na temat proponowanej przez Kallistosa Ware drogi chrze-
Scijaniskiej egzystencji. Czlowiek uczyniony na obraz Tréjjedynego Boga moze od-
nalez¢ samego tylko wobec Boga, milujgc w mocy i na sposéb trynitarnej mito-
§ci. Potrzebuje odkry¢ skarb swojej tozsamosci ukryty w czystym sercu. Dlatego
pierwszym jego zadaniem jest pozna¢ samego siebie jako majgcego swoje Zrédta
i korzenie w Bogu. Aby zobaczy¢ w czlowieku Boze oblicze i podobieristwo, ko-
nieczne jest oczyszczenie zwierciadla poprzez droge chrzescijaniskiej ascezy i po-
kuty. Ucieczka od grzechu, konieczno$¢ $mierci dla zafatszowanego i upadlego
»ja”, to principia kazdej drogi pokuty, ktére jednak nalezy wlaéciwie zrozumieé.
W cztowieku toczy sie zmaganie, ktdére nie jest przeciwko materii, ciatu, pojmo-
wanemu jako fizyczny wymiar istoty ludzkiej, ktéra cala jest dzietem Boga i $wig-
tynia Ducha Swietego, ale przeciwko temu wszystkiemu, co jest grzeszne i upadte
w czlowieku, a co zwigzane jest z naduzyciem daru wolnosci. Asceza nie jest prze-
ciw, ale w imie ciata cztowieka. Chrzescijariska pokuta nie jest samozniewoleniem,
ale drogg do wolnosci®. Metropolita Diokleii przywotuje w kontekscie praktyko-
wania ascezy ku wolnosci od zta chrzescijariskie rozumienie namietnosci.

Czlowiek stworzony na obraz Bozy byt powotany, aby jako mediator jedno-
czy¢. Grzesznie upadajgc, przyczynit si¢ jednak do jeszcze wigkszego rozdarcia.
Zadanie mediacji zostalo mu przywrécone przez drugiego Adama, Jezusa Chry-
stusa. Nie jest zdolny jednoczy¢ cztowiek, ktéry sam jest wewnetrznie rozdarty.
Symbolem jednosci cztowieka, ztozonego z ciata, duszy i ducha, jest biblijne po-
jecie serca. Kallistos Ware podkresla, ze w Biblii sercem sie czuje i mysli. Jest ono
siedliskiem inteligencji oraz madrosci. ,Serce w Biblii jest sumieniem — ducho-
wym centrum moralnym calego cztowieka. Zte mys$li wychodza z serca, ale tez
wlasnie z tego samego serca Duch Swiety wota: »Abba, Ojcze«”%. Serce to organ
duchowy, centrum cielesnej struktury istoty ludzkiej, osrodek wspétdziatania ca-
lego czlowieka. Gdy serce przestaje bi¢, to cztowiek fizycznie umiera. Zarazem
to poprzez serce, osrodek duchowego rozeznania, chrzedcijanin otwiera sie i do-
$wiadcza dzialania faski Bozej, ktéra ogarnia calosc jego istnienia. Z serca pocho-
dza czyny dobre i zte, w nim objawia sie zycie i §mier¢. Jako takie jest niezglebiong

36 Por. ibidem, s. 65.
37 K. Ware, Misteria uzdrowienia. Ttum. W. Misijuk. Lublin 2004, s. 32.
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tajemnicg, petng zakamarkéw i niewiadomych. Zarazem wejs¢ przez modlitwe do
swego serca oznacza powroét catego cztowieka do jednoséci z Bogiem. Jest to powr6t
z cialem i jego namietno$ciami. Drogg jest ewangeliczna przemiana wierzacego,
jego ciala oraz namietnosci, aby one stuzyly cztowiekowi, a nie on stuzyt namiet-
nosciom.

Polski termin ‘namietno$¢” jest ttumaczeniem greckiego stowa pathos, tacin-
skiego slowa passio, ktére ma wiele znaczeni: namietno$¢, emocja, uczucie, ale takze
cierpienie, meka, pasja, ktére sa biernie doznawane lub aktywnie wybierane®.
Aby ustrzec si¢ przed niewlasciwg interpretacja, za kazdym razem, gdy spoty-
kamy w tekscie teologicznym stowo namigtnos¢, konieczne jest zobaczy¢ kontekst
jego uzycia. Na przyktad dla stoikéw stowo to posiadato negatywne znaczenie.
‘Namietnosci’ to ,,zaburzone porywy duszy, odruchy, ktére wymknely sie spod
kontroli, staly sie¢ niepostuszne rozumowi, a wiec sprzeczne z naturg”*.Sa one
znakiem patologii osobowosci. Dlatego cztowiek szukajacy prawdy zycia dazy¢
ma do beznamietnosci (apatheia), wyzwolenia od wszelkich na namietnosci. Inne,
przeciwne znaczenie namietnosci znajdujemy w mysli Arystotelesa. Same w so-
bie sg one neutralne, nie s3 ani dobre, ani zte, nie sg cnotami i nie s3 wadami.
Wszystko zalezy od tego, co z nimi zrobimy. Namietnoéciami sa ludzkie uczucia
i pragnienia, na przyktad zto$¢, rados¢, ale takze odwaga i przyjazi. Zadaniem
cztowieka poszukujacego petni Zycia nie jest wyzbywanie sie namietnosci, ale ich
roztropne i umiarkowane wykorzystanie. Podobnie, zdaniem autora, uwazat Pla-
ton. Jego wizja namietnosci w czlowieku byta holistyczna. Aby zy¢ pelnig zycia,
czlowiek powinien przyjaé i pogodzi¢ sie z wszelakimi dynamizmami swojej na-
tury. Nie sluzy temu pomijanie czy ttumienie jakich$ aspektéw ludzkiej natury
tylko dlatego na przyklad, ze kto$ ich w sobie nie lubi. Wszystkie ludzie namiet-
noéci moga by¢ wykorzystane dla dobra calej osoby ludzkiej.

To dwojakie antyczne podejScie do namietnosci znalazto odzwierciedlenie
w tradycji wezesnochrzescijariskiej. W Nowym Testamencie termin pathos znaj-
dujemy tylko u $w. Pawla i zawsze w negatywnym znaczeniu (por. Rz 1, 26; Kol
3, 5; 1Tes 4, 5). Mysl stoicka miata wplyw na niektérych ojcéw Kosciota. Kallistos
Ware przypomina, ze wedlug Klemensa Aleksandryjskiego namietnosci to cho-
roba duszy. Dobrzy ludzie nie majg namietnosci. Podobnie, Ewagriusz z Pontu,
jeden z ojcé6w pustyni, utozsamiat namietnoéci z demonami. Zadaniem chrzesci-
jan jest wyzbycie sie namietnosci, aby osiggnaé beznamietnosé (apatheia), pola-
czong z miltoscig (agape). Z kolei dla $w. Grzegorza z Nyssy namietnosci, ktére

38 Por. H. Vorgrimler, Nowy Leksykon Teologiczny, trum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek. Warszawa
2005, s. 210-211; K. Ware, Misteria uzdrowienia. .., s. 35.
39 K. Ware, Misteria uzdrowienia. . ., s. 35.
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maja charakter irracjonalny i zwierzecy, sa znakiem upadtej, naznaczonej grze-
chem, ludzkiej natury.

W literaturze wczesnochrzescijaniskiej znajdujemy Swiadectwa takze drugiego
podejscia. Kallistos Ware przywotuje przede wszystkim postac abby 1zajasza, ktory
Zyl w na pustyni egipskiej w V w. Namietnosci, np. zawis¢, gniew, nienawis¢,
duma, pozadanie sg czescig dobrej, stworzonej przez Boga natury. Pozadanie (epi-
hitymia) pojawia sie w kontekscie przezywania mitosnej ekstazy erosa. To prawda,
ze eros moze by¢ falszywie, egoistycznie przezywany przez cztowieka. Moze jed-
nak by¢ przemieniony i ukierunkowany ku Bogu. , Eros nie powinno by¢ likwido-
wane, lecz odmiennie ukierunkowywane, przemieniane. Bez pozadania (gr. epi-
hitymia), bez eros nie moze by¢ mowy o prawdziwej mifoéci do Boga”’. Z kolei
zazdroé¢ (dzelos) moze oznaczaé réwniez zawisé, kiedy ludzie stajg sie zazdro-
$ni o siebie, oklamuja i zwalczajq siebie nawzajem. Moze takze oznaczaé zapat,
zaangazowanie, gorliwo$¢, do ktorej jesteSmy zapraszani w mitoéci Boga i bliz-
niego. W tym znaczeniu Bég jest takze zazdrosny o umitowanego cztowieka oraz
swdj lud. Podobnie jest z do$wiadczeniem gniewu. Przezywany twdérczo gniew,
bedacy wyrazem niezgody na niesprawiedliwos¢, zlo, grzech, jest wielka ener-
gia, ktéra moze stuzy¢ wielkiemu dobru. Moze jednak przyjaé negatywna i nisz-
czycg postaé, prowadzgc do naduzy¢ i zniszczenia débr podarowanych nam przez
Stwoérce. Jezus Chrystus pozostawil nam wiele Swiadectw twérczego, dobrego
gniewu. Takze nienawis¢, ktéra ujawnia sie w obliczu doznawanego zla ze strony
wroga, moze by¢ dobra i zgodna z natura. Kazdy cztowiek ma swoich wrogéw. Ma
przeciwstawiaé sie myslom i pokusom pochodzgcym od wroga duszy. Moze by¢
takze nienawis$¢ niezgodna z naturg. Staje si¢ taka, gdy cztowiek, kierujac sie nie-
checig i odraza, nienawidzi swego blizniego. Dobrze przezywana duma moze by¢
wyrazem poczucia wlasnej warto$ci oraz uznania otrzymanych daréw. Przejawia
sie w podejmowaniu w pracy nad sobg, nierozczulaniem si¢ nad sobg, w prze-
zwycigzaniu poczucia bezuzytecznosci lub rozpaczy i bezsensu. Poczucie bezu-
zytecznos$ci to pokusa i znak falszywej, a nie prawdziwej skromnosci. Cztowiek
jest obdarowany wieloma darami, wérdéd ktérych wyréznia sie podarowana przez
Boga ikonicznos¢.

Konsekwentnie prawostawny teolog zaprasza, aby namietnosci postrzegacjako
naturalne elementy osobowosci cztowieka przez podarowanej Stwoérce. Nie sg one
grzeszne same w sobie. Kluczowe znaczenie ma sposéb ich wykorzystania. ,Na-
sza ascetyczna strategia to nie umartwianie, lecz ponowne ukierunkowanie, nie

wykorzenianie, lecz ksztalcenie, to nie wyzbycie sie, lecz przemienienie”*!.

40 Ibidem, s. 38-39.
41 Ibidem, s. 40.



52 Pawet Kiejkowski

Misterium chrzescijariskiej $mierci

Kallistos Ware w swoich pismach podpowiada ciekawe inspiracje dla zrozu-
mienia i przezywania wydarzenia $mierci w zyciu chrzescijan. Klucze interpre-
tacyjne znajduje w do$wiadczeniu wiary zapisane w $wiadectwach chrzescijan-
skich oraz celebrowane w liturgii. Fundamentalne jest dla nich przeSwiadczenie,
Ze $mier¢ nie jest koricem, ale poczatkiem Zycia. Dla chrzescijan dziers $mierci to
dzierr narodzin. A kazda refleksja nad $émiercig powinna zakladag¢, ze jest ona, po
pierwsze, nieuniknionym faktem, a po drugie, zawsze pozostanie nieprzeniknio-
nym misterium. Stajemy wobec $mierci z trzezwym realizmem, a zarazem z po-
czuciem zdumienia, bojazni i zachwytu. Wszyscy ludzie umierajg. Dlatego kazdy
prawdziwy humanizm, ktéry inspiruje, aby ukazywac drogi autentycznej egzy-
stencji, musi by¢ oparty o §wiadomo$¢ nieuniknionej rzeczywistosci émierci. Kto
lekcewazy $mier¢, kto nie wychodzi jej naprzeciw, ten mija sie z wielka warto-
Scig zycia. Paradoksalnoé¢ Smierci wyrazaja, zdaniem naszego autora, trzy zdania:
1. Smier¢ jest blizej, niz nam si¢ wydaje. 2. Smier¢ jest niezmiernie nienaturalna,
przeciwna Bozemu planowi, ale jednak jest darem Bozym. 3. Smier¢ jest roztaka,
ktéra nie doprowadza do roztgki*?.

Smier¢ przenika nieustannie nasza codzienno$é. Zycie czlowieka naznaczone
jest statym przechodzeniem przez $mieré¢ do nowego wymiaru egzystencji. Ludz-
kie zycia sktada sie z malych $mierci i narodzin. Przedsmakiem umierania jest
np. kazdorazowe wieczorne zapadanie w sen. Kazde poranne przebudzenie to
mata zapowiedZ zmartwychwstania. Zasypiajac wieczorem, ufamy, ze obudzimy
sie rano. Ludzkie dorastanie, stawanie sie¢ dzieckiem, mlodziericem, dojrzaltym
mezczyzng czy kobieta zaklada umieranie tego, co w cztowieku dziecigce, nie-
dojrzate. Smier¢ umozliwia nasz wzrost. Smakiem umierania naznaczone sg roz-
stania, opuszczenie bezpiecznego domu rodzinnego, starych znajomych, aby na-
wigzywaé nowe znajomoéci i przyjaznie, rozwija¢ swoje mozliwosci, podejmowac
nowe wyzwania. Jako doswiadczenie $mierci cztowiek moze przezy¢ odrzucenie
i porazke, np. odmowe przyjecia do wymarzonej pracy czy zranienie ze strony
kogos bliskiego, nieodwzajemnienie mitosci, utrate ukochanej osoby. Takie bo-
lesne doswiadczenia stajg sie okazjg, aby wzrasta¢ w dojrzatej mitosci, jeszcze
bardziej sta¢ si¢ kompetentnym i odpowiedzialnym cztowiekiem. Umieraniem
naznaczone sg kryzysy duchowe, zachwianie si¢ intelektualnych pewnikéw, po-
nowny wybor fundamentalnych wartosci. , Prawdziwa wiara jest ciggtym dialo-
giem z niepewnosciq i watpliwosciami, albowiem Bog jest ponad wszystkie nasze
wczeéniej wyrobione o Nim sady; nasze pojecia myslowe sg bozkami, ktérymi

4 K. Ware, Krélestwo wnetrza..., s. 50.
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trzeba wstrzasna¢. Tak wigc po to, aby zy¢ cala pelnia nasza wiara musi stale umie-
ra¢”43. We wszystkich tych przypadkach §mieré jest nie tyle niszczaca, ile twércza.
Z umierania rodzi sie nowe zycie.

Tajemnica zycia rodzacego sie z umierania w zyciu chrzescijan otrzymuje swoj
nowy i niezbywalny fundament w tajemnicy paschalnej Jezusa Chrystusa, $mierci
i zmartwychwstania Zbawiciela. Chrzescijafiska egzystencja oswietlana jest i za-
korzeniona na wydarzeniach celebrowanych w liturgiach Wielkiego Tygodnia,
a takze podczas kazdej niedzielnej Eucharystii. ,Wszystkie nasze male $mierci
i zmartwychwstania na przestrzeni historii 1gcza sie z Jego ostateczng $mierciq
i zmartwychwstaniem. Kazda nasza matla pasche (przejscie) ogarnia i potwier-
dza Jego wielka Pascha”#4. Chrystusowa $mier¢ rodzgca zycie staje sie zrédlem,
kolebka i wzorcem paschalnej egzystencji.

Chociaz umieranie jest tak wszechobecne i doswiadczane, to pozostaje dla
czlowieka czym$ nienaturalnym. Smieré, przypomina Kallistos Ware, nie jest cze-
Scig pierwotnego zamystu BoZzego wobec stworzenia. Bég stworzyt cztowieka, jed-
no$¢ duszy i ciala, dla zycia, a nie dla $mierci. Smieré¢ rozumiana jako rozdzie-
lenie duszy i ciala jest gwattownym naruszeniem owej jednosci natury ludzkiej.
Jako taka jest czyms$ potwornym i tragicznym. W obliczu $mierci najblizszych, na-
szego osobistego umierania, czlowiek ma prawo odczuwac przerazenie, bél, zal,
a nawet oburzenie. Sam Jezus Chrystus ptakat przy grobie Lazarza (por. ] 11,35),
odczuwat trwoge i smutek w Getsemani w obliczu zblizajacej sie swojej meki ko-
nania i $mierci (por. Mt 26, 38). Pawel Apostot nazywa $mieré wrogiem, ktéry zo-
stanie zniszczony (por. 1Kor 15, 26), a sama $mier¢ Iaczy z grzechem (por. 1Kor
15, 56). ,Fakt, ze wszystkich czeka nas $mier¢, jest odzwierciedleniem tego, ze
zyjemy w upadlym $wiecie — w Swiecie, ktéry jest spaczony, znieksztalcony i ze-

psuty, zwariowany, écrasé” 4>

. A zarazem ta sama $mier¢ jest blogostawieristwem,
darem Boga, wyrazem Jego milosierdzia. Wieczne zycie w upadlym, zafatszowa-
nym $wiecie, byloby dla kazdego cztowieka zbyt wielka udreka. Dobroci Boga
$mier¢ staje sie¢ brama ucieczki i narzedziem zbawienia, odnowy, nowego stwo-
rzenia. Ujawnia sie tu ambiwalencja obecna w doswiadczeniu umierania. Z jednej
strony jest ona nienaturalna, potworna, niezgodna z pierwotnym zamystem Boga,
z drugiej strony po grzechu jest Bozym darem, przejawem Bozego blogostawien-
stwa, poSrednikiem taski. Mozemy razem ze $w. Franciszkiem z Asyzu powto-

rzy¢ stowa jego modlitwy: ,Panie, badZ pochwalony przez naszg siostre $mier¢

43 Ibidem, s. 52.
4 Ibidem, s. 53.
4 Ibidem, s. 55.
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cielesng, ktorej zaden zyjacy cztowiek ujs¢ nie zdota”#6. Zbawiciel postuguije sie
bowiem Smiercig, aby przywota¢ dzieci Boze do domu. W powszechnym zmar-
twychwstaniu znéw w przywréci jednosci ciata i duszy. Ta ambiwalencja $mierci
ukazuje sie w liturgii chrzescijariskiego pogrzebu. Z jednej strony trumna, czesto
otwarta, aby najblizsi zegnajac sie, mogli przezy¢ bél roztaki i zaptakaé, z drugiej
strony liturgia, w tradycji prawostawnej celebrowana w bialych paschalnych sza-
tach, przeniknieta nadzieja, zakorzeniong w Credo: ,Oczekuje wskrzeszenia umar-
tych i zycia wiecznego w przyszlym Swiecie”.

Smier¢ jest ponadto rozlaka, ktéra nie prowadzi do rozstania. Kallistos Ware
uwaza, ze ta prawda jest szczegdlnie droga duchowosci prawostawnej. Zywi
i umarli przynaleza do jednej wspélnoty, zgromadzeni przez mitos¢ wokét jed-
nego Bozego ottarza, zjednoczeni w Zmartwychwstatym. Jest to jednos¢ duchowa,
mocniejsza niz $mier¢, zakorzeniona w Jezusie Chrystusie, w ktérej zywi modla
sie za umarlych, umarli wstawiajg si¢ za zywymi. W tradycji prawostawnej szcze-
goélna intensywnos¢ modlitwy liturgicznej i osobistej zwigzana jest z pierwszymi
czterdziestoma dniami po $mierci. Jest to czas wiezi, oredownictwa, pozegnania,
zgody na odejécie. Modlitwa ta ogarnia wszystkich zmarlych. Jej fundamentem
jest solidarnos¢ we wzajemnej mitosci. Ostatecznie w Chrystusie zmartwychwsta-
lym nie ma podziatu na Zywych i umartych, a fizyczna $mier¢ nie jest w stanie na-
ruszy¢ jednosci Jego Ciala. ,,Cho¢ nie widzimy jego (zmarlego) twarzy ani tez nie
slyszymy jego odpowiedzi, cho¢ nie mamy najmniejszego pojecia co do tego, jak
docierajg do niego nasze stowa, serce podpowiada nam, ze oto ponownie wspdl-
nie co$ zapoczatkowali$émy. Nie jest za p6zno, zeby zaczaé jeszcze raz”*’. Weiaz na
nowo troszczy¢ sie o siebie, okazywaé mitos¢, szuka¢ pojednania i przebaczenia.

Wspélna pielgrzymka zywych i umarlych trwa w nadziei na eschatyczne zwy-
ciestwo Baranka umarlego, a zyjacego (por. Ap 1,18; 5, 6), w oczekiwaniu na
ostateczne przezwyciezenie $mierci i powszechne ciala zmartwychwstanie. Jezus
Chrystus zmartwychwstaty w swoim przemienionym ciele daje chrze$cijanom so-
lidny fundament i pewne wyobrazenie, w jaki sposéb ujawni sie ich odnowione,
przemienione, uduchowione (poddane Duchowi Swietemu) ciato. ,Zasiewa sig
zniszczalne — powstaje za$ niezniszczalne; sieje sie niechwalebne — powstaje chwa-
lebne; sieje sie stabe — powstaje mocne; zasiewa si¢ ciato zmystowe — powstaje ciato
duchowe” (1Kor, 15,42-44).

Tak jak miato to miejsc w przypadku Chrystusa, ,duchowe” oznacza tu dla nas nie
,zdematerializowane” lecz ,, przemienione przez Ducha”. Chrystus nie powstat z mar-

46 Cyt. za. R. Brandstaetter, Ksigga modlitw dawnych i nowych. Poznan 1987, s. 123.
47 K. Ware, Krélestwo wnetrza..., s. 63.
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twych jako duch (por. £k 24,39), lecz w pelni swej ludzkiej natury, ktéra obejmuje ciato
i dusze. Nas czeka to samo*®.

Przez $mier¢ pielgrzymujemy do pelni zycia.

Kallistos Ware nalezy niewatpliwie do najwazniejszych wspétczesnych Zzyja-
cych teologéw prawostawnych. Jego osobista droga wiary, znajomos¢ skarbéw
mysli chrzescijaniskiego Wschodu i Zachodu czynig go niezwykle waznym i cie-
kawym $wiadkiem obecnoéci prawoslawia we wspélczesnym $wiecie. Proponuje
gleboko paschalne zrozumienie i przezycie tajemnicy zla, ludzkiej kruchosci oraz
$mierci. Zakorzenione jest ono w ikonicznej prawdzie o cztowieku i zwyciestwie
Zmartwychwstalego. Jest to spojrzenie teologiczne, holistyczne, duchowo-moral-
ne, dynamiczne, realistyczne, a jednoczesnie przenikniete chrzescijariskg nadziejq
i optymizmem. Autor korzysta z wielkiego dziedzictwa biblijnego, piémienniczej
iliturgicznej tradycji wschodniego chrzescijaristwa, prozy i poezji chrzeécijafiskiej.
Jawi sig jako wyémienity towarzysz na chrzescijariskiej pielgrzymiej drodze przez
$mier¢ ku pelni zycia catego czlowieka w Bogu.
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Without death, there would be no new life. Kallistos Ware on the Christian
understanding of the mystery of evil, passion and death

Abstract

Kallistos Ware is one of the most important living Orthodox theologians today. Among
the various topics he discusses in his numerous publications, the secret of man is one of
the most frequent. He also takes up the important existentially problem of evil, suffering,
human passions and death. It offers a deeply Paschal understanding and experience of the
mystery of evil, human fragility and death. It is rooted in the iconic truth about man and
the victory of the Risen One. It is at the same time a gaze imbued with Christian hope and
optimism. The author draws on the great biblical, literary and liturgical tradition of Eastern
Christianity, Christian prose and poetry. He appears as a great witness of Orthodoxy in the
West.
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