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WIARA, SEOWO I KRZYZ W TEOLOGII LUTRA

Rocznica reformacji, czyli de facto wystapienia Lutra w 1517 roku, unaocznita
nowe rezultaty prowadzonych szeroko badarn dotyczacych jego wystapienia i jego
teologii, za posrednictwem ktérej uzasadniat swoje wystgpienie i do niego pocia-
gal. Otrzymaliémy w ostatnich latach do dyspozycji wiele ciekawych, niejedno-
krotnie takze odkrywczych opracowan, ktére beda teraz wymagaly namystu kry-
tycznego nad zawartymi w nich ocenami reformatora i jego dziatani. Nie pretendu-
jemy tutaj do formutowania ich oceny, ale wskazujemy jedynie, ze w bardzo wielu
wypadkach mamy do czynienia ze studiami rzeczywiscie inspirujgcymi i stawia-
jacymi Lutra w nowym $wietle, zaréwno jesli chodzi o jego krytyke, wykazujgca
jego stabosci ludzkie i teologiczne, jak i jedli chodzi o wyrazane uznanie za doko-
nania w rozmaitych dziedzinach, od literatury przez teologie do ekonomii i po-
litykil. Nie ma, co jest w sposéb oczywisty uzasadnione, jednej i jednoznacznej
opinii na temat Lutra, bo pewnie jej by¢ nie moze, ale dalsze szukanie rozumienia
jego osoby i jego dzialan, a przede wszystkim jego mysli teologicznej, jest nie-

1 Por. np. H. Schillig, Martin Luther. Rebell in einer Zeit des Umbruchs. Miichen 2012; L. Felici, La Ri-
forma protestante nell’ Europa Cinquecento. Roma 2016; N. Reali, Lutero e il diritto. Certezza della fede e istitu-
zioni ecclesiali. Venezia 2017; N. De Mico, L. Zak, Lettere di Adriano VI su Martin Lutero e la Riforma della
Chiesa. Roma 2018; Martin Lutero cinquecento anni dopo. Red. G. Puglisi, G. Montinaro. Firenze 2019;
Rileggere la Riforma. Studi sulla teologia di Lutero. Red. F. Ferrario, L. Vogle. Torino 2020; J. Otter, Die
Exkommunikation Martin Luthers aus rechtshistorischer Perspektive. Sankt Ottilien 2021. W Polsce rocznica
reformacji nie zostata nalezycie zauwazona, powstalo bowiem tylko kilka ttumaczeri publikacji nie
najwyzszych lotéw.
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watpliwie potrzebne, jedli chcemy adekwatnie postrzega¢ Kosciot sprzed pieciu
stuleci, jak i umiejetnie patrzeé¢ na Kosciét wspoélczesny.

W tym miejscu chcemy zwrdci¢ uwage na wybrane watki w teologii Lutra,
ktére ze wzgledu na swoje podstawowe znaczenie w teologii w ogdle zawsze
zastuguja na uwage i domagaja si¢ konsekwentnego i pogtebionego odczytywa-
nia. Jest to tym bardziej wazne, Ze wyraznie wida¢ obecnoé¢ zagadnien podejmo-
wanych przez Lutra w pytaniach dzisiejszych ludzi i w teologii, ktdra stara sie
na nie odpowiadaé. Niekoniecznie musi to oznacza¢ dopatrywanie sie jakiego$
profetyzmu w jego przestaniu, ale na pewno powinno zastanawia¢ i sytuowac
wspotczesng problematyke w jej nieraz bardzo odlegtych zrédtach. Uchwycenie
genezy rozmaitych uje¢ teologicznych pozwala na dokonanie ich bardziej wnikli-
wej i przystosowanej do sytuacji duchowej czasu aktualizacji.

Teologia Lutra jest oczywiscie zjawiskiem wyjatkowo zlozonym i niejedno-
znacznym w swojej wymowie. Nie da si¢ w niej tatwo wskaza¢ jednej linii prze-
wodniej, ktéra mogtaby postuzy¢ szukaniu w niej istnienia jakiego$ ,systemu”
organizujacego jej rozwijanie si¢, a tym samym umozliwié jej spdjniejsze odczyty-
wanie. Z drugiej jednak strony trzeba tez jasno powiedzie¢, ze na pewno nie jest
ona tylko zbiorem chaotycznie podejmowanych, uwarunkowanych potrzebami
polemicznymi zagadnien,, pozbawionych wyraznego i sprecyzowanego ukierun-
kowania?. Taki problem pojawia sie¢ w przypadku kazdej teologii zaangazowa-
nej w kontrowersje, w kontekscie ktérych sie rozwija i w ktérych teolog osobiscie
uczestniczy. Mimo tych trudno$ci zwrécimy w tym miejscu uwage na niektére
idee, ktdre niejako organizujg wewnetrznie teologiczng mysl Lutra, a tym samym
zastuguja na szczegdlng uwage’.

Jezus Chrystus ,dla nas”

Nie ulega watpliwosci, ze teologia Lutra jest wyraznie chrystocentryczna, i za
taka jest powszechnie uwazana. Siegajac do jego licznych pism, z tatwoscig odkry-
wamy, Ze centralnym punktem zainteresowan teologicznych Lutra jest Jezus Chry-
stus, jak stanowi On centrum objawienia. Tego centrum nie mozna oczywiscie wy-
obraza¢ sobie jako jakiego$ wyodrebnionego w chrzescijariskiej catosci punktu,
gdyz samo to centrum jest juz niezwykle ztoZzone i posiada wszechstronne odnie-
sienia. Jest ono reprezentowane przez sytuacje cztowieka wobec Boga — centrum
Pisma Swietego stanowi relacja Boga i cztowieka. Nie chodzi w tym przypadku
ojakas relacje abstrakcyjna lub czysto intelektualng, ale o zywotna i egzystencjalng

2 Por. O. Bayer, Martin Luters Theologie. Eine Vergegenwirtigung. Tiibingen 2007.
3 W artykule korzystamy z weimarskiego wydania dziet Lutra: D. Martin Luthers Werke. Weimar
1883 [stosowane skroty: Schriften: WA; Deutsche Bibel: WA DB].
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,kondycje”, w ktérej czlowiek znajduje sie wobec Boga (coram Deo, vor Gott). Jesli
za$ centrum stanowi relacja cztowiek-Bog, to trzeba od razu powiedzie¢, Ze w niej
sytuuje sie punkt przeciecia wszystkiego. Relacja cztowiek-Bo6g nie jest relacjg bez-
poérednig, ale wpisuje sie¢ w nig Jezus Chrystus jako Posrednik. Pozytywna rela-
cja komunii i/lub brak relacji cztowieka z Bogiem konkretnie urzeczywistnia sie
przez Chrystusa, a méwiac Scilej — pozytywnie wyraza ja wiara, ktéra jednoczy
z Chrystusem, a negatywnie wyraza jg niewiara, ktéra oddziela od Chrystusa, od-
dala od Niego, a wiec i od relacji z Nim. Jest oczywiste, ze to centrum nie ma cha-
rakteru punktowego, ale rozwija sie jako ztozona i dynamiczna struktura, gdyz
chodzi w tym przypadku wtasnie o relacje. Nie chodzi po prostu o Chrystusa, ale
o Chrystusa ,,dla mnie lub dla nas” (Christus per me vel pro nobis).

Luter dobrze oddaje to przekonanie w Matym katechizmie, tak wyjadniajac wiare
w Jezusa Chrystusa:

Wierze, ze Jezus Chrystus, prawdziwy Bég w wiecznosci zrodzony z Ojca, a zarazem
prawdziwy czlowiek, narodzony z Maryi Dziewicy, jest moim Panem, ktéry mnie czlo-
wieka zatraconego i potepionego nabyl, odkupil ze wszelkich grzechéw, ze Smierci
i z wladzy diabla, nie zlotem ani srebrem, ale swojg $wietg i drogocenng krwig oraz
swoimi niewinnymi cierpieniami i émiercig, abym do Niego nalezat i zyt Jemu pod-
dany w Jego krolestwie i Jemu stuzyl w wiecznej sprawiedliwo$ci, niewinnosci i szcze-
$liwosci, tak jak On zmartwychwstat, zyje i kréluje na wieki®.

Pozytywnie rzecz ujmujac, wedtug Lutra centrum objawienia stanowi teza
o usprawiedliwieniu przez sama wiare (sola fides). Oznacza to, ze czlowiek staje
sie sprawiedliwy przed Bogiem tylko za poérednictwem wiary, ktéra przyjmuje
Chrystusa jako tego, ktéry dla niego sie narodzit, cierpial, umart i zmartwych-
wstal. , Tylko przez wiare” oznacza wiec w radykalnym sensie ,niezaleznie od
uczynkéw” (Rz 3, 28)°. Innymi stowy, przebaczenie grzechéw i komunia z Bo-
giem nie mogg zosta¢ wystuzone sobie przez czlowieka. Te elementy relacji z Bo-
giem sg czystym i absolutnie darmowym darem Boga, ktéry w Chrystusie nam
przebacza i nawigzuje z nami nowa komunie. Wszystko to dokonuje si¢ w nas
i dla nas tylko przez wiare.

To centrum i ten o$rodek objawienia Bozego, a tym samym takze teologii Lu-
tra, musi zosta¢ teraz poglebiony i wyjasniony w oparciu o trzy zagadnienia, ktére

4 Luther, Der kleine Katechismus (1529): WA 30/1, 240, 7-23. Por. Luther, Enarratio Psalmi LI, 2: WA
40/11, 328, 1-11. W tym tekscie Luter stwierdza: , Proprie sit subiectum theologiae homo reus et per-
ditus et Deus iustificans vel salvator”.

5 Luter przettumaczy! to zdanie z Listu do Rzymian, odgrywajace szczegdlna role w jego teologii,
w nastepujacy sposob: ,So halten wyrs nu, das der mensch gerechtfertiget werde, on zu thun der
werck des gesetzs, allen durch den glawben” (1522); ,So halten es nu das der Mensch gerecht werde
on des Gesetzes werck alleine durch den Glauben” (1546) (WA DB 7, 38-39).
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Scisle tacza sie ze sobg i odsylaja do siebie nawzajem, stanowigc pewien rozwdj tre-
Sciowy wskazanego tutaj centrum. Te trzy zagadnienia to: wiara, stowo i krzyz.
Chodzi oczywiscie o zagadnienia bardzo zlozone, ktére w réznych okoliczno-
$ciach rozwijajg sie w réznych kierunkach, ale w kazdym przypadku zakladajqg
sie wzajemnie i dopelniajg. Sa to jakby trwale ,punkty”, ktére organizujg cen-
trum, z niego czerpig swoja gtéwna inspiracje i w odniesieniu do nich okreslajg
sie nawzajem.

Wiara, ktéra pociaga Chrystus

Moéwiac o wierze i jej przede wszystkim soteriologicznym znaczeniu, nie moz-
na traktowac jej jako zjawiska abstrakcyjnego, jakby nie miata ona zadnej okre-
Slonej tresci i zadnego wyraznego motywu (racji), czyli jakby chodzito o postawe
czysto ludzka uznania czego$ niejako ,,na stowo” lub jakby odpowiadata ona - pa-
trzac od strony cztowieka — woli zapewnienia sobie racji swojego bytu itd. Wiara
chrzescijariska domaga si¢ nadania jej wielkiego znaczenia i doglebnej wymowy.
Z tego wzgledu ma ona zawsze swoja wlasciwg tre$¢ i swojg wewnetrzng racje.
Trescig wiary jest stowo Boze. Zachodzi rodzaj wzajemnej wspétprzynaleznosci
do siebie wiary i stowa, to znaczy nie ma wiary bez stowa, i na odwr6t. Wiara,
w sensie wlasciwym i prawdziwym, odnosi sie niejako wewnetrznie do stowa Bo-
Zego i przez nie jest definiowana; i na odwrét — stowo Boze jest takim tylko o tyle,
o ile jest przyjmowane przez wiare. Stowo, w ktére sie wierzy, ma forme ,,obiet-
nicy”, ktéra stanowi motyw i racje, czy tez — méwiac lepiej — fundament samej
wiary, calkowicie zakorzenionej w obietnicy Bozej. Kto wierzy w stowo — ktére
jest obietnicg — ten wierzy w samego Boga: ,Das Wort ist Gott selbst” (Stowo jest
samym Bogiem)®. Z tego wynika, ze wiara, o ile zwraca si¢ do stowa i jest przez
nie wspierana, spelnia sie wprost w Bogu, czyli w Chrystusie. Stowo obietnicy, do
ktérego sie przylega, ma taki sam autorytet, jaki ma Ten, ktéry sie w nim wyraza,
Ten, ktéry w nim méwi i chce przekonaé. W nim staje sie skuteczna i uobecnia sie¢
ta sama wtadza Pana Boga. Uznanie prawdziwosci méwienia Boga w Jego stowie
oznacza adorowanie Go w samej Jego Boskosci, dlatego czci¢ Boga i adorowa¢ Go
w Jego stowie oznacza wypelniaé pierwsze przykazanie.

Mozna wiec powiedzieé, ze wiara polega na bezwarunkowej ufnosci okazy-
wanej Bogu w Jego stowach badz tez — méwiac lepiej — w Jego Stowie Jezusie
Chrystusie, w ktérym wszystkie stowa Boze zbiegajg sie i koncentrujg, jakby za-
geszczajg. Takze dla Lutra, jak zreszta dla wielu wezesniejszych teologéw, np. $w.

6 Luther, Rationis Latomiana confutatio (1521): WA 8, 49, 23-24.
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Bonawentury’, Syn Bozy jest Verbum breviatum et consummatum, to znaczy Stowem
streszczonym i najdoskonalszym, czyli wlaéciwie wypetnionym?.

W sensie wlasciwym i prawdziwym , wiara” i , B6g” sa ze sobg zbiezne: jaka
jest twoja wiara, taki jest tw6j Bog. OczywiScie, w tej tezie nie nalezy dopatrywacé
sie redukgji teologii do antropologii, jak zrobil to pézniej np. Feuerbach. U Lu-
tra znajdujemy wyrazenia o wiele bardziej prowokujace niz przywotana formuta.
W wielkim komentarzu do Listu do Galatéw (zawiera wyklady wygloszone
w 1531, a opublikowane w 1535 roku) znajduje sie nastepujace, godne szczegdlnej
uwagi zdanie: ,Fides est creatrix divinitatis” (Wiara tworzy boskos¢)?. Oczywi-
Scie, zdanie to moze zdumiewa¢ i zaskakiwad, jesli wyrwie si¢ z jego kontekstu.
To zdanie ma jednak dalszy cigg, ktéry wyjasnia postawiong teze: ,Fides est cre-
atrix divinitatis, non in persona (sc. Dei), sed in nobis” (Wiara tworzy bosko$¢ nie
w osobie Boga, ale w nas)'?. Tak zostalo zapisane w manuskrypcie, a w tekscie
opublikowanym w 1535 roku znalazto sie w wersji: , Fides est creatrix divinitatis,
non in substantia Dei, sed in nobis” (Wiara tworzy bosko$¢ nie w substancji Boga,
ale w nas)'.

W takiej wersji dyskurs Lutra jest jasny i nie szokuje. Na pewno nie chodzi
mu o odwrdcenie relacji zachodzacej miedzy czlowiekiem i Bogiem. Cztowiek
jest stworzeniem Bozym - taka jest jego fundamentalna relacja z Bogiem i taka
pozostaje. Czlowiek jest i pozostaje w relacji zaleznosci stwérczej. Nikt wiec nie
watpi, ze to sam Bdg jest samym soba, Ze istnieje w swoim bycie i Ze ma swojq
rzeczywisto$¢ takze bez nas i ponad wydarzeniem naszej wiary. On jest Bogiem
w sobie.

W przytoczonym zdaniu Luter chce natomiast powiedzie¢, ze Bég chce mie¢
swoja rzeczywistos¢, chce by¢ Bogiem w calej swojej rzeczywistosci, a wiec takze
»w nas”. Takiej boskosci nie moze On jednak mie¢ w nas, jesli my — przez wiare —
nie pozwalamy Mu by¢ w nas i dla nas tym, czym On jest w sobie samym. Jest wiec
zrozumialy dalszy ciag tekstu Lutra: ,Extra fidem amittit Deus suam iustitiam,
gloriam, opes etc. et nihil maiestatis, divinitatis, ubi non fides” (Poza wiarg Bég
traci swojq sprawiedliwo$¢, chwate, bogactwo itd., i gdzie nie ma wiary, nie ma
nic z Jego majestatu, boskosci)!2. Jeli czowiek — przez wiare — nie pozwala Bogu
by¢ w sobie samym tym, czym On jest w sobie samym, wéwczas Bog traci swoja

7 Por. H. de Lubac, Pismo Swigte w Tradycji Kosciola. Ttum. K. Eukowicz. Krakéw 2008, s. 206-218.

8 Por. Luther, Romervorlesung (1515-1516): WA 56, 95 1 406-410. Thum. polskie: M. Luter, Wyklad Lis-
tu do Rzymian 1515/1516. Ttum. 1. Slawik. Bielsko-Biata 2010, s. 296-298.

9 Luther, In epistolam S. Pauli ad Galatas Commentarius (1531/1535): WA 40/1, 360, 5 (25).

10 Ihidem, 360, 5-6.

11 Ihidem, 360, 25.

12 Ibidem, 360, 6-7.
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chwate, majestat, boskos¢ itd. W tym znaczeniu tylko wiara oddaje Bogu sprawie-
dliwosé, uznajgc Go za takiego, jakim On jest. Luter zacheca zatem: ,Vides, quanta
iustitia fides” (Zobacz, jaka sprawiedliwo$cia jest wiara)!3. I tak koriczy swojg wy-
powiedz na temat wiary: ,Das ist sapientia sapientium, religio religionum” (Ona
jest madroscig madrych i poboznoscig poboznych)!. Oznacza to, ze wiara jako
taka jest najwyzsza madroscig oraz szczytem poboznosci, prawdziwym sercem
kazdego przejawu religijnosci, wewnetrzng glebig kazdej prawdziwej religijno-
$ci. Wylania sie w ten sposéb absolutne znaczenie wiary — wiara jest wtasciwie
wszystkim! Jest ona poniekad aktem totalnym, w ktérym wypetnia sie wszystko,
co dotyczy cztowieka'.

Trzeba teraz starac sie o zrozumienie ,podstawy” wiary: Skad sie bierze wiara,
czyli z czego sie rodzi? Jaki jest jej poczatek? Jaka jest jej przyczyna i racja? Kto jest
za nig ostatecznie odpowiedzialny?

Wiara jest aktem nowego cztowieka, wzbudzonym przez sfowo obietnicy. Za-
den akt czlowieka nie moze wywoltaé w nim czego$ takiego, jak wiara. Zaden akt
woli, zaden akt rozumu, nawet najbardziej doniosly, nie moze zbawi¢ czlowieka.
Wiara w czlowieku jest skutkiem wtasciwego i bezposredniego dziatania Boga —
Ducha Swietego; jest dzietem Boga, przez Niego samego dokonywanym za po-
$rednictwem gloszenia stowa — za posrednictwem przepowiadania.

Ta doktryna zostala wyrazona przez Lutra w Disputatio de iustificatione (1536
r.)1%, w tezie 28: ,Fides quae ex auditu Christi nobis per Spiritum sanctum in-
funditur, ipsa comprehendit Christum” (Wiara, ktéra za posrednictwem przepo-
wiadania Chrystusa jest nam wlewana za sprawa Ducha $wietego, wlasnie ona
chwyta Chrystusa)!”. W zadnym zatem wypadku wiara nie jest rezultatem wysil-
kéw czlowieka lub jego wyobrazni, ale jest cudownym ,,tworem” Bozym w czlo-
wieku, ktéry stucha. Dlatego zawsze trzeba odréznia¢ wiare tego, kto sam sobie
ja tworzy lub sobie wyobraza, ze jg ma, od tej wiary, ktérag Bég wzbudza w czto-
wieku. Wiara jest sposobem urzeczywistniania si¢ obecnoéci Boga w czlowieku.
Luter tak opisuje wiare we wstepie do swojego tlumaczenia Listu do Rzymian:

Wiara nie jest tg ludzkg iluzjg i tym snem, o ktérym niektérzy mysla, ze maja. [... ]
Sadza, Ze to jest prawdziwa wiara; ale skoro chodzi tylko o mysl ludzka, ktérej nie zna
glebia serca, to nie ma ona skutecznosci, a wiec nie wynika z niej zadne ulepszenie.
Wiara jest natomiast dzielem Bozym w nas, ktére nas przemienia i sprawia nasze nowe
narodziny z Boga (J 1) [...] przemienia nas catkowicie w sercu i w duchu, w odczu-

13 Thidem, 360, 7-8.

14 Ibidem, 360, 10.

15 Por. Luther, Vorlesungen diber 1 Mose (1535-1545): WA 42, 612, 29: Christus enim fac totum.
16 Tezy dotycza w catosci Rz 3, 28.

17 Luther, Die 3. Thesenreihe iiber Romer 3, 38 (1536): WA 39/1, 83, 26-27.
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waniu i we wszystkich energiach, oraz przynosi z sobg Ducha Swietego. Wiara jest
rzeczywiScie czym$ zywym, czynnym, dziatajgcym, mocnym, w zwigzku z czym jest
niemozliwe, aby nie sprawiala nieustannie dobra. Nie pyta si¢ nawet, czy sg dobre

uczynki do spelnienia; zanim o nie zapyta, juz je uczynita i dziata nieustannie’®.

Stowo, w ktérym udziela si¢ Bog

Jednym z kluczowych zagadnient w teologii Lutra jest zagadnienie stowa i jego
miejsca w calosci wiary i zycia chrzescijariskiego!®. Aby cztowiek mogt spotkac
Boga, trzeba, azeby B6g mu sie ofiarowal. Takim , miejscem” jest w sensie wla-
$ciwym i ostatecznym sam Chrystus, Stowo Boze, ktére stalo sie ciatem — Verbum
Incarnatum. Nie mozemy jednak dzisiaj spotka¢ Go w innym miejscu niz w stowie
Bozym spisanym i przepowiadanym. Oznacza to, ze stowo nabiera absolutnego
znaczenia, wychodzac tym samym poza klasyczng wieZz z sakramentem. Cate Pi-
smo Swiete nie robi nic innego, oprécz §wiadczenia o Chrystusie. Takze przepo-
wiadanie Kosciota, gloszenie Ewangelii, nie ma innego celu niz dawanie §wiadec-
twa o Chrystusie. Zaréwno jednak verbum scriptum, jak i verbum praedicatum sg
i pozostajg ,stowem zewnetrznym”, w ktérym i przez ktére Chrystus nadal jest
w nas obecny, i na odwrét — my jesteSmy obecni w Nim. Przepowiadanie Ewan-
gelii to postawienie Chrystusa przed tym, kto slucha, i postawienie stuchajgcego
przed Chrystusem?®.

Mimo to stowo Boze nie tylko jest stowem zewnetrznym wypowiadanym przez
ludzkie usta i styszanym fizycznie uszami, ale jest takze w sensie wlasciwym sermo
Dei, to znaczy méwieniem Bozym. Jest mowa, ktéra wychodzi od samego Boga,
przekazujac prawde, ktéra dotyka czlowieka w jego sercu. Wilasciwie z tej racji
sfowo zewnetrzne nie pozostaje tylko stowem zewnetrznym, ale jest wewnetrz-
nie przyjmowane i staje sie przedmiotem wiary. Jest to w sensie $cistym , dzielo
Boze” — dzieto Ducha Swigtego, dlatego z niego rodzi si¢ wiara w tym, ktéry stu-
cha gloszenia. Luter zawsze zdecydowanie wystepowat przeciw wszelkim ,,spi-
rytualistom” i ,fanatykom”, ktérzy usitowali wykazac istnienie bezposredniej re-
lacji miedzy dusza i Bogiem — niezaleznie od stowa zewnetrznego. Wediug niego
jest zawsze konieczne, aby ,slowo zewnetrzne” (czytane, przepowiadane itd.)
poprzedzato dziatanie i dzieto Ducha Swietego, ktére tacza sie z ,materialnym”
przepowiadaniem stowa. Skoro , stowo zewnetrzne” zostato uchwycone uszami
i zeszto do serca, Duch Swiety sprawia, ze moze ono przylgnaé do serca. Wow-
czas stowo Boze, ktore ustyszat czlowiek, porywa jego serce, chwyta je mocg Boza,

18 Idem, Vorrede auf die Epistel S. Pauli an die Rémer: WA DB 7, 9, 30-31 - 10, 2-7, 9-11.

19 Por. F. Buzzi, La Bibbia di Lutero. Torino-Bologna 2016; L. Crippa, Martin Lutero. Passione per la parola.
Cinislello Balsamo 2021.

20 Por. Luther, Kirchenpostille (1522): WA 10/1, 8, 14-17.
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iczlowiek staje sie prawdziwie wierzacy. Fakt, Ze nie mozna zrezygnowac ze stowa
,zewnetrznego” — wedlug Lutra — wyraza nierozerwalny zwiazek z cztowieczen-
stwem Chrystusa i z historyczng formq objawienia chrzescijariskiego.

Samo stowo Ewangelii — jako stowo Boga potaczone z Jego mocg — jest zdolne
do nabrania znaczenia, do ukazania si¢ w sposéb catkowicie wiarygodny, bez po-
trzeby odwotania si¢ do innego autorytetu zewnetrznego. Ono nie czerpie z in-
nego/innych swojego wlasnego autorytetu i swojej mocy. W tym znaczeniu nie
mozna rozdzieli¢ stowa zewnetrznego i Ducha Swietego — taczq sie ze soba jak
blask i ciepto $wiatla stonecznego, badz tez jak glos i oddech. Oznacza to kon-
kretnie, Zze nie moze by¢ stowa bez Ducha i Ducha bez stowa.

W opisanym przypadku nie chodzi jednak o jaki$ proces typu mechanicznego
— przepowiadajacy i stuchacz nie majg mozliwosci dysponowania Duchem Bo-
zym. Wiara jako dar pozostaje absolutng i nienaruszalng inicjatywa Boga, ktéry
jest wolny w swoim dziataniu — moze dziata¢, jak chce, gdzie i kiedy chce. Tylko
Bég nawraca wiec ludzi, to znaczy wzbudza w nich wiare. On —i tylko On —nadaje
skutecznoé¢ stowu zewnetrznemu. , Kiedy podoba sie Bogu” oznacza, ze stowo
gloszone moze nawet przez cale lata pozosta¢ nieskuteczne, dopoki nie dotaczy
do niego Duch Swiety, aby je uczyni¢ skutecznym, przemawiajac do serca czto-
wieka. Ta wolnoé¢ Boga musi zosta¢ uszanowana w najwyzszym stopniu. Z dru-
giej strony nie zwalnia to jednak z gloszenia stowa i z wytrwatego stuchania, po-
niewaz trzeba trzymac sie obietnicy, ktéra stanowi wtasciwg tres¢ stowa. To cier-
pliwe oczekiwanie nie zaktada jakiej$ biernosci, ale musi by¢ wypetnione modli-
twa, aby Bog ofiarowat, razem ze swoja tasky, takze dar wiary.

Krzyz, w ktérym dziala B6g

Nie da sie¢ méwi¢ o zadnym zagadnieniu podejmowanym przez Lutra bez
odniesienia do teologii krzyza, ktéra stanowi w najwyzszym stopniu jego znak
rozpoznawczy?!. Jest to oczywiste takze w kwestii wiary, to znaczy wierzy sie
w stowo, ktdre ostatecznie jest verbum crucis (stowem krzyza). Stowo otrzymuje
cala swojg skuteczno$¢ z ostatecznej tresci wszystkich interwencji Bozych w dzie-
jach, ktéra jest odkupiericze dzieto Chrystusa wypelnione na krzyzu. Dlatego osta-
tecznie wierzyc¢ oznacza przylgnac¢ bez najmniejszych zastrzezerr do ,,mowy krzy-

”

za”.

21 Por. B. Gherardini, Theologia crucis. L'eredit di Lutero nell’evoluzione teologia Della Riforma. Roma
1978; A. E. McGrath, Luther’s theology of the cross. Martin Luther’s theological breaktrough. New York 1985;
H. Bleumeister, Martin Luthers Kreuzestheologie. Schliissel zu seiner Deutung von Mensche und Wirklichkeit.
Paderborn 1995; J. Krélikowski, Teologia krzyza Marcina Lutra. Podstawowe zatozenia i przestanie. ,,Com-
munio” 2017, t. 37, nr 2-3, s. 7-26.
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U Lutra znajdujemy wiele wypowiedzi, w ktérych utozsamia cata treé¢ Ewan-
gelii — calego Pisma Swietego — z mowa krzyza: ,Das Evangelion [...] die Rede
oder Wort des Kreuzes” (Ewangelia jest mowa, czyli stowem krzyza) i t¢ Ewan-
gelie , welchs alleine [...] horren und ergreiffen mussen und sollen die Christen”
(wszyscy chrzescijanie muszg stuchaé, przyjmowacé i nies¢)?. W innym miejscu
czytamy: , Die ganze Schrift ist nichts anderes, denn ein Wort des Kreuzes, und
eine Ermahung, das Kreuz zu tragen” (Cate Pismo Swiete nie jest niczym innym
niz stowem krzyza i zacheta do niesienia krzyza)?.

Latwo mozna wiec zweryfikowa¢ ten rys tematyczny, czyli krzyz, w stosunku
do centrum teologii Lutra. Wyraza on po prostu to centrum, co wigcej — okresla
g0 w sposéb nie podlegajacy dyskusji. Krzyz jest ,,Christus pro nobis” (Chrystu-
sem dla nas) w calej swojej mocy i sugestywnej wymowie. Jest to w najwyzszym
stopniu stowo zbawcze, ktére dopelnia wszelkie stowo, i moc, ktéra sprawia, ze
przynosi ono boskie owoce w zyciu chrze$cijariskim.

Widzimy wiec u Lutra stale przenikanie sie triady: fides-verbum-crux. Wiara nie
moze by¢ przylgnieciem do czego$ innego niz tylko do Chrystusa, i to Chrystusa
ukrzyzowanego, to znaczy do verbum crucis. Chodzi o spéjng mys$l, o jedyne cen-
trum, ktére niejako promieniuje, obejmujac wszystko i umozliwiajgc rézne sfor-
mulowania.

Zakoficzenie

Tym, co czyni teologie niewatpliwie pociagajaca, jest jej aspekt soteriologiczny
i zakorzenienie w Piémie Swiqtym. Pojawia sie jednak pytanie, czy to centrum,
tak jednoznacznie okreélone przez Lutra, jest rzeczywiScie catkowicie spdjnie za-
korzenione w Biblii, czyli w pelni objawienia. Nie mozna nie zauwazy¢, ze teza
o usprawiedliwieniu przez wiare wskazuje na dwumian: czlowiek-Chrystus i ze
w ten sposéb faczy Chrystusa z grzesznikiem (zdrowy—chory). Sytuacja grzesz-
noéci czlowieka stanowi wiec pierwotny punkt wyjscia w spojrzeniu na Chry-
stusa, nakltadajac sie potem na wszelkie interpretacje teologiczne i dokonujac ich
unifikacji. Zalozona perspektywa ma wiec fundamentalnie charakter soteriolo-
giczny, ale sama soteriologia biblijna, ktéra jest niewatpliwie wielowymiarowa,
zostaje zawezona wlasciwie do jednego aspektu. Wynika z tego, ze absolutny pry-
mat Chrystusa w porzadku stworzenia — co jest niewatpliwie stwierdzane przez
nauczanie biblijne w jego catosci (por. Kol 1; Ef 1; Hbr 1 itd.)** — pozostaje przemil-

22 Luther, Sermon vom Kreuz und Leiden eines rechten Christenmenschen (1522): WA 10/111, 364, 16-17.

23 Luther, Am zweiten Sonntage des Advents (Rm 15,4-13) (1521): W2 12,1079, 25.

24 Por. J. Krélikowski, Jezus Chrystus — jedyny Posrednik stworzenia i zbawienia. ,Studia Gnesnensia”
2017, t. 31, s. 73-84.
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czany, by nie powiedzie¢ ztozony w ofierze. Taka redukcje znajdujemy nie tylko
u Lutra, poniewaz faktycznie jest ona obecna w calej teologii jemu wspéliczesnej
i bezposrednio pdzniej, ktéra nie uwzglednia wielkiego wkladu wniesionego do
teologii przez Jana Dunsa Szkota, wielkiego teologa franciszkanskiego — teologa
uniwersalnego i absolutnego prymatu Chrystusa.

Jak jest zatem niewatpliwie prawdg, ze dla Lutra Chrystus jest ostatnim sto-
wem objawienia i zbawienia, to jednak nie wida¢ u niego tego, ze dla Chrystusa
zostalo wszystko stworzone, jak jasno podkresla Nowy Testamentu, zwlaszcza
Prolog Ewangelii $w. Jana i §w. Pawel w swoich listach (Rz 11, 36; Kol 1, 16). Nie
ma wigc w teologii Lutra wyraznego ukazania, Ze tajemnica stworzenia i tajem-
nica odkupienia dopelniajg sie wzajemnie i przenikajag wewnetrznie, a takze, ze
Chrystus jest ostatnim stowem stworzenia. Wynika z tego miedzy innymi, Ze ta
teologia nie zawiera jasnego wyjasnienia sensu stworzenia i udziatu w nim czto-
wieka. Jest to spdjne z pewnymi zatozeniami teologicznymi poczynionymi przez
Lutra, nie jest jednak spéjne z tradycja biblijna.
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Faith, the word and the cross in Luther’s theology

Abstract

Luther’s theology is clearly centred around three major concepts which are: faith, the
word and the cross. It corresponds with his fundamental theological principle, according
to which the ultimate end of theology is the salvation of man. In this paper it is presen-
ted how these three concepts refer to this objective of theology, or in other words, how
the salvation of man is realized through them. The relation between faith and the word is
particularly highlighted since the appropriate presentation of this relation constitutes an
essential condition providing for the coherent view of the divine perspective of salvation,
which God reveals to man. The cross, as the final word of God addressed to man, which he
is supposed to accept and live up to, constitutes the most intrinsic content of this relation
and defines the way of its self-realisation.

Key words: faith, the word and the cross in Luther’s theology
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