THEOLOGICA WRATISLAVIENSIA t. 15. 2020

IzaBELA BUuéKOWSKA
Ewangelikalna Wyzsza Szkola Teologiczna we Wroctawiu

ORCID ID: 0000-0002-7894-2132

PRZEGLAD KONCEPCJI HERMENEUTYCZNYCH
W JUDAIZMIE I WIEKU

Problematyka egzegezy w judaizmie I wieku, czyli w koricowym okresie ju-
daizmu drugiej $wiatyni i u poczatkéw judaizmu rabinicznego, doczekata sie juz
kilku obszernych opracowan w jezyku polskim. Nalezy tutaj wspomnie¢ przede
wszystkim o doskonalym opracowaniu Zrédet literatury miedzytestamentalnej
autorstwa Stanistawa Medali'. Wglad w zrédta oraz wyczerpujgce oméwienie eg-
zegezy rabinicznej poczawszy od Hillela az do czaséw konicowej redakcji Tal-
mudu znajdzie czytelnik we Wprowadzeniu do egzegezy zydowskiej okresu biblijnego
i rabinicznego Mariusza Rosika i Icchaka Rapaporta®. Szerzej w tematyke wcze-
snego judaizmu wprowadza kompendium Mariusza Rosika Judaizm u poczgtkéw
ery chrzescijariskiej. W tym miejscu nalezy réwniez przywolaé¢ dzieto Krzysztofa
Pilarczyka, o szerokich ramach chronologicznych, Literatura Zydowska od epoki bi-
blijnej do haskali*.

Celem niniejszego artykutu jest zwiezte przedstawienie stanu badan dotycza-
cych egzegezy w judaizmie I wieku poprzez dokonanie przegladu gtéwnych nur-
téow hermeneutycznych i ich Zrédet. W pierwszej czedci przedstawione zostang

1 S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej. Krakéw 1994.

2 M. Rosik, I. Rapaport, Wprowadzenie do literatury i egzegezy ydowskiej okresu biblijnego i rabinicznego.
Wroctaw 2009.

3 M. Rosik, Judaizm u poczgtkéw ery chrzescijariskiej. Wroctaw 2008.

* K. Pilarczyk, Literatura zydowska od epoki biblijnej do haskali. Krakéw 2009.
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teksty zrédtowe, bedace podstawa dyskusji. Wymienic tutaj nalezy wybrane dzie-
fa rabiniczne, pisma wspélnoty z Qumran oraz pisma Filona z Aleksandrii. Na-
stepnie oméwione zostang koncepcje hermeneutyczne widoczne w wybranych
tekstach, takie jak interpretacja literalna, midrasz, peszer oraz interpretacja alego-
ryczna. W podsumowaniu artykulu podane zostanie zestawienie cech wspélnych
wszystkim przedstawionym powyzej podejSciom hermeneutycznym oraz zaryso-

wanie podstawowych réznic miedzy nimi.

1. Zrédta

1.1. STAROZYTNA LITERATURA RABINICZNA

Literatura rabiniczna to zbiér pism pochodzacych od ugrupowania uczonych
zydowskich, zwanych medrcami lub rabinami. W tym obszernym zbiorze mo-
zemy wyrdzni¢ dwa niezalezne nurty tradycji zydowskiej, a mianowicie tradycje
egzegetyczno-homiletyczng starozytnego judaizmu, siegajaca od czaséw niewoli
babiloniskiej do zburzenia drugiej §wiatyni, oraz tradycje legislacyjno-ideologicz-
ng judaizmu po roku 70°. Tradycja egzegetyczno-homiletyczna zostata spisana
w targumach i midraszach, a tradycja legislacyjno-ideologiczna w Misznie, To-
sefcie i Gemarze®.

Proces kodyfikacji owych tradycji nastapil dos¢ p6zno, bo dopiero w II wieku
i trwat do okoto VI wieku’. Fakt tak p6znego ich spisania moze by¢ uwazany za
przeszkode w wykorzystaniu literatury rabinicznej do okreslenia zasad herme-
neutycznych i procedur egzegetycznych I wieku. Jednakze, jak stusznie zauwaza
Richard Longenecker, mamy tutaj do czynienia z postawg religijng, dla ktérej war-
toscig byto zachowanie tradycji, zatem mimo nieuniknionych zmian spowodowa-
nych zmieniajgcymi sie okolicznosciami i rozwojem réznych koncepcji, owo pra-
gnienie zachowania tradycji minimalizuje wage problemu i pozwala wykorzysta¢
dostepne dzisiaj dzieta literatury rabinicznej jako podstawe dla okreélenia zasad
hermeneutycznych judaizmu I wieku®. Szczeg6lne znaczenie majg tutaj targumy
i midrasze.

Targumy to liturgiczne przeklady tekstow biblijnych na jezyk aramejski, prze-
znaczone do stosowania w synagogach. Nie s3 to tylko proste ttumaczenia, bo za-
wieraja réwniez interpretacje tekstu i wskazujg mozliwosci jego praktycznego za-
stosowania’. Targumisci starali sie pozostaé wierni oryginalnemu tekstowi, a jed-

5K. Pilarczyk, Literatura..., s. 191.

63, Medala, Wprowadzenie. .., s. 340-341.

7 T. Jelonek, Schemat Miszny. Krakéw 2001, s. 5.

8 R. Longenecker, Biblical Exegesis in the Apostolic Period. Grand Rapids 1975, s. 24-25.
M. Wrébel, Wprowdzenie do Biblii Aramejskiej. Lublin 2017, s. 47.
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noczeénie jak najlepiej wyjasni¢ stuchaczom jego sens, tak aby byl dla nich zro-
zumialy w ich konkretnej sytuacji zyciowej'’. Obecnie dostepnych jest pie¢ grup
pism targumicznych, a mianowicie: dwa targumy palestyriskie do Pigcioksiegu:
Neofiti 1 i Targum Pseudo-Jonatana, zwany tez Targumem Jerozolimskim I; Tar-
gum Onkelosa do Piecioksiegu pochodzacy z Babilonii z Il lub IV w. przed Chr,;
Targum do Prorokéw oraz Targum do Pism!'!.

Midrasze to w zasadzie komentarze do ksigg biblijnych, w ktérych , punk-
tem wyijscia jest ustalony, kanoniczny tekst, uwazany przez midraszyste oraz jego
adresatéw za objawione stowo Boga i w ktdérych oryginalny wiersz jest wyraz-
nie cytowany i brany pod uwage”'?. Wyréznia sig trzy rodzaje midraszy, wszyst-
kie istotne, jesli chodzi o okreslenie zasad hermeneutycznych, a mianowicie: mi-
drasze halachiczne, midrasze egzegetyczne (w formie komentarza cigglego) oraz
midrasze homiletyczne. Midrasze halachiczne, przypisywane tannaitom, dotycza
gléwnie Ksiegi Wyjécia i Powtérzonego Prawa, z gtéwnym akcentem potozonym
na przepisy prawne'>. Drugi rodzaj reprezentowany jest przez Midrasz Rabba
(Wielki Midrasz), ktéry stanowi pelny komentarz do Piecioksiegu i Pieciu Zwo-
jow (Megilot): Piesni nad Pie$niami, Rut, Lamentacji, Koheleta i Estery“. Midra-
sze homiletyczne sg zbiorem homilii synagogalnych, zaaranzowanych wedtug po-
rzadku czytania fragmentéw Pisma w synagodze, komentujg fragmenty z calego
Pigcioksiegu®®.

1.2. PismMa z QuMRAN

Z catego bogactwa literatury zgromadzonej w Qumran'® podstawowe zna-
czenie, jesli chodzi o przebadanie zasad hermeneutycznych i metod interpretacji,
majg zachowane teksty Biblii Hebrajskiej wraz z komentarzami.

Teksty biblijne pochodza z okresu od IlI wieku przed Chr. do roku 68 po Chr.
i obejmuja fragmenty ze wszystkich ksigg, oprécz Ksiggi Estery. Komentarze po-
wstale w Qumran mozna podzieli¢ na trzy rodzaje: peszer, rozszerzenie w formie
narracyjnej, czyli przerébka tekstéw biblijnych, np. 1QGenApocr, oraz nowa kom-

107, Bowker, The Targums and Rabinic Literatur. Cambridge 1969, s. 13. Por. takze M. Baraniak, Targumy
rabiniczne a chrzescijaristwo. ,Estetyka i Krytyka” 2012, t. 27, s. 106.

115, Medala, Wprowadzenie. .., s. 355-361. Por. M. Rosik, I. Rappaport, Wprowadzenie. .., s. 148-152.
Obszernie zagadnienie klasyfikacji targuméw omawia M. Wrébel, Wprowdzenie. .., s. 127-129.

12g, Medala, Wprowadzenie. .., s. 372.

13 M. Rosik, I. Rapaport, Wprowadzenie. .., s. 139-141.

4 Tbidem, s. 142-146.

15Por. ibidem, s. 200-204.

16 Obszernie historig odkry¢ i badan qumrariskich przedstawia Z. Kapera, Pétwiecze sporu o zwoje
znad Morza Martwego. Krakéw 1996.
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pozycja narracyjna, czy tez opowie$¢ stworzona na kanwie narracji biblijnej, np.
Stowa Mojzesza (1QDM) inspirowane Ksiega Powtérzonego Prawal”.

Na szczeg6lng uwage zastuguja peszery, pochodzace gtéwnie z okresu hero-
diariskiego, bedace préba odczytania wlasciwego sensu tekstu biblijnego. Do dys-
pozycji badacza pozostaja peszery do ksiag prorockich, a mianowicie do Ksiegi
Habakuka (1QpHab), proroctwa Nahuma (4QpNah), do Ksiegi Izajasza (3Qpls
oraz 4Q161-165), Ozeasza (4Q 166 oraz 4Q 167), do proroctwa Micheasza (1Qp-
Mic), Sofoniasza (1Q15 oraz 4Q170), proroctwa Daniela (4Q246), a takze do Psal-
moéw (4Q177)18.

Pomocne bedzie réwniez odwotanie sie do Reguly Zrzeszenia (1QS), jako ze
zawarte tam cele gminy i gléwne zalozenia prawno-doktrynalne miaty wplyw na
catoksztatt zycia wspélnoty, w tym oczywiscie na jej podejscie do tekstu Pisma.

Na podstawie niniejszych tekstow mozna podja¢ prébe wyjasnienia zasad in-
terpretacji stosowanych przez Qumranczykow.

1.3. PismMa FiLoNA z ALEKSANDRII

Filon (ok. 20 r. przed Chr. — do 50 r. po Chr.) urodzit sie i mieszkal w Aleksan-
drii, najprawdopodobniej byt obywatelem tego miasta. Doskonale znat literature
i filozofie grecky, pozostajac jednoczesnie wiernym religii przodkéw. Caly jego
wysitek intelektualny koncentrowat sie na pogodzeniu zasad religii mojzeszowej
z filozofig grecka w celu obrony miejsca tej pierwszej w kulturze helleriskiej'.
Dorobek Filona mozna ujgé w trzech podstawowych kategoriach. Pierwsza z nich
to dziela filozoficzne dotyczace przede wszystkim zagadniert metafizycznych (De
aeternite mundi, De providentia) oraz etycznych (Quod omnis probus liber sit). Druga
kategoria obejmuje dziela egzegetyczne stanowigce komentarz do Piecioksiegu.
Nalezy tutaj wyrézni¢ objaénienia poszczegdlnych poje¢ i zagadniert w formie
pytan i odpowiedzi (Quaestiones et Solutiones in Genesim, Quaestiones et Solutio-
nes in Exodum); nastepnie traktaty systematyczno-teologiczne, w ktérych znalez¢
mozna wyklad na temat historii $wiata (De opficio mundi), zycia patriarchéw (De
Abrahamo, De losepho) oraz praw Mojzeszowych (De decalogo, De specialibus legibus,
De circumcisione, Monarchia), w koricu alegoryczne komentarze do Ksiegi Rodzaju
(Legum allegoriae, De gigantibus, De confusione linguarum, De somniis i inne). Trze-
cia kategoria dziet Filona to traktaty historyczno-apologetyczne dotyczace obrony
réznych elementéw judaizmu: ukazanie Mojzesza jako idealnego wtadcy, prawo-

17 Podziat przyjety za Medala. Por. S. Medala, Wprowadzenie. .., s. 15.

18 Por. ibidem, s. 68-75.

19 L. Carlos, Philo of Alexandria. ,The Stanford Encyclopedia of Philosophy” 2018, https://plato.
stanford.edu/archives/spr2018/entries/philo/ [dostep 3.02.2022].
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dawcy i proroka (De vita Mosis), obrona praw i zwyczajow zydowskich (zacho-
wane fragmenty u Euzebiusza), a takze przedstawienie historii prze§ladowan Zy-
déw w Aleksandrii w 38 r. po Chr. (In Flaccum, Legatio ad Gaium).

Podstawe do zapoznania si¢ z metodq interpretacji alegorycznej, a takze na
nieco mniejszg juz skale interpretacji literalnej, stanowiq dzieta egzegetyczne Fi-
lona — zar6wno objasnienia w formie pytar i odpowiedzi, traktaty systematyczno-

teologiczne, jak réwniez komentarze alegoryczne do Ksiegi Rodzaju.

2. Interpretacja literalna

Interpretacja literalna jest najbardziej oczywistg z omawianych ponizej katego-
rii. Nie stanowi zaskoczenia dla nikogo to, ze judaizm czesto przyjmowat stwier-
dzenia Pisma dostownie. Literatura rabiniczna obfituje w przyklady takiej wlaénie
dostownej interpretacji, majgcej na celu zastosowanie do zycia jasnego, prostego
inaturalnego znaczenia tekstu, zwlaszcza jesli chodzi o materiat halachiczny, czyli
objasnianie zasad postepowania. Bardzo czesto byla to interpretacja hiperliteralna,
jak w przypadku nauczania Szkoly Szammaja odnosnie Pwt 6, 7, gdzie stwier-
dza sie: ,Wieczorem podczas recytowania Szema nalezy spoczgé, ale rankiem
powinno sie wstad, gdyz jest napisane: »Kiedy si¢ kladziesz i kiedy wstajesz«”.
Szkota Rabbiego Hillela wyraza tutaj odmienny poglad, oparty jednak na podob-
nie hiperliteralnym rozumieniu tekstu, a mianowicie stwierdza sie¢: , Kazdy moze
recytowaé na swoj wlasny sposéb, gdyz napisano: »...i kiedy idziesz drogg«”?!.
Innym przyktadem tego rodzaju interpretacji jest wyjasnienie Pwt 21, 18-20 od-
noszace sie do upartego i krngbrnego syna: ,Jesli ktéres z nich [rodzicéw] ma
okaleczong reke, kuleje, jest niemowg lub $lepym, lub gluchym, syn nie moze zo-
sta¢ potepiony jako uparty i krngbrny, gdyz napisano: »Woéwczas pochwyca go
jego ojciec i matka« — zatem nie byli pozbawieni rgk — »i przyprowadza« — zatem
nie byli chromi — »powiedzg« — zatem nie byli niemowami — ‘to jest nasz syn” —
zatem nie byli lepi — ‘nie stucha naszego glosu’ — zatem nie byli gtusi”?2.

Znany ze swej interpretacji alegorycznej Filon z Aleksandrii stosowat réw-
niez interpretacje literalng, zwlaszcza jesli chodzi o praktykowanie i przestrze-
ganie nakazéw Tory. Twierdzit na przyktad, ze chociaz obrzezanie powinno by¢
rozumiane alegorycznie, nalezy je praktykowaé (De Migratione Abrahami 92-93)%.
Podkreslal wiecznos¢ i niezmiennoé¢ Prawa oraz ganit tych, ktérzy go nie prze-

20 M. Osmatiski, Filon z Aleksandrii — wprowadzenie do badai. ,Roczniki Filozoficzne” 2003, t. 51 z. 3,
s. 357-361.

21 por. R. Longencker, Biblical Exegesis..., s. 28.

22 Thidem.

23 The Works of Philo. Peabody 1993, s. 352.
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strzegali (De Vita Mosis 1, 43-44)2*. W Questiones et solutiones in Genesim 1, 14-22.
32 w dostowny sposéb przyjmuje niektére stwierdzenia, jak to iz B6g umiescit
czlowieka w ogrodzie Eden, aby go uprawiat, Ze Adam nadat imiona réznym
zwierzetom i ze waz mowit?. Odnosnie do innych zagadnier, takich jak zasadze-
nie przez Boga ogrodu w Edenie, stworzenie Ewy, wykonanie dla Adama i Ewy
ubran ze skéry, uznaje interpretacje literalng za réwnie godng polecenia, jak inter-
pretacja alegoryczna (Questiones et Solutiones in Genesim 1, 6. 25. 53)?°. Wydaje sie
zatem, ze w niektérych przypadkach — zwtaszcza jesli chodzi o tekst Pigcioksiegu,
a w szczegoblnodci o teksty SciSle prawne — Filon przyjmowat zasadnos¢ interpre-
tacji literalnej i sam jq stosowat.

Podobnie rzecz si¢ ma jesli chodzi o literature qumrariskg, gdzie w przypadku
wyjasniania Biblii stosowano gtéwnie technike ‘raz — peszer’, jednak mozna tutaj
znalez¢ réwniez przyklady literalnej interpretacji tekstu. W poczatkowych wer-
setach Reguly Zrzeszenia, czlonkowie wspdlnoty zobowigzuja sie nie tylko do
wypelniania reguly spolecznosci, ale takze , kazdy przychodzacy do rady zrze-
szenia, przyjdzie do Przymierza Bozego na oczach wszystkich ofiarowujacych sie
i zobowigze sie wigzaca przysiega nawrdcié sie do Prawa Mojzesza, zgodnie ze
wszystkim, co polecit”?”. Nalezy zatem przyjaé, ze w przypadku legislacji praw-
nych stosowana byta interpretacja literalna.

Podsumowujac, wczesna egzegeza judaistyczna stosowala interpretacje dos-
fowng, zwlaszcza jesli chodzi o teksty prawne. Stosowano réwniez inne, bardziej
wyrafinowane sposoby interpretacji, ktére zostang oméwione ponizej.

3. Midrasz

Termin ‘midrasz’ pochodzacy od czasownika darasz, oznaczajacego ,, odwoty-
wac sie do”, ,szukac¢”, a w znaczeniu figuratywnym ,studiowac¢”, ,interpreto-
wad”, stosuje si¢ w dwdéch podstawowych znaczeniach: w odniesieniu do grupy
spisanych tekstéw?® oraz do techniki interpretacyjnej — i w tym znaczeniu bedzie
uzywany w tej czesci artykutu. Zagadnienie terminologii dodatkowo komplikuje
fakt historycznego rozwoju tego terminu. W Talmudzie Babiloriskim zyskat on
znaczenie pojecia bardziej technicznego, ktére odréznia ten rodzaj egzegezy od
interpretacji literalnej. Z tej pdzniejszej perspektywy Saul Horovitz okre$la mi-
drasz jako ,egzegeze, ktéra wychodzi poza zwykly sens doslowny, starajac sie

24 Ibidem, s. 653.

% Ibidem, s. 1042-1044. 1047.

26 Ibidem, s. 140, 145, 152.

27 P, Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Krakéw 2000, s. 29.
28 W tym znaczeniu uzyty w 1.1. niniejszego artykutu.
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zglebi¢ ducha Pism, badajac tekst ze wszystkich stron, aby w ten sposéb uzy-
ska¢ interpretacje nie natychmiast oczywistg”?. Natomiast rabini w I wieku i do
korica okresu tannaickiego nie stosowali tego okreslenia dla swoich praktyk her-
meneutycznych celem odréznienia ich od pszat jako literalnego sensu tekstu. Jak
stwierdza Jacob Lauterbach: , Tannaici wierzyli, ze ich midrasz byl prawdziwg in-
terpretacjq i oddawat rzeczywisty sens Pisma, byt zatem pszat”*. Dozwolone jest
jednak uzycie terminu midrasz w odniesieniu do metody egzegetycznej I wieku,
pamietajac, Ze nie niesie on z sobg owego $cisle technicznego znaczenia, ktérego
nabrat w péZniejszym czasie.

Midrasz zatem byt centralng koncepcja w egzegezie rabinicznej i prawdopo-
dobnie w jakim$ zakresie w egzegezie wczesniejszych faryzeuszy. Jako technika
interpretacyjna stosowany zaréwno w midraszach halachicznych (wyjasnienia
tekstéw prawnych z celem wyznaczenia zasad postepowania), jak i midraszach
haggadycznych (wyjasnienie fragmentéw narracyjnych tekstu Biblii Hebrajskiej),
a takze w targumach oraz w pewnym zakresie w Gemarze. Metoda ta dazy do od-
krycia znaczenia tekstu przy pomocy ustalonych regut hermeneutycznych, majac
na uwadze cel ostateczny, jakim jest przyblizenie i uaktualnienie BoZzego objawie-
nia dla wspotczesnego ludu Bozego. Podstawowy, najstarszy zestaw regut, to sie-
dem wskazéwek (middot) Rabbiego Hillela3!:

1. Kal wachomer (,Yatwe i trudne”) —a minori ad maius — to, co ma zastosowanie
w przypadku mniej waznym, bedzie miato zastosowanie w przypadku wazniej-
szym. Zatem na przyklad, skoro szabat byl najwazniejszym $wietem, stosuja sie
do niego ograniczenia przyjete dla dorocznych dni §wigtecznych.

2. Gzeira szawa (,,jednakowa decyzja”) — wnioskowanie z dwdéch praw przez
analogie werbalng; kiedy to samo stowo pojawia si¢ w dwoéch réznych fragmen-
tach, musi dotyczy¢ tej samej sprawy. Na przyktad Kpt 16, 31, méwigc o Dniu
Przeblagania, zaleca ,,i ukorzycie sie¢”, nie wyjasniajac, na czym owo ,,ukorzenie”
ma polegaé. Na podstawie tego samego wyrazenia uzytego w Pwt 8, 3 z bezpo-
$rednim odniesieniem do gltodu wnioskowano, iz nalezy tego dnia posci¢, czyli
owo ukorzenie ma polega¢ na powstrzymaniu si¢ od przyjmowania pokarmu.

3. Binjan aw mi-katuw echad (,,0g6lna zasada z jednego zapisu”) — wyprowa-
dzanie ogélnej zasady z jednego fragmentu w tekscie Tory. Na przyklad, przypa-
dek nieumyslnego zabicia swojego towarzysza podczas Scinania drzewa w Pwit

2 S. Horovitz Midrash. W: Jewish Encyclopedia. T. VIIL. 1904, s. 548.

30 7. Z. Lauterbach Peshat. W: Jewish Encyclopedia. T. IX. 1905, s. 635.

31 Tradycyjnie reguly te przypisuje sie Hillelowi, chociaz obecnie niemozliwe jest stwierdzenie, czy
rzeczywiscie jest on autorem owych regut, czy tylko je zebrat i przekazat. W kazdym razie byly one
powszechnie stosowane w judaizmie I wieku; por. M. Rosik, I. Rapaport, Wprowadzenie. .., s. 183.
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19, 5 moze by¢ zastosowany do kazdej innej sytuacji, w ktérej nastgpita przypad-
kowa $mier¢ jednej z pracujacych w miejscu publicznym oséb.

4. Binjan aw mi-sznei chtuwim (,,0g6lna zasada z dwéch zapiséw”) — zasada
podobna do poprzedniej, wzmocniona tutaj dodatkowym fragmentem z Pisma.
Na przyklad, w Wj 21, 26 i 27 stwierdza sig, ze niewolnik, ktéry stracil oko lub
zab, w zamian za t¢ szkode moze odzyskaé wolnoé¢. Poprzez analogie ta zasada
moze odnosi¢ si¢ do wszystkich innych czeéci ciata.

5. Klal u-prat, u-prat u-chlal (,,0g6lne i szczegétowe oraz szczegoélowe i ogélne”)
— zasada blizszego okre$lania tego, co ogdlne, przez to, co szczeg6towe, doktad-
nie opisane, oraz tego, co szczegblowe, przez to, co ogélne. Na przyklad Wj 22,
8 stwierdza, ze za pozyczonego i utraconego osta, owce, ubranie czy ,kazda inng
rzecz” nalezy sie podwojne odszkodowanie. Ale skoro uzyty zostat zwrot uogoél-
niajacy, pokazuje on, Ze osiol, owca, ubranie byty tylko przyktadami, a zatem pra-
wo stosuje sie do kazdej pozyczonej rzeczy. Jesli zostala ona utracona, nalezy wia-
Scicielowi zaplaci¢ podwéjne odszkodowanie.

6. Kajoce bo mi-makom acher (,jak wynika z innego miejsca”) — wnioskowanie
z tozsamego odniesienia dwéch fragmentéw Tory do jednego przepisu prawnego.
Zasada podobna do zasady drugiej, z tym Ze niekoniecznie musi istnie¢ podobieni-
stwo czy tozsamo$¢ werbalna. Przy uzyciu tej zasady Hillel rozstrzygnal watpli-
wos¢, czy nalezy zabija¢ baranka paschalnego w szabat, jeéli 14 Nissan przypadat
w szabat. Stwierdzil mianowicie, ze skoro Lb 28, 10 nakazuje sktada¢ codzienne
ofiary réwniez w szabat, to przez analogie baranek paschalny moze by¢ zabity
czternastego dnia miesigca Nissan, niezaleznie od tego, na jaki dzien tygodnia
owa data przypada.

7. Dawar ha-lamed me-injano (,nauczanie z kontekstu”) — wnioskowanie na
podstawie zalezno$ci od miejsca, wniosek wyprowadzony wedtug kontekstu.
Fragment nalezy interpretowaé w Scistym zwigzku z kontekstem, w jakim sie
znajduje. Zatem wydawaloby sie absolutny zakaz opuszczania swojego miejsca
zamieszkania siédmego dnia z Wj 16, 29 nalezy interpretowa¢ w kontekscie zbie-
rania manny na pustyni, ktérg nalezalo w odpowiedniej ilosci nazbiera¢ dzieri
wczesniej, by w szabat nie wychodzi¢ po nig®.

Owe reguly ewoluowaly i rozrastaly sie wraz z uplywem czasu, najpierw do
liczby trzynastu regut rabbiego Iszmaela (tannaita pierwszej generacji)®, a p6z-
niej do trzydziestu dwéch regut rabbiego Eliezera (tannaita czwartej generacji).

32 Prezentacja regut na podstawie: W. Kaiser A Short History of Interpretation. W: W. Kaiser i M. Silva
An Introduction to Biblical Hermeneutics. Grand Rapids 1994, s. 213-214; S. Medala, Wprowadznie. ..,
s. 354-355 oraz M. Rosik, I. Rapaport, Wprowadzenie. .., s. 183-184.

33 Por. M. Rosik, I. Rapaport, Wprowadzenie. .., s. 185-198.
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Na podstawie owych kolejnych regul, obejmujacych réwniez gematrie i notari-
kon, judaizm wytworzy! egzegeze atomistyczng, interpretujaca zdania, frazy, po-
jedyncze stowa, a nawet litery — niezaleznie od kontekstu i sytuacji historycznej
- jako Boze wyrocznie, ktére faczy sie z innymi, podobnie oddzielonymi wypo-
wiedziami. Ten rodzaj egzegezy stosuje analogie — czesto na podstawie skojarzen
stownych?.

Znaczenie midraszu w I wieku dobrze przedstawia Renee Bloch:

Punktem wyjécia midraszu jest Pismo. Midrasz jest refleksjg lub medytacja nad Pi-
smem, ktore jest czesto cytowane. Szczegétowo analizuje tekst z celem wyjasnienia
trudnosci obecnych w tekscie, starajac sie usilnie wyjaéniaé¢ Pismo przez Pismo, a na-
stepnie przestanie biblijne jest adaptowane do obecnych potrzeb. W zaleznoéci od na-
tury tekstu biblijnego, midrasz stara si¢ odkry¢ podstawowe zasady w czesciach praw-
nych z celem rozwigzania problemu nieporuszonego bezposrednio w Torze (halacha)
lub stara si¢ odkry¢ znaczenie wydarzen przedstawionych w narracyjnych czeéciach
Pigcioksiegu (haggada)®.

Rozwazania dotyczgce midraszu mozna krétko podsumowac za Richardem
Longeneckerem, wedtug ktérego podstawowym zatozeniem hermeneutycznym
byto przekonanie, Ze to, co jest napisane w PiSmie, odnosi si¢ réwniez do obecnej

sytuacji. Mozna to ujaé w krétkiej maksymie: ,Tamto odnosi si¢ do tego”*®.

4. Peszer

‘Peszer’ to termin pochodzacy od aramejskiego czasownika paszar, oznacza-
jacy ,rozwigzanie, interpretacje”. Terminem tym okre$lana jest interpretacja Pi-
sma stosowana przez wspolnote z Qumran, ktéra uwazata siebie za wybrang
przez Boga spoleczno$é, zyjaca w czasie , mesjariskiej walki”, tuz przed nadej-
$ciem wieku mesjariskiego, wieku eschatologicznego wypetnienia. Ich wiasnie
zadaniem bylo przygotowanie siebie i innych na 6w nadchodzacy wiek mesjan-
ski. W tej sytuacji zainteresowanie spotecznosci skupiato si¢ na interpretacji pro-
roctw, ktére wyjasniano w bezposrednim odniesieniu do wlasnego ugrupowania,
nie jako wtérne zastosowanie tekstu, ale jako jego podstawowe znaczenie. Bylo to
gléwnym zalozeniem hermeneutycznym wspélnoty qumranskiej. Stad pojawia-
jacy sie niemalze po kazdym cytowanym proroctwie zwrot paszar al, ktéry mozna

ttumaczy¢ jako , interpretacja tego jest”, ,,odnosi sie to do” lub ,,0znacza to”%.

34 R. Longenecker, Biblical Exegesis..., s. 35.

35 Cytowane za G. Vermes, Scripture and Tradition. Leiden 1961, s. 7.

36 Por. R. Longenecker, Biblical Exegesis. .., s. 37.

37 Por. F. Bruce, Bibilical Exegesis in the Qumran Text. Grand Rapids 1960, s. 16-17.
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Z owego podstawowego zalozenia wyplywaja kolejne zasady hermeneutycz-
ne. Qumranczycy uwazali, ze wszystko, co napisali prorocy, ma ukryte, escha-
tologiczne znaczenie odnoszace si¢ do ich wspélnoty jako sprawiedliwej resztki
w okresie eschatologicznego wypelnienia. Tutaj interpretacja qumrariska rézni sie
znaczaco od interpretacji rabinicznej. Jak juz powiedziano, rabini w swej interpre-
tacji starali sie o zrozumienie Tory i zaadaptowanie jej do obecnej sytuacji oraz
zmieniajgcych sie okoliczno$ci. Qumraniczycy postrzegali Pismo z perspektywy
bliskiego apokaliptycznego wypelnienia®. Z powyzsza zasadg zwigzana jest ko-
lejna. Owo ukryte znaczenie tekstu prorockiego, owa tajemnica (raz) zostata po-
wierzona Nauczycielowi Sprawiedliwosci, ktéry moze teraz objawic jg innym. Ta-
kie stwierdzenie pada bezposrednio w komentarzu do Ksiegi Habakuka 2, 1-2:

Bog powiedzial Habakukowi, aby spisal, to co ma spas¢ na ostatnie pokolenie, lecz
korica okresu nie dat mu poznaé. I jak méwi: aby mozna bylto szybko przeczytac ja,
wyjasnienie tego odnosi si¢ do Nauczyciela Sprawiedliwosci, ktéremu Bég dat poznac
wszystkie sekrety stéw jego stug, prorokéw™.

W mysél tej zasady stuszny wydaje sie postulat Richarda Longeneckera, aby
technike interpretacyjng stosowang przez wspolnote z Qumran okresli¢ jako ‘raz —
peszer’, podkreslajagc motyw objawionej tajemnicy, ktéry byt tak istotny dla czton-
kéw wsp6lnoty®. W wietle powyzszych argumentéw taka terminologia wydaje
sie stuszniejsza niz okreélenie ‘midrasz — peszer’, podkreslajace podobieristwo
procedury interpretacyjnej w obu przypadkach. Metodologia rzeczywiscie jest
podobna i okreélenie to jest w tym sensie stuszne, jednak nie pomaga zrozumie¢
i wyréznicé istoty interpretacji wspélnoty qumrariskie;.

Sposéb interpretacji czesto wplywal na ksztalt tekstu. Analizujac peszery
qumranskie, znaleziono wiele rozbieznosci cytowanych fragmentéw z tekstem
masoreckim, jak réwniez z LXX i targumami, a takze przypadki, gdzie tekst Bi-
blii Hebrajskiej sformutowany jest inaczej w cytacie, a inaczej w nastepujacym po
nim komentarzu. Zjawisko mozna ttumaczy¢ cytowaniem ad hoc lub — co bardziej
prawdopodobne — wyborem najodpowiedniejszego do danej sytuacji wariantu
tekstowego*!.

Podsumowujgc, interpretacje peszer nalezy postrzegac jako interpretacje ob-
jawiong, czy charyzmatyczng. Proroctwa zostaly podane w tajemniczej formie
i nie mozna ich bylo zrozumie¢, dopdki Nauczyciel Sprawiedliwosci nie otrzy-
mat klucza do ich interpretacji. Zrozumienie owych tajemnic dane Nauczycielowi

38 Por. R. Longenecker, Biblical Exegesis..., s. 39.
39 P, Muchowski, Rekopisy. .., s. 5.

40 R. Longenceker, Biblical Exegesis. .. ,s. 41.

41 Por. ibidem, s. 40.
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i wskazowki, jakich udzielil odnosnie do przyszlych studiéw nad tekstem, byly
kamieniem wegielnym catej obecnej i przyszlej egzegezy wspodlnoty qumrariskiej.
W swych studiach nad tekstem wykorzystywali dostepne techniki interpretacj,
jednak ciggle opierajac sie¢ na swoim podstawowym zatoZeniu. Zatem interpre-
tacja peszer opiera sie na szczeg6lnym objawieniu, jesli chodzi o jej podstawowe
zalozenie, i stosuje technike midraszu, jesli chodzi o sposéb interpretacji*?.

5. Interpretacja alegoryczna

Gléwnym alegorystg zydowskim w I wieku byt Filon z Aleksandrii. Jak juz
wspomniano, chociaz byt Zydem, przejat idee stoicyzmu oraz platonizmu i za-
stosowat ich podstawowe kategorie w swojej prezentacji Tory. Ze stoicyzmu prze-
jat tréjcztonowy podziat filozofii, ktéry najnizsze miejsce przyznawat logice, a na
wyzszych pozycjach umieszczat fizyke i etyke. W tej ostatniej kategorii Filon umie-
Scil teologie, gdyz etyke definiowal nie tylko jako znajomos¢ tego, co wtasciwe
iniewlasciwe, lecz takze jako znajomos$¢ transcendentnego Stwdércy $wiata (przed-
stawionego w Torze, objawionej Mojzeszowi) i immanentnego Logosu. Z platoni-
zmu przejgl fundamentalny kontrast pomiedzy zewnetrznym $wiatem przemi-
jajacych wrazen, z ciggle zmieniajgcymi si¢ opiniami opartymi na wrazeniach,
a wewnetrznym $wiatem niezmiennego rozumu i harmonii, sferg wiecznych idei
dobra, prawdy i pigkna*®. Tenze platoriski dualizm stosuje Filon jako podstawowe
zalozenie hermeneutyczne w odniesieniu do Pisma. Znaczenie literalne byto tylko
tym, co zewnetrzne, przemijalne, zatem mato wartoéciowe. Pod nim kryto sie gteb-
sze znaczenie, hyponoia, ktére odpowiadato $wiatu wewnetrznemu nieprzemijal-
nej idei. Dgzeniem interpretatora bylo wtasnie odkrycie tego glebszego znaczenia
poprzez metode alegorii (De Specialibus Legibus 1, 286-288)%4.

Postawa Filona wobec interpretacji alegorycznej i literalnej widoczna jest
w wielu miejscach w jego dzietach. Chociaz, jak wczeéniej wspomniano, stoso-
wal réwniez interpretacje literalng, zwlaszcza odnoénie zalecanych przez Prawo
zasad postepowania, catkowicie odrzucat jg w przypadkach uzycia antropomorfi-
zmoéw, twierdzac, ze Bog nie jest cztowiekiem, zgodnie z Lb 23, 19. Staral sie w ten
spos6b ochronié¢ transcendencje Boga przed antropopatyzmem, do ktérego pro-
wadzilo literalne traktowanie antropomorfizméw (Quod Deussit Immutabilis 60—
64)%. Ponadto interpretowal alegorycznie wszystko, co mogto uwtaczaé godnosci
Tory, czyli wszystko, co wydaje sie nie mie¢ sensu w opisie stworzenia, wszystko,

42 Por. ibidem, s. 44.

43 Por. W. Kaiser, A short history. .., s. 215-216.

44 The Works. .., s. 740.

45 Filon Aleksandryijski, Pisma. T. 2. Krakow 1994, s. 31.
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co jest nieodpowiednie w legislacjach czy trywialne w historycznych narracjach
Piecioksiegu. Przejscie od litery do alegorii byto mozliwe poprzez obecno$¢ w tek-
Scie pewnych znakéw, ktére pod okiem wprawnego alegorysty nabieraty specjal-
nego znaczenia. Chodzi tutaj o szczeg6ly, ktérych sens literalny ze wspomnianych
wczesniej powodéw nie jest mozliwy do zaakceptowania. Mogly to by¢ liczby, na-
Zwy zwierzat, roslin, a przede wszystkim imiona wlasne oséb i miejsc, ktére mialy
by¢ interpretowane na podstawie etymologii, w oparciu o metode, ktéra stoicy
rozpowszechnili w interpretadji filozoficznej bogéw greckich*. Tak okreslona za-
sada pozostawia duzg swobode interpretatorowi w okreslaniu tego, co licuje, a co
nie licuje z godnoscig $wietych pism i w sposobie rozumienia danego tekstu.

Alegoria filoriska dotyczy przede wszystkim tresci kosmologicznych i antro-
pologicznych. Na przyktad $wigtynia symbolizuje $wiat, a czedci §wigtyni — czesci
$wiata (De Specialibus Legibus 1, 66)%; cztery kolory szaty arcykaplana oznaczaja
cztery zywioty (De Vita Mosis 11, 88)*. W opisie stworzenia cztowieka Adam sym-
bolizuje inteligencje, zwierzeta — namietnosci, Ewa — zmystowo$¢ (Legum Allegorie
II, 8-9. 24. 35-38)%; matzeristwo Abrahama i Sary odczytywane jest jako zespo-
lenie inteligendji i cnoty (De Abrahamo 99)>°. Hermeneutyka Filona pozwala, aby
jeden tekst miat réwnoczesnie kilka interpretacji alegorycznych — w zaleznoéci od
tego, czy rozpatrywany jest na plaszczyznie kosmologicznej, czy antropologicz-
nej. Dla przyktadu, we fragmencie z Rdz 28, 12 drabina Jakuba moze oznaczaé
powietrze pomiedzy niebem a ziemig. Moze tez oznacza¢ dusze rozpostartg po-
miedzy zmystowoscig a rozumem (De Somniis 1, 145-146)°!.

Oile interpretacja alegoryczna byta rozpowszechniona w diasporze w [ wieku,
o tyle na terenie Palestyny byta zjawiskiem marginalnym. Nieliczne jej przyklady
mozna znalez¢é w pismach z Qumran, a jeéli chodzi o judaizm rabiniczny wspo-
mina sie o dwéch grupach uczonych dziatajacych przed Juda ha Nasi, ktérzy sto-
sowali umiarkowanie alegoryczng egzegeze, jednak ich podejscie nie byto konty-
nuowane w p6zniejszym czasie w kregach rabinicznych®?.

Podsumowujgc, w swym pragnieniu obrony Tory w oczach filozofii greckiej
i pragnieniu udowodnienia, Ze ma ona zastosowanie do obecnych okolicznosci
i doswiadczenia ludzkiego, Filon traktowat Pismo jako zestaw symboli danych
czlowiekowi przez Boga dla jego duchowej i moralnej korzysci, ktéry nalezy inter-

46 Por. M. Simonetti, Migdzy dostownoscig. .., s. 16-17.

47The Works. .., s. 712.

48 Ibidem, s. 658.

4 Filon Aleksandryjski, Pisma. T. 1. Warszawa 1986, s. 113-114, 117, 119-120.

50 The Works. .., s. 554.

51 Thidem, s. 500.

52 Patrz S. Medala, Wprowadzenie. .., s. 277-291 i R. Longencker, Biblical Exegesis..., s. 47.



Przeglgd koncepcji hermeneutycznych... 183

pretowac inaczej niz w sposéb literalny i historyczny. Znaczenie prima facie musi
ustgpié, aby mozna bylo odczytaé prawdziwe, zamierzone, duchowe znaczenie,
kryjace sig za oczywistymi stwierdzeniami (De Specialibus Legibus 11, 145-147)3.
Chociaz, jak juz wcze$niej wspomniano, Filon czasami uznaje wartos¢ interpreta-
qji literalnej, jednak egzegeza Swietych pism jest dla niego gléwnie przedsiewzie-
ciem ezoterycznym, ktére, chociaz nie bylo pozbawione pewnych regut rzadza-
cych, nie powinno by¢ absolutnie faczone z interpretacja literalng (De Somniis 1,
73, De Abrahamo 68)°*. Filon byt swiadomy swojej metody i konsekwentnie bronit
jej w swoich dzietach, przeciwstawiajgc jg i przedktadajac nad interpretacje lite-
ralng (De Cherubim 42, De Somniiis 1, 102)%.

Podsumowanie

Za podsumowanie powyzszej dyskusji niech postuzy krétkie zestawienie cech
wspdlnych wszystkim przedstawionym powyzej podejéciom hermeneutycznym
oraz zarysowanie podstawowych réznic miedzy nimi.

Wszyscy interpretatorzy zydowscy wierzyli w boskie natchnienie Pisma, co
oznaczato dla nich, ze stowa Pisma pochodzity od Boga i byly w istocie stowami
Boga. Byli takze przekonani, ze Tora zawiera catg Bozg prawde potrzebna czlo-
wiekowi do Zycia. Zatem tekst Pisma miat znaczenie dla ludzi w ich danej sytu-
acji zyciowej i zadaniem interpretatora byto owo znaczenie wydoby¢. W tym celu
stosowano rozne techniki, wyrastajgce z tych wspdélnych przekonan, ktére kazde
ugrupowanie dostosowywato do swoich celéw. Wspdlna dla wszystkich ugrupo-
wan w tonie wczesnego judaizmu byla interpretacja literalna, wykorzystywana
w réznym stopniu zaréwno przez rabinéw, jak i czlonkéw wspélnoty qumran-
skiej oraz alegorystéw — z Filonem na czele.

Jedli chodzi o pozostate metody egzegetyczne, rabini byli szczegélnie przy-
wigzani do techniki midraszu, wspélnota qumrariska do stworzonej przez siebie
interpretacji ‘raz — peszer’. Metoda alegoryczna pozostawata w I wieku domeng
Zydéw w Aleksandrii.
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Hermeneutical approaches in first century Judaism

Abstract

The aim of this article is to present an overview of hermeneutical approaches in first
century Judaism. In the first part of the article, the sources are selected for the discussion.
They include the body of rabbinic literature (its validity for the purpose of the article ha-
ving been discussed), selected writings of the Qumran Community and selected writings
of Philo of Alexandria. Then the main approaches such as literal, midrash, raz — pesher and
allegorical interpretations are described. The article concludes that all the Jewish interpre-
ters shared the common presupposition of divine inspiration of Scripture and its validity
for faith and practice. They also shared the conviction concerning the task of the interpre-
ter, which is to uncover the meaning of the text for the present audience. In order to achieve
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this goal, they used different exegetical methods. All the groups in early Judaism used li-
teral interpretation. In addition to literal interpretation, each group used some additional
methods. The rabbis used mainly the midrashic method, Qumran community used their
method of raz — pesher interpretation and the Jews of Alexandria favoured the allegorical
method.

Key words: rabbinic literature, midrash, pesher, literal interpretation, allegorical inter-
pretation

Stowa kluczowe: literatura rabiniczna, midrasz, peszer, interpretacja literalna, interpre-
tacja alegoryczna



