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WIECZNOSC PIEKEA W TEOLOGII HANSA
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Hans Kiing oraz Joseph Ratzinger to najbardziej znane nazwiska teologii nie-
mieckojezycznej'. Poczatek wsp6tpracy tych dwoch myslicieli opisat szczegétowo
Peter Seewald w monumentalnej biografii Benedykta XVI wydanej w 2021 roku?.
Po latach — juz na papieskiej emeryturze — Benedykt XVI tak wspominal mto-
dego profesora Hansa Kiinga: ,Oczywiscie, zywilem bezkrytyczne przekonanie,
ze Kiing ma wprawdzie niewyparzony jezyk i jest wyjagtkowo nieogledny, ale
w gruncie rzeczy chce by¢ teologiem katolickim. (...) Natomiast nie bylem w sta-
nie przewidzie¢, ze bedzie posuwat sie coraz dalej”>. Z czasem Hans Kiing stat sie
teologiem znanym gléwnie z kontestowania m.in. dogmatu o nieomylnosci papie-
skiej, krytyce katolickiego nauczania w kwestii regulacji pocze¢ i antykoncepdji,
a za pontyfikatu papieza z Bawarii takze niektérych jego posunieé, np. promulga-
cji motu proprio Summorum Pontificum z 2007 roku. Utracit on co prawda prawo do

1 Obaj teologowie kojarzeni s z dwoma periodykami teologicznymi: Ratzinger z ,Communio”
a Kiing z ,,Concilium”. Te wspélczesne teologiczne czasopisma prezentowaly odmienne podejscie do
dorobku II Soboru Watykarnskiego, a co za tym idzie, preferowaly odmienny sposéb uprawiania teolo-
gii. Wiecej na ten temat pisze australijska teolozka Tracey Rowland w ksiazce: Catholic Theology. London
2017, s. 91-166.

2 Zob. P. Seewald, Benedykt XVI. Zycie. Krakéw 2021, s. 470-476.

3 Benedykt XVI, P. Seewald, Ostatnie rozmowy. Krakéw 2016, s. 179.



102 Agnieszka Y.oza, Pawet Beyga

nauczania teologii katolickiej, nigdy jednak ten szwajcarski teolog nie zostat obto-
zony karami —jak np. suspensg — jako katolicki prezbiter. W 2021 roku zmart, ale
do korica chetnie udzielat wywiadéw prasowych, telewizyjnych i internetowych.

,Dyzurny krytyk” Jana Pawtla II i nastepca Papieza z Polski na Stolicy Pio-
trowej to bez watpienia najbardziej znani przedstawiciele wspétczesnej niemiec-
kiej teologii. Warto przyjrzec sie jednak podejsciu ich obu do tematu piekta jako
miejsca cierpienia i kary. Problem niniejszego tekstu mozna wyrazi¢ w nastepu-
jacym pytaniu: w jaki sposéb do problemu wiecznosci piekta podchodzit Hans
Kiing oraz Joseph Ratzinger? Jest to problem, ktéry nalezy sytuowa¢ na styku
eschatologii i teodycei. Pierwszy z wymienionych teologéw pos$wiecit tym pro-
blemom dwie publikacje, ktére ukazaly si¢ takze w jezyku polskim, a mianowicie
Bdg i cierpienie* oraz Zycie wieczne?®. Wypowiadat si¢ réwniez w licznych wywia-
dach prasowych. Drugi natomiast z problemami z zakresu eschatologii mierzyt
sie prawie we wszystkich swoich publikacjach, jednak w niniejszym tekscie ko-
rzystano szczegdlnie z tomu z serii Opera omnia: Zmartwychwstanie i zycie wieczne®.
Droga do rozwigzania postawionego problemu zamknie si¢ w trzech punktach.
Na poczatku zostanie ukazane stanowisko teologa pozbawionego pod koniec lat
70. prawa do nauczania teologii katolickiej. Nastepnie zaprezentowana zostanie
mysl ,,Mozarta teologii”, a od 2005 roku papieza. Wreszcie nastapi préba poréw-
nania i teologicznej oceny obu stanowisk. W zakoriczeniu zostang zebrane wnio-
ski.

Podjety w niniejszym artykule temat jest aktualny przynajmniej z trzech po-
wodéw. Pierwszym jest pandemia koronawirusa, ktéra skonfrontowata wspétcze-
snych ludzi ze Smierciq i cierpieniem, a wiec przypomniata klasyczne pytania teo-
dycei. Jednoczesnie émieré¢ Hansa Kiinga jest dobrym momentem do sigegniecia po
jego teologie, ktéra nad Wista bywa sprowadzana jedynie do niepostuszeristwa
wobec niektérych aspektéw nauczania katolickiego. Wreszcie, Joseph Ratzinger
bywa nieraz przedstawiany jako teolog reakcyjny — takze przez samego Hansa
Kiinga — nalezy zatem przyjrze¢ sie blizej jego mysl w zakresie eschatologii.

Wieczno$é piekla w teologii Kiinga

Klasycznym dzietem z zakresu eschatologii zmartego w 2021 roku szwajcar-
skiego teologa jest ksigzka Zycie wieczne?. Na ponad trzystu stronach teolog ten
probowat udzieli¢ ,odpowiedzi na nurtujace wspodtczesnego czlowieka pytania,

* Zob. H. Kiing, Bég i cierpienie. Warszawa 1973.
5 Zob. H. Kiing, Zycie wieczne?. Krakow 1993.
6 Zob. J. Ratzinger, Opera omnia. T. X: Zmartwychwstanie i zycie wieczne. Lublin 2014,
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zgodnie z dzisiejszym stanem badar teologicznych”” — jak sam pisat. Do takich
wydawatoby sie zuzytych pytari® nalezy m.in. to o wiecznosé piekta oraz o moz-
liwosé¢ pogodzenia tej wiary z chrzeécijariskg naukg o mitosiernym Bogu. Kiing
uwazal jednoczeénie, Zze wsp6iczesnym problemem dla teologii nie jest wcale aspi-
racja cztowieka do stania si¢ Bogiem, lecz humanizacja cztowieka’. Innymi stowy,
czy wieczne pieklo jest rzeczywiscie doswiadczeniem nieobecnosci Boga? Roz-
poczynajgc dziat dotyczacy piekla, Hans Kiing zaznaczyt dwie istotne kwestie.
Pierwsza dotyczy Jezusa Chrystusa, ktéry ,nie jest apokaliptykiem, ktéry zaspo-
kaja odwieczna nabozng ciekawo$¢ ludzka odnoszaca sie do drugiego $wiata
i przenosi w zadwiaty doczesne leki i niespelnione nadzieje. O piekle méwi je-
dynie na marginesie, postugujac sie tradycyjnymi catkowicie zwrotami”'’. Druga
uwaga natomiast odnosi sie do przestania Jezusa z Nazaretu, ktéry glosit radosng
nowine o panowaniu Boga, a nie spekulowat na temat szatana, grzechu i upadku
anioféw. Jak zaznaczy! teolog — pozbawiony 18 grudnia 1979 roku prawa do na-
uczania teologii katolickiej — prézno szukaé w nauce Jezusa rozwinietej demono-
logii. Te dwie uwagi sg istotne, gdy chce si¢ zrozumie¢ doktadnie swoistg teologie
piekta uprawiang przez Hansa Kiinga.

Wieczno$é kary piekielnej zostata potwierdzona przez papieza Wigiliusza
w anatemach przeciwko Orygenesowi. Papiez ten wylaczyl ze spotecznosci wie-
rzacych tych, ktérzy uwazali kare dla demonéw oraz potepionych dusz jedynie
za kare czasowg'!. Chociaz Hans Kiing wspomniat o dogmatycznym potwierdze-
niu wiecznosci kary piekielnej, to jednak nie przeszkodzito mu to w poddawaniu
w watpliwos¢ tej prawdy. W swojej krytyce odwotywal sie do najprostszego rozu-
mienia wiecznego potepienia:

Nalezy sobie jasno uswiadomi¢, co to oznacza: z powodu jednego jedynego by¢ moze
grzechu $miertelnego, jest sie potepionym na wieki, wiecznie nieszczesliwym, wiecz-
nie udreczonym! (...) Pytania, jakie zadawali od XVII w. (najczesciej anonimowo)
pojedynczy krytycy w Anglii a od polowy wieku XVIII liczni juz catkiem otwarcie
w Europie, wskazywaly na przemiane zachodzaca zaréwno w nastawieniu do cu-
dzego cierpienia, jak i w pojmowaniu Boga, ktéra na drugi plan odsunelo odstraszajgca
moc wiecznej kary piekielnej'?.

7 H. Kiing, Zyce..., s. 21.
8 Zob. A. Gniazdowski, Hans Kiing i etyka wiary. , Etyka” 1995, t. 28, s. 158.
9 Zob. H. Kiing, On Being a Christian. New York 1976, s. 442.

10 H. Kiing, Zycie. .., s. 204.

11 Zob. H. Denzinger, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum. Com-
pendium of Creeds, Definitions, and Declarations on Matters of Faith and Latin — English. Red. P. Hilnermann,
43rd Edition. San Francisco 2012, s. 144.

12 Zob. H. Kiing, Zycie. .., s. 207.
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Argumentacja Hansa Kiinga przeciwko wieczno$ci kary piekielnej dotyka pro-
blematyki z zakresu teodycei. Teolog ten, pytajac o mozliwoé¢ zakoniczenia pie-
kta, powotuje si¢ na dobro¢ i mitosierdzie Boga. Tak jak klasyczne pytania teo-
dycei chcg pogodzi¢ cierpienia w doczesnosci z milosierdziem Boga, tak Kiing
pyta w swoich pracach o cierpienia w wiecznosci, ktére technicznie nazywa sie
pieklem. Co wiecej, pytania stawiane w ksigzce o eschatologii ida jeszcze dalej.
Czy to mozliwe, ze zbrodniarz i jego ofiara bedq podlega¢ takiemu samemu osg-
dowi? Czy obaj trafig na wieczne potepienie nawet, gdy ich winy beda nieporéw-
nywalne? Czy Bég w chwili ludzkiej $mierci pozostaje bezsilny wobec catego zta
i grzechdw, z ktérymi czlowiek przechodzi z doczesnosci w wiecznosé? Te pyta-
nia — wazne i konkretne — stawiat Kiing swoim czytelnikom i starat si¢ sam na nie
odpowiedzied.

Tej odpowiedzi teolog poszukiwat z Pismem Swigtym w dfoni. Juz samo stowo
,ogien’” rozumiane jest w sposéb metaforyczny. Kiing odwolat sie¢ do stanowi-
ska Orygenesa, Grzegorza z Nysy, Hieronima i Ambrozego. ,»Ogieri« to symbol
gniewu Bozego, takze przymiotnik »wieczny« jest w hebrajskim, greckim
iw jezykach wspoétczesnych rozumiany nie zawsze w dostownym znaczeniu (... ).
W przypadku »wiecznej kary« akcentowany jest fakt, ze kara ta jest definitywna,
rozstrzygajaca na cala wiecznosé, nie za§ wieczne trwanie mak”!3. Wedtug teo-
loga sformulowanie wieczne nie okresla zawsze rzeczywistosci eschatologicznej
w kategoriach czasowych, jednak Kiing pisze, ze kara ta ,jest rozstrzygajaca na
calg wiecznos¢”. Jesli jest rozstrzygajacq catg wiecznosé, to czy mozna w tym kon-
tekscie méwic o karze piekielnej, ktéra nie jest wieczna? Jesli nie jest wieczna,
to jednak nie rozstrzyga na cata wiecznosé. Tego paradoksu Kiing nie wyjaénia
W SWojej pracy.

Chociaz teolog ten podwaza, a raczej trzeba powiedzie¢ dyskutuje z wieczno-
Scig kary piekielnej, to jednak niejako broni samej idei piekta. Kiing nie jest teo-
logiem, ktéry z wysokosci profesorskiej katedry lub zza biurka zamyka piekto na
~cztery spusty”. Nie jest on w swoich pracach takze zwolennikiem powierzchow-
nego uniwersalizmu, czyli zbawienia wszystkich. Taka postawa — jak pisze Kiing
- nie odpowiada powadze Zycia, znaczeniu moralnych rozstrzygnie¢ i ciezarowi
ludzkiej odpowiedzialnosci. , Bez wzgledu na to, czy kara piekielna jest czy nie
jest wieczna, czlowiek pozostaje w pelni odpowiedzialny, i to nie tylko przed wta-
snym sumieniem, bedacym glosem jego praktycznego rozumu, ale takze przed

owg instancjg najwyzsza, przed ktérg odpowiedzialny jest takze jego rozum” 4.

13 Ibidem, s. 213.
14 Thidem, s. 214.



Wiecznos¢ piekta... 105

Zuchwato$cig oraz wigzaniem Bogu rak nazwat Kiing przesagdzanie o wiecznosci
kary piekielne;j.

W ksigzce Credo. Apostolskie wyznanie wiary objasnione ludziom wspétczesnym
Kiing upatrywal w wierze w pieklo, w sugestywne kary piekielne i ich wieczne
trwanie Zrédla kompleksoéw i zastraszenia catych pokoleni chrzescijan. ,,To, co cze-
sto dreczylo samych poboznych dogmatykéw i moralistéw — spychana do pod-
$wiadomosci seksualnosé, agresywnosé, watpienie w wierze — zwalczali oni za-
stepczo u innych. (...) Moze dostrzezemy teraz, jak wazne s3 stowa Pisma, ze
sad beda sprawowac nie jacy$ ksigzeta Koéciota czy teologowie, lecz sam Jezus
Chrystus”!. Te stowa przywotal Bogdan Ferdek, komentujac sekwencje zatobna
Dies irae. Wedlug wroctawskiego katolickiego teologa , ksigzeta Kosciota, wraz ze
swoimi kuriami i kanclerzami, urzeczywistniali juz dies irae, bo zapominali o czy-
nieniu prawdy w mito$ci. Gdzie czyniono prawde bez mitosci, tam zapalano stosy.
Syn Cztowieczy — w przeciwienstwie do ksigzat Kosciofa i ich kurii, wraz z kanc-
lerzami — bedzie sprawowal sad, czynigc prawde w mitosci”'®. Nota bene Kiing,
stawiajgc pytanie o wiecznos$¢ piekla, odwotat sie¢ do wspolczesnej i wcigz nieza-
koriczonej dyskusji dotyczacej kontroli urodzeri i nauczania Koéciota katolickiego
w tej materii. Wedlug niego osoby stosujace srodki antykoncepcyjne w $wietle
,nauki watykarnskiej” — jak okreslit to Kiing — popelniajg grzech ciezki, a tym sa-
mym skazujg sie na kare wiecznego potepienial’.

Konfrontujgc koscielne nauczanie z przestaniem Ewangelii, szwajcarski teo-
log powrdcit do pytan z zakresu eschatologicznej teodycei: ,,czy jako chrzeécija-
nin rzeczywiscie musze wierzy¢ w takiego Boga? W Boga, ktéry patrzylby spo-
kojnie na taka beznadziejna, niemilosierng, pozbawiong mitoéci, wrecz okrutna,
fizyczng i psychiczng nie koriczaca sig torture swoich stworzen?”18. Kiing, pyta-
jac o wiecznos¢ piekla, zasadnosé nauczania Kosciota katolickiego na ten temat
i zwracajgc uwage na wplyw tej nauki na stan duszy chrzescijan, zadaje pyta-
nia z zakresu teodycei. Problematyzuje on wiecznoé¢ kar piekielnych, odwotu-
jac sie do Bozego mitosierdzia. W tym miejscu nalezy wspomnie¢ jeszcze krétko
o spojrzeniu Kiinga na czysciec. Ostrze jego krytyki zdaje si¢ jednak koncentro-
wa¢é na naduzyciach, z ktérymi Koéciét dawno zdotat sie upora¢. Stusznie teo-
log ten pytatl o to, czy zbrodniarz i jego ofiara w taki sam sposéb stang przed
$wietym Bogiem. Czy oczyszczenie pierwszego i drugiego nie powinno mie¢ in-

15 H. Kiing, Credo. Apostolskie wyznanie wiary objasnione ludziom wspélczesnym. Warszawa 1995, s. 218—
219.

16 B, Ferdek, Logos nadziei. Camino jako laboratorium nadziei. Wroctaw 2020, s. 126.

17 Zob. H. Kiing, Credo. Apostolskie wyznanie wiary..., s. 219.

18 Tbidem, s. 221.
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nego charakteru? Z tych dobrych pytan — wedlug Kiinga — Kosciét katolicki wy-
prowadzit nauczanie o czysécu, a ono za$ stato sie podstawg do licznych nad-
uzy¢. Szwajcarski teolog stwierdzit, ze ,nie trzeba przez cale zycie odprawia¢ mo-
dlitw (i zamawiaé kosztownych mszy za zmarlych) w intencji okreslonych »bied-
nych dusz« w »czy$écu«; nie jest tez potrzebne mato zrozumiate modlenie sie
»ze« zmarlymi i »do« zmartych, z pewnoscig jednak trzeba najpierw modli¢ sie
za umierajacych i z umierajacymi”’®. Oczyszczenie cztowieka za$ nie dokonuje
sie w jakim$ konkretnym miejscu, ktéry Kosciét nazwat czy$écem, ale w spotka-
niu z samym Bogiem w momencie $mierci. Kiing wiec byt zwolennikiem wizji
czy$éca jako spotkania z trzykro¢ Swietym Bogiem. Jedli cos wediug niego mo-
glo by¢ nazwane czysécem, to jedynie staniecie przed Panem w chwili odejscia do
wiecznos$ci. Tym samym tradycyjna tréjdzielna struktura katolickiej eschatologii
(niebo, pieklo, czysciec) u szwajcarskiego mysliciela staje sie rzeczywistoscia du-
alistyczng (niebo lub pieklo), a w radykalnej interpretacji, ktéra neguje wiecznosé
piekla, staje sie wizja nieba dla wszystkich.

Pieklo w eschatologii Josepha Ratzingera

Teksty przyszlego papieza dotyczace probleméw z zakresu eschatologii zo-
staly kilka lat temu zebrane w dziesigtym tomie Opera omnia. Nalezy na poczatku
podkresli¢, ze Joseph Ratzinger wprost nie poruszyl! problemu wiecznoéci piekla,
ajesli to czynit, to zawsze w szerszym kontekscie??, implicite. Pomimo tego, pewien
akademicki teologiczny dyskurs pomiedzy Kiingiem a Ratzingerem jest mozliwy
do przedstawienia. W 1960 roku ten ostatni opracowat temat piekta w formie hasta
do leksykonu. Oprécz koniecznych informacji dotyczacych m.in. historii dogmatu
Joseph Ratzinger zawart na kilku stronach takze préobe ukazania nowego spoj-
rzenia na pieklo. ,Mozna powiedzie¢, ze dogmat o piekle przede wszystkim nie
moéwi cztowiekowi czego$ pouczajgcego o tamtej rzeczywistosci, ale kerygmatycz-
nie dla teraZniejszego Zycia, co$ dotyczacego go tu i teraz, co chce byé¢ drogowska-
zem dla jego istnienia przed Bogiem, a nie poznaniem na temat istoty nieznanych
do tej pory przedmiotéw”?!. Wedtug obecnego emerytowanego papieza naucza-
nie o piekle nie powinno koncentrowac sie na eschatologicznej przysztosci, ale
mysl o potepieniu ma pobudzaé do refleksji nad terazniejszoscig czlowieka. Jed-
nocze$nie Joseph Ratzinger zauwazyl zbytnie skupianie si¢ na przyszlosci w ka-
znodziejstwie:

19 Ibidem, s. 224.

20 Takim poza teologicznym kontekstem byto m.in. przestanie objawieri w Fatimie. Zob. E. de Gaél,
O Lord, O seek Your Countenance. Explorations and Discoveries in Pope Benedict XVI's Theology. Steubenville
2018, s. 103-105.

21 Ibidem, s. 311.
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(...) kerygmatycznie znaczenie dogmatu o piekle tkwi w wypowiedzi o Bogu i wypo-
wiedzi o cztowieku. Pozwala ono dowiedzie¢ si¢ — z jednej strony — o bezwarunkowym
respekcie Boga wobec wolnej decyzji wolnosci cztowieka: Bég proponuje swoja mitosé,
ale jej nie narzuca; ukazuje nam — z drugiej strony — nieodwracalny charakter ludzkiej
historycznosci, ktérej caloSciowa decyzja ma charakter ostatecznosci. Jednak obydwa
aspekty nalezy stale 1aczy¢ z oredziem o Bozym Milosierdziu i potedze taski w Jezusie
Chrystusie. Dlatego tez nalezy odrzuci¢ wszelkie lekkomyslne szafowanie dogmatem
o piekle, na przyktad w kazaniu o grzechu®.

Wedlug Josepha Ratzingera zbytnie koncentrowanie si¢ na cierpieniu w piekle,
na karach piekielnych, odwraca uwage stuchaczy od giéwnego przestania chrze-
Scijanistwa, jakim jest mitos¢ Boga do cztowieka. Joseph Ratzinger, podobnie jak
Hans Kiing, nie byt przedstawicielem teologii neoscholastycznej, chociaz jego stu-
dia seminaryjne przypadaly na czas ogélnego powrotu do mysli Akwinaty®. Stad
eschatologia u Ratzingera nie byta uprawiana w duchu tomistycznym i dobrze wi-
da¢ to wlasnie w braku zainteresowania spekulacjami na temat cierpienia lub kar
piekielnych. Stary rzymski brewiarz — nieco w duchu wlasnie tomistycznym - za-
wierat modlitwe o ztagodzenie cierpieri potepionych?.

Przyszly papiez polemizowat z hipoteza pustego piekla lub podwazaniem
wieczno$ci piekta, poruszajgc temat ludzkiej wolnosci i wspétdziatania cztowieka
z Bogiem. Plastycznie opisuje to w nastepujacy sposob:

Czlowiek w wyniku $mierci wychodzi w niezastonieta rzeczywistos¢ i prawde. Zaj-
muje teraz takie miejsce, jakie mu naprawde przystuguje. Skoriczyla sie gra pozoréw
zycia, ukrywanie sie w pozach i fikcjach. (...) A zatem ostatecznie czlowiek staje si¢
sam sgdem: Chrystus nie skazuje nikogo na potepienie, jedynie sam cztowiek moze
zamkna¢ droge przed zbawieniem™.

Innymi stowy, wedtug Josepha Ratzingera to nie B6g skazuje cztowieka na pie-
kto, ale on sam. Co wigcej, w pewien sposéb sam cztowiek moze sta¢ sie dla siebie
piekiem. Klasyczne pytania o Boga z zakresu teodycei — gdzie jest B6g w obliczu
grzechu i zta, gdzie jest B6g wobec piekla, w ktérym sa potepieni — nalezy po-
stawié inaczej, a mianowicie: gdzie jest miejsce cztowieka i jego rola w dramacie
grzechu i zta? Czy jednak Bog jest bezsilny wobec piekta? W tym kontekscie przy-
szly papiez odwotat si¢ do koncepdji ,, powszechnego pojednania” postulowanej

2 [bidem, s. 313.

23 Wiecej na temat teologicznego tta studiéw kleryka Ratzingera mozna znalezé w: E. de Gadl, O Lord,
O seek Your Countenance. Explorations and Discoveries in Pope Benedict XV1's Theology. Steubenville 2018,
s. 4-11.

24 Zob. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera. Krakéw
2005, s. 245.

%5 J. Ratzinger, Opera omnia, t. X: Zmartwychwstanie. .., s. 197.
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m.in. przez Orygenesa. Wedlug tego wczesnochrzescijariskiego mysliciela w hi-
storii $wiata mozna dostrzec jakby pochédd stworzen, ktére otrzasaja sie z grze-
chu i zmierzaja ku swojemu Stwoércy?. Koncepcja nawrécenia calego stworzenia,
a tym samym podwazenie wiecznosci piekla jest jakas formg apokatastazy. Ko-
mentujac Orygenesa, Joseph Ratzinger stwierdzit, ze takie przekonanie podwaza
powage Boga szanujacego wolng wole czlowieka. Bég ,nie traktuje jednak czto-
wieka jako istoty ubezwtasnowolnionej, ktéra ostatecznie nie potrafi podjaé odpo-
wiedzialno$ci za swéj los. Niebo opiera si¢ na wolnosci, ktéra takze potepionym
pozostawia prawo, by chcie¢ wlasnego potepienia”?. Jeszcze wyrazniej krytyke
wiecznego piekla wyrazit ten sam Autor, ale juz jako papiez, w encyklice Spe salvi:

Sa ludzie, ktérzy catkowicie zniszczyli w sobie pragnienie prawdy i gotowos¢ do ko-
chania. Ludzie, w ktérych wszystko stalo si¢ klamstwem; ludzie, ktérzy zyli w niena-
wisci i podeptali w sobie mitos¢. (... ) Takich ludzijuz nie mozna uleczy¢, a zniszczenie
dobra jest nieodwotalne; to jest to, na co wskazuje stowo piekto®.

Joseph Ratzinger, bronigc nieodwotalnosci i wiecznosci piekta wychodzi od
poczucia i potrzeby sprawiedliwosci, ktéra jest wéréd ludzi. To Bég jest tym, ktéry
gwarantuje sprawiedliwos¢ w eschatologicznej przysztosci nawet wtedy, gdy nie
przychodzi ona po tej stronie zycia. Nie jest to jednak sprawiedliwos¢, ktéra by-
laby zemstg, ale jest to oddanie kazdemu tego, co mu sie stusznie nalezy. Jaka jest
zatem rola Boga? W mysli papieza emeryta Bog jest tym, ktéry gwarantuje spra-
wiedliwoé¢ w wiecznoéci. Klarownie wyrazit to w dyskusji z Johannem Baptistem
Metzem na temat Boga, winy i cierpienia. Wedtug Josepha Ratzingera, jesli chrze-
Scijanstwo jest moralnie przemeczone, wtedy juz nawet wierzacy nie traktuja Boga
jako dziatajgcego w Swiecie i w historii. ,Wtedy caly ciezar dobra i zta spoczywa
wylgcznie na nas. Wtedy moralizm, moralne wymaganie stawiane cztowiekowi,
przyjmuje forme, ktéra musi nas przyttoczy¢ i ktéra w koricu potem sprowadzamy
do Boga i przeciwko ktérej sie buntujemy”?. Nauke o piekle w ujeciu Josepha
Ratzingera oraz obrone wiecznosci piekla nalezy widzie¢ w kontekscie teodycei,
czyli obrony miejsca Boga w teologicznej katolickiej optyce. Dla emerytowanego
papieza wieczno$¢ piekta nie ktéci sie z dobrocig Boga. Jest On bardziej Tym, ktéry
pilnuje, aby ludzka wolnos¢ nie zostata naruszona niz Tym, ktéry zsyla do piekia.
W tej optyce Bég nie jest obecny w piekle, ale tylko ze wzgledu na wolny wyboér
czlowieka, ktéry Boga odrzucil i wybral przysztosé bez niego. Préba ingerencji

26 Zob. W. Szczerba, Koncepcja wiecznego powrotu w mysli wezesnochrzescijariskiej. Wroctaw 2001, s. 217.

27 1. Ratzinger, Opera omnia, t. X: Zmartwychwstanie. .., s. 205.

28 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi (2007), 47. W: Encykliki i adhortacje Ojca Swigtego Benedykta XVI.
Krakéw 2019, s. 107-108.

29 1. Ratzinger, Opera omnia, t. X: Zmartwychwstanie. .., s. 583.
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Boga w wieczno$¢ piekla, anihilacja piekta bylaby zatem jaka$ wielka niesprawie-
dliwo$cig wobec sprawiedliwych, rodzajem — by powiedzie¢ jezykiem Dietricha

Bonhoeffera — , taniej taski”*.

Préba teologicznej oceny

Rzeczywisto$ci piekta kre§lona piérem Hansa Kiinga i ta przedstawiana przez
Josepha Ratzingera spotykaja sie, gdy pada pytanie o role Boga w dramacie pote-
pienia grzesznikéw. Zaréwno szwajcarski, jak i bawarski teolog, w gruncie rzeczy
w pytaniu o piekio uprawiajg teodycee. Méwigc obrazowo, obaj chcg by¢ obron-
cami Boga w procesie przeciwko Niemu, w ktérym akt oskarzenia dotyczy ist-
nienia piekla w konfrontacji z prawdg o Jego mitosierdziu. Obaj prébujac bronié
Boga przed zarzutami o bezwzglednos¢ i bezdusznosé¢ wobec cierpienia w piekle,
udzielajg réznych odpowiedzi. Kiing — chcac w gruncie rzeczy dokona¢ apologii
Boga — otwiera jego rekoma bramy piekiet. Ratzinger natomiast broni wieczno$ci
piekta, argumentujac to sprawiedliwoécig i poszanowaniem przez Boga wolnej
woli cztowieka.

Via media pomiedzy stanowiskiem tych dwéch teologéw jest argumentacja
Karla Rahnera, ktéry w niebie oraz piekle nie upatrywat réwnowaznych drég dla
czlowieka.

W naszym wyznaniu wiary w zycie wieczne w Symbolu Apostolskim wyznajemy, Ze
$wiat, ludzkos¢ jako calos¢ moca faski Bozej w Jezusie Chrystusie osiggna uszczesli-
wiajace i pozytywne spelnienie. W doktrynie o piekle potwierdzamy mozliwoé¢ osta-
tecznego zatracenia kazdej jednostki, kazdego z nas, poniewaz w przeciwnym razie
historia przezywana w wolnoéci stracitaby swoja powage. W chrzescijaristwie jednak
ta otwarta mozliwo$¢ nie musi z koniecznosci okresla¢ doktryny o dwéch réwnowaz-
nych drogach, ktére ma do wyboru cztowiek znajdujacy sie na rozdrozu; jest raczej tak,
ze owa wiodgca ku zatraceniu mozliwos$¢ wolnosci istnieje obok doktryny, ktéra glosi,
ze $wiat i historia $wiata jako calo$¢ rzeczywiscie osiggng wieczne zycie z Bogiem™.

Wedlug Karla Rahnera chociaz mozliwoé¢ wiecznego potepienia wynika z po-
wagi ludzkich wyboréw, to jednak prawda o piekle nie moze by¢ stawiana na
réowni z chrzescijafiskim przestaniem o koncu historii w samym Bogu. Pytania,
ktére stawial Hans Kiing o mozliwo$¢ osiggniecia zbawienia takze przez tych, kto-
rzy obiektywnie zastuzyli na potepienie wydaja si¢ nie uwzglednia¢ tej powagi,
o ktérg dopominat sie Karl Rahner. Jesli szwajcarski teolog przyjmowat, ze tra-
dycyjna doktryna o wiecznosci piekla jest wigzaniem rak Bogu, to przeciez Bog

30 Zob. D. Bonhoeffer, Nasladowanie. Poznan 1997, s. 9.
31 K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary. Warszawa 1987, s. 357-358.
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sam chciat mie¢ skrepowane rece, gdy staje wobec ludzkich wyboréw. Jesli przy-
jaé, ze wieczne pieklo jest czym$ pozabiblijnym lub jaka$ formg semityzmu to
wtedy nic nie stoi na przeszkodzie, aby czeé¢ niewygodnych fragmentéw z Pi-
sma Swietego potraktowaé podobnie. Taka postawe ujat dosé klarownie i humo-
rystycznie niemiecki filozof Robert Spaemann: , Dtuzszy pobyt w ksiegarni kato-
lickiej wcale nas nie zacheca do powtarzania za psalmistg »Ukazates mi Sciezke
zycia« (Ps 16,11). Szybko sie tam dowiemy, ze Jezus nie zamienit wody w wino;
przeciwnie, dowiadujemy sie czego$ o sztuce zamieniania wina w wodg. Ta nowa
magia ma na imie aggiornamento”?. W tym miejscu nalezy doceni¢ wspétczesne
badania egzegetyczne, jednak konieczna jest szczegélna ostroznos$¢ przy wycig-
ganiu tak radykalnych wnioskéw jak Hans Kiing. Ta ostroznos¢ jest tym wieksza,
im powazniejsza jest materia, ktérej dotyczy. Dla szwajcarskiego teologa préba
obrony Boga i Jego milosierdzia wobec doktryny o wiecznym piekle koriczy sig
oddaniem wszystkiego w rece Boga, takze ludzkiej wolnosci. Czy jednak w takim
ujeciu cztowiek ma co$ jeszcze do powiedzenia, gdy chodzi o jego ,tak” lub ,nie”
wypowiedziane pod adresem Boga? Rozwigzanie zaproponowane przez Hansa
Kiinga relatywizuje ludzkg wolno$¢. Intuicja szwajcarskiego my$liciela pozosta-
faby w granicach katolickiej ortodoksji, gdyby uwzglednita lub bardziej podkre-
slita role spotkania czlowieka z Bogiem w chwili $mierci. Owszem, Kiing pisal
o rozstrzygajacym spotkaniu z Bogiem, ale nie doé¢ ukazat role woli cztowieka
w procesie zbawienia lub potepienia.

Stanowisko prezentowane przez Josepha Ratzingera jest z jednej strony kla-
syczng teodyceg, a z drugiej apologia ludzkiej wolnosci. Chociaz przyszly papiez
nie zajmowat sie problemem wiecznosci piekla wprost, ale jego argumentacja jest
odpowiedzig na argumenty Hansa Kiinga. Mozna powiedzie¢, ze wedtug niego
pieklo jest miejscem nieobecnoéci Boga, ale ze wzgledu na wyproszenie Go przez
ludzkie wybory. Tym samym, trudno zrozumie¢ to stanowisko bez odwotania sie
do prawdy o sadzie Bozym. Dla wykltadowcy mlodego Josepha Ratzingera, czyli
Romano Guardiniego:

Chrystus jest jednak nie tylko Sedzia, ale takze Odkupicielem. Jako Sedzia jest Odku-
picielem. Sad nie jest zemstg skrzywdzonego Syna Bozego, Jego osobistym triumfem
nad wrogami. Skoro powiedzieli$my, Ze prawda i dobro s3 osobg, Nim, Chrystusem,
to tym samym nie przestaly obowigzywac jako takie i nie zeslizgnely sie w co$ oso-
bistego — sad dokona sie zgodnie ze sprawiedliwoscig. Ale bedzie to sprawiedliwosé,
ktdra nie istnieje sama dla siebie, lecz jest zywa postawg Chrystusa, zwigzana z Jego
mitoécig®.

32 Tekst oryginalny: R. Spaemann, Einspriiche. Christliche Reden. Einsiedeln 1977, s. 7. Cyt za: J. Rat-
zinger, Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii fundamentalnej. Poznan 2009, s. 437.
33 R. Guardini, O rzeczach ostatecznych. Krakéw 2004, s. 107.
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Te slowa monachijskiego teologa mogg by¢ komentarzem do eschatologii Jo-
sepha Ratzingera. Dla obu myélicieli tym, co po $mierci rozstrzyga o przysztosci
czlowieka, jest on sam i jego wolno$¢. Proba ratunku dla cztowieka jest czysciec,
ktéry jednak jest bagatelizowany w teologii Hansa Kiinga lub sprowadzany jedy-
nie do okazji do koscielnych naduzy¢ zwigzanych z odpustami.

Whioski koficowe

Podsumowujac, nalezy powréci¢ do postawionego na poczatku problemu:
w jaki sposéb do problemu wiecznosci piekta podchodzit Hans Kiing oraz Joseph
Ratzinger? Pierwszy z wymienionych nie przesadzit o wiecznosci lub czasowosci
kar piekielnych, jednak argumentowat on za czasowoscig kary przynajmniej dla
niektérych potepionych. W swojej wizji piekta odwotywat sie do niedostownosci
przekazu biblijnego méwigcego o wieczno$ci. Szwajcarski teolog relatywizowat
wieczno$¢ piekla, jednak — jak sam mocno podkreslat — nie godzit sie¢ na wyru-
gowanie prawdy wiary o istnieniu miejsca potepienia. Dla Hansa Kiinga za moc-
nym akcentowaniem wiecznosci piekla stoi Kosciél, ktéry w ten sposéb miat do-
konywac¢ juz sadu nad wiernymi i obligowac ich do postuszefistwa. Jednoczesnie
trzeba zauwazy¢, ze szwajcarski mysliciel nie stawiat pytari obcych wspétczesnym
ludziom. Kwestia dobroci Boga i piekla pojawia sie wcigz posréd chrzescijan a na-
wet 0s6b niewierzacych. Chciat on w gruncie rzeczy spojrze¢ na dawne prawdy
wiary w $wietle zycia wspétczesnych ludzi, réznorodnoéci religijnej, dzisiejszych
wyzwan wlacznie z sekularyzacja®.

Drugi z wymienionych Autoréw przyjmuje doktryne o wiecznosci kar piekiel-
nych. Joseph Ratzinger nie dyskutowal w swojej teologii z tg prawda katolickiej
wiary, ale jego zainteresowanie koncentrowato sie wokét ludzkiej wolnosci. Ist-
nienie wiecznego piekla nie jest efektem przemocowego traktowania cztowieka
przez Boga, ale efektem wolnego wyboru czltowieka, ktéry powinien liczy¢ sie
z mozliwoécig potepienia. Dla przyszlego papieza takze koncepcja wiecznego po-
wrotu stworzeri do Boga nie odpowiada powadze ludzkich wyboréw. Istnienie
piekla jest takze gwarantem sprawiedliwosci takze — a moze przede wszystkim —
W wiecznosci.

Pytania stawiane przez obu teologéw dotykajg problemu na styku teodycei
i eschatologii. Nie mozna zarzuci¢ Autorom, ze poruszyli w tym miejscu nie-
dyskutowane lub niezyciowe problemy. Wreszcie, jeéli teologia ma liczy¢ sie we
wspoblczesnym $wiecie to powinna podejmowaé zywotne tematy, ktére mogg wy-
dawac¢ si¢ niejednokrotnie balansowaniem na granicy ortodoksji. Do takich tema-

34 Zob. F. Sander, Undiminished, Transcendent, and Relevant. Joseph Ratzinger’s Teaching on the Trinity.
W: The Theology of Benedict XV1. A Prostestant Appreciations. Red. T. Perry. Bellingham 2019, s. 139.
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tow nalezy dobro¢ i Swietos¢ Boga, ktére mogg by¢ wystawione na ciezka prébe
w konfrontacji z pieklem, a bardziej z wyobrazeniami na temat piekta. Dla Kiinga
i Ratzingera — chociaz r6znig si¢ oni we wnioskach — pieklo pozostawalo realng
perspektywa, ktorej nie wolno bagatelizowac¢ i ktérej nie wolno nie uwzglednia¢
we wspoélczesnym dyskursie teologicznym.
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The Eternity of Hell in the Theology of Hans Kiing and Joseph Ratzinger

Abstract

Hell as a place of suffering and punishment has been a problem that has been widely
developed and discussed in theology for centuries. The authors of this article want to look
at these issues through the eyes of the most famous representatives of German theology —
Hans Kiing and Joseph Ratzinger. The problem of this text can be expressed in the following
question: how did both theologians deal with the problem of the eternity of hell? The topic
discussed in this article is topical for at least three reasons. The first is the coronavirus
pandemic that confronted people with death and suffering. The second is the death of
Hans Kiing, which seems to be a good occasion to recall his theology. The third is the fact
that Joseph Ratzinger is sometimes presented as a reactionary theologian, so it is necessary
to take a closer look at his thoughts in the field of eschatology. The path to solving the
given problem will be closed in three points. At the beginning, the concept of the hell of
Hans Kiing will be presented. Then the same problem will be presented in the thought of
Joseph Ratziner / Benedict XVI. Next there will be an attempt to compare and theologically
evaluate both positions. Finally, conclusions will be collected.

Key words: hell, punishment, suffering, eternity, eschatology, Joseph Ratzinger, Hans
Kiing
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