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Wstep

Lukas Vischer zauwaza, ze w dzietach Jana Kalwina nie znajdzie sie cyta-
tow, , ktére mozna by wykorzysta¢ we wspoétczesnych dyskusjach na temat
ochrony srodowiska”!. Niemniej nieuzasadnione byloby przegladanie dziet
Reformatora w poszukiwaniu cytatéw, ktore usprawiedliwiatyby bezmysl-
na eksploatacje przyrody. Nie mozna tez powiedzie¢, ze w tym przypadku
prawda lezy posrodku. Stosunek Jana Kalwina do przyrody i — ogdlnie
rzecz bioragc — do stworzenia byt raczej podyktowany przez ich relacje do
chwaty Stwoércy. To z kolei oznacza, ze cztowiek nie moze deifikowac stwo-
rzenia, ale nie moze tez traktowac go po macoszemu.

Celem niniejszej pracy jest zbadanie stosunku Reformatora z Gene-
wy do przyrody, a takze postawy, jaka jego zdaniem powinna cechowa¢
cztowieka wobec srodowiska naturalnego. Rozpatruje si¢ w niej nie tylko
wybrane wypowiedzi Jana Kalwina, lecz takze ich percepcje w kregach
teologicznych, pamietajac, ze Reformator nie poswiecil tej kwestii zadnego
osobnego traktatu. Jego wypowiedzi na poruszany tu temat sg wiec roz-
proszone w réznych jego dzielach, co jednak nie musi znaczy¢, ze byta to
dlarh kwestia poboczna.

1. Dualizm duch — natura

H. Paul Santmire odnotowuje, ze Jan Kalwin i Marcin Luter ,,odziedzi-
czyli tradycje refleksji teologicznej na temat przyrody, ktérg w znacznej

1 L. Vischer, Rich Before We Were Born. On Calvin’s Understanding of Creation.
Louisville 2009, s. 8 [o ile nie zaznaczono inaczej, ttum. wlasne].
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mierze uksztattowal dualizm duch — natura, czyli poglad, wedtug ktére-
go $wiat materialny w pewien fundamentalny sposéb, sam przez sie, sta-
nowi przeszkode dla zycia wiara. [...] Zgodnie z ta perspektywa kwestia
umitowania przyrody lub troski o nig rzadko — jesli kiedykolwiek — byla
traktowana powaznie”? W rezultacie stosunek do przyrody byt w zasa-
dzie oderwany od refleksji teologicznej. H. Paul Santmire przyznaje, ze juz
wczeéniej niektérzy teologowie, np. Augustyn z Hippony lub Franciszek
z Asyzu, probowali przetamac 6w dualizm. W ich slady poszed! Marcin
Luter i Jan Kalwin. Pod wplywem lektury Pisma Swietego doszli oni do
~wnikliwej teologii przyrody [...] [i] zdecydowanie zerwali z dualizmem
duch — materia”. W konsekwencji takiego kroku zdobyli sie z jednej stro-
ny na postrzeganie kwestii soteriologicznych w ich zwigzku z doktryna
o stworzeniu, z drugiej za$ na nieograniczanie dzieta zbawienia jedynie
do ludzi, lecz wlaczenie w nie reszty stworzenia. Otworzyto to droge do
refleksji ekologicznej z perspektywy teologiczne;j.

Jiirgen Moltmann faczy odejscie od dualizmu duch — materia z pneu-
matologia Jana Kalwina, bedagcym w swoim czasie ,jednym z nielicznych,
ktéry podjat i podkreslit te koncepcje [stworzenia w Duchu]”*. Zdaniem
Jirgena Moltmanna Jan Kalwin akcentowat immanencje Ducha w stwo-
rzeniu, zblizajac sie do stoickiego panteizmu, jednak

odréznil on swa doktryne o kosmicznym Duchu od stoickiego panteizmu
za pomocy chrzescijariskiej nauki o Tréjcy: Duch Bozy dziata w $wiecie
i zdziatat go jako calos¢, bez utozsamiania sie¢ z nim. Kosmiczny Duch po-
zostaje Duchem Bozym i staje si¢ naszym Duchem, gdy dziala w nas jako
dajaca zycie moc®.

Z powodu przekonania o przenikaniu stworzenia przez Ducha Swietego
Nicholas Wolterstorff mowi nawet o sakramentalnym postrzeganiu
stworzenia u Kalwina, co oznaczato zwrot ku stworzeniu jako miejscu
spotkania z Bogiem®. A zatem stworzenie nie tylko jest elementem zbaw-
czego zainteresowania Boga, a tym samym teologéw, lecz w pewnym
stopniu réwniez narzedziem zbawienia.

Zdaniem Susan E. Schreiner Jan Kalwin sprzeciwiat si¢ wykluczeniu
Boga z zaangazowania w dzieje $wiata, gdyz uwazal, ze ,Swiat jest zbyt

2 H.P. Santmire, Hasto Reformation Traditions (Lutheranism and Calvinism). W: The Ency-
clopedia of Religion and Nature. Red. B.R. Taylor. Bristol 2005, s. 341.

3 Ibidem.

* J. Motmann, Bog w stworzeniu. Ttum. Z. Danielewicz. Krakéw 1995, s. 49.

5 Ibidem.

¢ N. Wolterstorff, Until Justice and Peace Embrace. Grand Rapids 1983, s. 160.



O stosunku cztowieka do przyrody w nauczaniu Jana Kalwina 55

niebezpiecznym miejscem, aby pozostawi¢ je przyczynom wtérnym”’.
Bez stalej i immanentnej obecnosci Boga w $wiecie, czyli bez opatrznosci,
Swiat ulegtby dezintegracji, a wiec powrotowi do pierwotnego stanu tohu
wawohu, zamiast zmierza¢ ku chwale. Belden C. Lane dodaje, ze wedlug
Kalwina obecnos¢ Boga w $wiecie wynika z tego, ze po upadku Adama
Bo6g postanowil objac cale stworzenie swym dzietem zbawczym®. Stwo-
rzenie nie jest bytem samoistnym, totez stale pozostaje w relacji zaleznosci
od Stworcy, ktéry ceni je jako swoje dobre dzieto i dlatego nie jest obojetny
na jego los, lecz pragnie objawi¢ w nim swoja chwale. To oznacza, ze Bég
dazy do powstrzymania $§wiata od powrotu do stanu chaosu z pierwsze-
go dnia stworzenia, a rownoczeénie dazy do napelnienia Swiata swoja
chwala.

2. Theatrum gloriae Dei

To z kolei prowadzi do kolejnej obserwacji. Formuluje ja miedzy inny-
mi Lukas Vischer, kiedy stwierdza, ze Kalwin, piszac o stworzeniu, czesto
postugiwat sie jezykiem zapozyczonym z dziedziny architektury: ,Swiat
jest boskim dzietem sztuki, ktére mamy podziwiac z zachwytem”®. Belden
C. Lane uzupelnia, ze ,Kalwin polaczyl oszatamiajace piekno kosmosu
z tajemnica wewnetrznego zycia Tréjcy Swietej” . Zachwyt cztowieka ma
z kolei kierowac jego najglebsze tesknoty ku Bogu oraz prowadzi¢ go do
wielbienia Stwoércy w odpowiedzi na Jego chwale objawiona w stworze-
niu.

Jan Kalwin postrzega wiec stworzenie przede wszystkim jako zwier-
ciadlo chwaly Bozej, ,w ktérym mozemy kontemplowaé niewidzialnego
Boga”!'. W Komentarzu do Listu do Hebrajczykow (Hbr 11, 3) Kalwin pisze:

Stusznie zatem nazywamy ten $wiat zwierciadtem boskosci; nie zeby bylo
ono wystarczajaco jasne, aby czlowiek zdobyl pelne poznanie Boga, pa-
trzac na $wiat, lecz [...] wierni, ktérym dano oczy, dostrzegaja w nim prze-
btyski Jego chwaty jakby skrzace sie w kazdej stworzonej rzeczy'

7 S.E. Schreiner, The Theater of His Glory: Nature and Natural Order in the Thought of John
Calvin. Durham 1991, s. 32.

8 B.C. Lane, Ravished by Beauty: The Surprising Legacy of Reformed Spirituality. Oxford
2011, s. 62.

° L. Vischer, Rich Before We Were Born...,s. 12.

10 B.C. Lane, Ravished by Beauty..., s. 62.

L. Vischer, Rich Before We Were Born..., s. 11.

12 J. Calvin, Commentary on the Epistle to the Hebrews. Ttum. ]J. Owen. Edinburgh 1853,
s. 266.
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Poniewaz Bog stworzyl §wiat po to, aby w nim i poprzez niego zama-
nifestowac swoja chwale, mozna go przedstawié jako theatrum gloriae Dei,
czyli teatr chwaty Boze;.

Podobnie wyraza si¢ Peter A. Huff, kiedy stwierdza, ze ,cala przyro-
da — okreslana przez Kalwina jako zwierciadlo lub teatr chwaly — jest
$rodkiem objawienia”*®>. W tym samym duchu Belden C. Lane zauwaza:

ulubiong metafora Kalwina, kiedy méwi o pieknie $wiata, jest wlasnie teatr
chwaty Bozej. [...] Wedlug Kalwina kontemplacja piekna Boga na wielkiej
scenie przyrody jest aktem pragnienia angazujacym cale stworzenie. [...]
Cate stworzenie nasladuje piekno Boga'.

Belden C. Lane odnotowuje réwniez, ze w samym tylko Institutio re-
ligionis christianae Kalwin postuguje sie metafora teatru siedmiokrotnie.
Podobnie postepuje w swoich komentarzach. Na przyktad w Komentarzu
do I Listu do Koryntian (1 Kor 1, 21) stwierdza: ,Prawda jest bowiem, ze
Swiat jest jak teatr, w ktorym Boég ukazuje nam jasng manifestacje swojej
chwaly, a jednak — mimo tego spektaklu rozgrywajgcego si¢ na naszych
oczach — pozostajemy $lepi, lecz nie dlatego Ze przedstawienie jest metne
i niejasne, ale z powodu stepionego umystu”*.

Wartos¢ przyrody wynika zatem z tego, ze jest dzielem Boga, w kto-
rym uwazny obserwator moze dostrzec chwate Tego, ktéry je uczynit,
oraz poznac Stworce, a w szczegdlnosci Jego boskie moce, czyli ,madrosé,
sprawiedliwos¢, majestat, porzadek i dobro¢”'®. Poznanie to ma z kolei
prowadzi¢ cztowieka do wielbienia Boga, a takze ksztaltowac jego wia-
Sciwy stosunek do przyrody. Cztowiek moze z ré6znych powodéw nie
dostrzegac pelni chwaly Stwoércy objawionej w stworzeniu, lecz jeszcze
gorsze od ,stepionego umystu” jest niszczenie stworzenia prowadzace do
dodatkowego zamazania $wiadectwa chwaty Boga, co apostol Pawel na-
zywa ttumieniem prawdy przez nieprawosc¢ (por. Rz 1, 18).

3. Dobre dary Stwoércy

Ludzie postrzegaja dobro stworzenia, a tym samym chwate Stwoércy,
przede wszystkim na dwa sposoby. Po pierwsze, przyroda zapewnia im

B3 P.A. Huff, Calvin and the Beasts: Animals in John Calvin’s Theological Discourse. ,Journal
of the Evangelical Theological Society” 1999, t. 42, nr 1 (March), s. 68.

4 B.C. Lane, Ravished by Beauty..., s. 58.

15 J. Calvin, Commentaries on the Epistles of Paul the Apostle to the Corinthians. T. 1. Ttum.
J. Pringle. Edinburgh 1848, s. 85.

1 W.D.O. Taylor, The Theater of God’s Glory: Calvin, Creation, and the Liturgical Arts.
Grand Rapids 2017, s. 59.
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srodki potrzebne do zycia. Nawet jesli wiele tych srodkéw stanowi wy-
twor kultury, to jednak wytwory te nie moglyby powstac bez daréw natu-
ry. Bég zatem zaopatruje czlowieka w to, co konieczne dla jego istnienia.
Jednakze B6g daje mu o wiele wiecej, niz potrzebuje on do przetrwania.
Jak stwierdza Lucas Vischer, Bég ,zapewnia nam réwniez to, co sprawia,
ze zycie na ziemi moze by¢ przyjemnoscig”"’. Natomiast W. David O. Tay-
lor wyjasnia: ,Kalwin podkresla, Ze mozemy radowac sie stworzeniem,
poniewaz sam Bog sie nim raduje”’®. A zatem przyjemnos¢ i rados¢ jest
zamierzonym przez Boga skutkiem interakcji miedzy czlowiekiem a jego
Srodowiskiem.

W Komentarzu do Psalméw (Ps 104, 14) Kalwin stwierdza: ,Psalmista
wspomina réwniez wino i oliwe, czyli dwie rzeczy, ktore nie tylko zaspo-
kajaja potrzeby ludzkie, ale rowniez dostarczaja pelnej szczedcia radosci
zycia”*. Z kolei w Institutio religionis christianae Reformator zauwaza:

Jesli wiec zastanowimy sie, w jakim celu Bég stworzyt jedzenie, to zobaczy-
my, ze stworzyl je nie tylko dla zaspokojenia naszych koniecznych potrzeb,
ale réwniez dla naszej przyjemnosci i zadowolenia. [...] W trawie, drze-
wach i owocach odnajdujemy nie tylko réznoraka przydatnosé, ale takze
piekny wyglad i przyjemny zapach®.

Boég zatem poprzez stworzenie zaspokaja podstawowe potrzeby
egzystencjalne czlowieka, ale daje mu duzo wiecej, niz jest mu potrzebne
do przetrwania. Mozna stwierdzi¢, ze przez przyrode zaspokaja réwniez
jego potrzeby wyzsze. Destrukcyjna dzialalnoé¢ wobec przyrody jest wiec
niszczeniem dobrych daréw Boga, ale tez odcinaniem si¢ od przygoto-
wanych przez Niego srodkéw zaspokojenia potrzeb ludzkich — nizszych
i wyzszych.

Reformator z Genewy ostrzega jednoczesnie przed ztym korzystaniem
z daréw Bozych, i to zar6wno ze wzgledu na samego czlowieka, jak i na
stworzenie. W Institutio religionis christianae Kalwin zacheca: ,,Niech to be-
dzie nasza zasada: Korzystanie z daréw Bozych nie jest Zle ukierunkowa-
ne, kiedy jego cel jest zgodny z zamiarem, jakim sam Tworca stworzyt je
i z jego przeznaczeniem, gdyz stworzyt je dla naszego dobra, nie za$ do
zniszczenia”?'. Ponadto dodaje: , Pawel przekonuje nas, zebysSmy uzywali

17 L. Vischer, Rich Before We Were Born..., s. 26.

8 W.D.O. Taylor, The Theater of God’s Glory..., s. 62.

9], Cavin, Commentary on the Book of Psalms. T. 4. Thum. J. Anderson. Edinburgh 1845,
s. 155.

2 Idem, Institutes of the Christian Religion. Ttum. F.L. Battles. Louisville 1960, 3.10.2.

2l Ibidem.
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tego $wiata, tak jakby$my zen nie korzystali”#. To znaczy, ze czlowiek ma
korzystac z daréw Boga rozsadnie. Kalwin méwi tu jednak o czyms wiecej
niz tylko o powstrzymaniu si¢ od niszczenia przyrody, ma tu bowiem na
mySli wszelkie przejawy niewtasciwego wykorzystywania tego, co Bog
powierzyt cztowiekowi.

4. Contemptus mundi

Pojawia sie tu kwestia contemptus mundi, czyli pogardy dla $wiata. Jak
zauwaza James B. Jordan, contemptus mundi wedlug Jana Kalwina nie wy-
nika ze wspomnianego wczeéniej dualizmu duch — materia, lecz z po-
réwnania zycia doczesnego, czyli zycia w $wiecie, z zyciem przysztym.

Rozmyélania nad zyciem przyszlym pozwalaja nam zrozumie¢ marnoscé
terazniejszosci. Jednak pogarda ta nie moze ,prowadzi¢ do nienawisci
wobec $wiata ani do niewdziecznosci” (Institutio, 3.9.3), gdyz cate stwo-
rzenie jest dobrym dzielem Boga. Obecne zycie jest pielgrzymka i mamy
korzystaé z jego blogostawienstw na tyle, na ile pomagaja nam posuwac
sie¢ naprzéd. Abysmy korzystali z nich bezpiecznie, musimy by¢ od nich
niezalezni. Rzeczy tego Swiata sa dobre same w sobie, jesli jednak nasze
panowanie nad §wiatem ma by¢ prawdziwym panowaniem, to nie moze-
my dac sie im zniewolic¢®.

Jak stwierdza Kalwin, chrzescijanin zatem powinien ,znosi¢ biede
w pokoju i cierpliwoéci, dostatek za$ z umiarkowaniem”*. To wlasnie
umiarkowanie jest zasada, jaka trzeba sie kierowac¢ w korzystaniu z za-
sobow przyrody, aby nie pomysleé, ze poza nig nie istnieje zadna inna
rzeczywisto$¢. Jak post ma przypominad, ze nie samym chlebem zyje czto-
wiek, tak wszelkie umiarkowanie w korzystaniu z daréw Boga przypomi-
na, ze ich konsumpcja nie jest ostatecznym celem ludzkiego zycia.

Jednak zasada umiarkowania ma na celu nie tylko zachowanie czto-
wieka przed zbytnim przywigzaniem do $wiata. Wyznacza ona réwniez
granice panowania czlowieka nad §wiatem. Komentujgc Ksiege Rodzaju
2,15, Kalwin wyjasnia: ,Bég powierzyl Adamowi opieke nad ogrodem,
aby pokaza¢, ze posiadamy rzeczy, ktére Bog nam dal, pod warunkiem ze
bedziemy z nich korzysta¢ w sposéb skromny i umiarkowany”*. Nalezy

2 Ibidem, 3.10.1.

» ].B. Jordan, Christian Piety: Deformed and Reformed. Tyler 1986, s. 13.

# J. Calvin, Institutes of the Christian Religion, 3.10.4.

% Idem, Commentary on the First Book of Moses Called Genesis. T. 1. Ttum. J. King. Edin-
burgh 1847, s. 125.
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przy tym podkresli¢, ze Kalwin, méwiac o ,panowaniu nad §wiatem”, ma
na mys$li opieke nad Swiatem, a nawet stuzbe Swiatu, nie za$ eksploatacje
Swiata. Wynika to chocby z tego, ze — jak pisze David N. Field — ,cho¢
stworcza i opatrznoéciowa aktywnos¢ Boga skupia sie na czlowieku, to
Bo6g okazuje ojcowska troske wszystkim stworzeniom”?. Jesli zas Bog jest
Ojcem calego stworzenia, to cztowiek nie moze go niszczy¢, lecz musi od-
zwierciedla¢ stosunek Stworcy do stworzenia. Dlatego stusznie wnioskuje
Lucas Vischer, ze , podejscie Kalwina do przyrody nie jest utylitarne, [...]
uprzywilejowana zas rola czlowieka nie stanowi przyzwolenia na trak-
towanie reszty stworzenia wedle swojego widzimisie. Przeciwnie, pod-
kresla ona odpowiedzialnoéc¢ cztowieka za stworzenie”?. Czlowiek zatem
jest szafarzem dla stworzenia i ma obowiazek chroni¢ je i administrowac
nim na chwate Boza. Nie moze czyni¢ tego bezmyslnie ani niedbale, a juz
na pewno nie moze go tupi¢ ani dewastowac. Tak bowiem dobry gospo-
darz nie postepuje.

5. Szafarstwo

Wiasnie obraz szafarza najbardziej pasuje do opisania wiasciwego
stosunku cztowieka do stworzenia. Piszac o przykazaniu uprawiania i do-
gladania ogrodu Eden (Rdz 2, 15), Jan Kalwin naucza:

Kto posiada pole, ten niech tak korzysta z jego plonéw, aby nie ucierpiato
ono z powodu niedbalstwa, lecz raczej niech przekaze je potomnym w ta-
kim stanie, w jakim je otrzymat, lub nawet w lepszym. [...] Niech kazdy
uwaza siebie za szafarza tego, co otrzymat od Boga. Wtedy nie bedzie po-
stepowal w sposéb rozpasany ani nie zniszczy przez naduzycie tego, co
Bo6g dat mu do zachowania®.

Z kolei komentujac Psalm 104, 31, Kalwin zauwaza: ,»Niech Pan sie
raduje z dziel swoich«. Stowa te nie sa bynajmniej zbyteczne. Bég pragnie
bowiem, aby porzadek, jaki ustanowil od poczatku, zostal zachowany
przez prawowite korzystanie z Jego darow” . Podobna wypowiedz znaj-
duje sie réwniez w Kazaniach o Ksigdze Powtdrzonego Prawa:

% D.N. Field, Hasto Calvin, John (1509-1564), and the Reformed Tradition. W: The Encyclo-
pedia of Religion and Nature, s. 344.

7 L. Vischer, Rich Before We Were Born..., s. 14.

% J. Calvin, Commentary on the First Book of Moses Called Genesis. T. 1., s. 125.

» Idem, Commentary on the Book of Psalms. T. 4, s. 169.
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Kiedy zostajemy wezwani do uczynienia czego$ szkodliwego lub krzyw-
dzacego, musimy pamieta¢, ze Pan nasz umiescit nas na tym $wiecie, ktéry
jest naszym domem, i zaopatrzyt we wszystko potrzebne do zycia. Jesli
jednak ztupie te ziemie i pozbawie wszelkiego dobra, ktére Bég dat, by za-
pewnic pozywienie dla ludzi, to bedzie oznacza¢, ze daze do unicestwienia
dobroci okazanej przez Boga. [...] Wiemy, ze Bég ustanowit ziemie naszg
matka, a kiedy otwiera ona swoje tono, aby nas nakarmig, to tak jakby sam
Bog wyciagnat dlon i ofiarowat nam dowéd swojej dobroci™®.

Wynika stad, ze panowanie cztowieka nad $wiatem nie moze sie sta¢
panowaniem niesprawiedliwym, lecz ma odzwierciedla¢ ojcowska tro-
ske Boga o stworzenie. Na tym polega prawdziwe szafarstwo, ktore jest
stuzbg, a nie eksploatacjy. ,Jesli spalimy ksiege, jaka ukazal nam Pan,
rozmyslnie podwazajac porzadek, ktéry ustanowit w przyrodzie, bawiac
sie w kata bezbronnego ptaka, i jeéli w ten sposéb powstrzymamy to
stworzenie od wypelnienia ojcowskich lub matczynych obowiazkéw, to
co sie stanie z nami?”*', pyta Reformator. Skutki niefrasobliwego trakto-
wania przyrody dotkna réwniez czlowieka, kiedy okaze sie, ze zaczyna
mu brakowac srodkéw potrzebnych do zycia.

6. Grzech i odkupienie

Co wiecej, grzech czlowieka wplywa na stan stworzenia. I to nie tyl-
ko grzech wymierzony bezposrednio w stworzenie, lecz kazdy grzech.
,Swoim grzechem wprowadziliémy zamet w niebie i na ziemi”®, pisze
Kalwin w Komentarzu do Ksiegi Jeremiasza (Jr 5, 25). Natomiast w Komenta-
rzu do Ksiggi Izajasza (1z 30, 23) dodaje: ,Nasze nieprawosci i przestepstwa
zamykaja tono ziemi”®. W zwiazku z tym Belden C. Lane zauwaza, ze
zdaniem Kalwina , to grzech Adama spowodowal, iz kosmos zatracit swoj
nalezyty stan. To, Ze ludzie nie odpowiedzieli zachwytem na dzieto stwo-
rzenia, mialo znaczace skutki kosmologiczne”!. Wszelki grzech niszczy
bowiem pierwotna harmonie porzadku stworzenia i niesie za soba zna-
czace i réznorakie skutki — nie tylko bezposrednie. Dzieje sie tak, gdyz

% Idem, Sermons on Deuteronomy. Thum. A. Golding. Edinburgh 1987, Kazanie 119 (Pwt
20, 16—20) [MOB], s. nienumerowane].

3t Ibidem, Kazanie 126 (Pwt 22, 5-8).

%2 Calvin J., Commentary on the Book of the Prophet Jeremiah and the Lamentations. T. 1.
Tlum. J. Owen. Edinburgh 1850, s. 301.

% Idem, Commentary on the Book of the Prophet Isaiah. T. 2. Ttum. W. Pringle. Edinburgh
1850, s. 374.

* B.C. Lane, Ravished by Beauty..., s. 63.
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Swiat jest nie tylko spizarnig dla cztowieka, ale takze miejscem spotkania
z Bogiem i miejscem stuzby Bogu.

W Komentarzu do Listu do Rzymian (Rz 8, 21) Kalwin wyjasnia, ze stwo-
rzenie znajduje sie w stanie niedoli ze wzgledu na grzech cztowieka. Méwi
tez o wspotudziale stworzenia w dziele odkupienia i stwierdza, ze ,Bég
przywroci $wiat do stanu doskonatosci”, cho¢ dodaje, ze ,nie jest nasza
sprawa dochodzi¢, czym bedzie ta doskonatos¢ w przypadku zwierzat,
roslin czy metali”®. Stusznie wiec ujeta to Susan E. Schreiner w stowach:
,we wszystkich swoich pismach Kalwin nauczal, ze chwata Boza wykra-
cza poza los indywidualnych dusz i obejmuje cale stworzenie”. Z kolei
Lucien Joseph Richard przyznaje, ze wedtug Kalwina btedem jest skupie-
nie sie na kwestii wlasnego zbawienia, co redukuje Boga do narzedzia
osobistego zbawienia, podczas gdy osobiste zbawienie ma na celu przy-
wroécenie wlasciwej ,relacji miedzy cztowiekiem a resztg stworzenia”™,
gdyz ,celem odkupienia, a w szczeg6lnosci procesu uswiecenia, jest przy-
wrocenie utraconego [w wyniku upadku Adama] porzadku”*. W rzeczy
samej Kalwin postrzega cala historie zbawienia jako proces odnowienia
porzadku stworzenia, centralng role w tym procesie przypisuje Duchowi
Swietemu®, cztowieka za$ postrzega jako mediatora tego odnowienia®.

Cho¢ cztowiek mial sprawowaé piecze nad stworzeniem, to jednak
sprowadzil na nie niedole. I nadal powtarza to za kazdym razem, kie-
dy grzeszy. Niemniej jednak Kalwin nie twierdzi, ze wszystko, co czlo-
wiek moze uczynic¢ dla dobra stworzenia, to powstrzymac sie od grzechu.
Edward P. Hahnenberg, omawiajac nauczanie Kalwina o powotaniu, pod-
kresla, ze Reformator zdecydowanie poszerzyl pojecie powolania. Inaczej
niz u Lutra powotanie wedtug Kalwina polega nie tylko na bezpos$rednim
okazywaniu mitosci blizniemu, lecz na udziale w dziele opatrznosci Bozej.
,Ludzie odnajduja przyktad do nasladowania w twdérczym i opatrzno-
Sciowym dziataniu Boga”*'. To oznacza, ze wypelniajac swoje powolanie,
kazdy cztowiek wspoétuczestniczy w boskim panowaniu nad stworzeniem
i w realizacji zamiaréw Boga wobec stworzenia, ktore Kalwin nazywa
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,ustanowieniem niebianskiego panowania Boga na ziemi”*. Innymi sto-
wy, dziatalnos¢ cztowieka nie moze ograniczac sie jedynie do przywroce-
nia i zachowania porzadku stworzenia, lecz ma réwniez na celu przemia-
ne tego porzadku na chwate Stworcy. Dzieje sie to wraz z nadchodzacym
krolestwem Bozym, stwierdza Lucien Joseph Richard® i dodaje, ze Kal-
win inaczej niz wielu mu wspétczesnych nie uwazal stworzenia za dzielo
skoniczone, lecz za wcigz oczekujgce na pelng realizacje, czyli na aktuali-
zacje swego potencjatu.

7. Uwielbienie

Zdaniem Beldena C. Lane’a z pism Kalwina mozna wyprowadzi¢
wniosek, ze czlowiek uczestniczy w dziele opatrznosci réwniez, a w za-
sadzie przede wszystkim poprzez nabozenstwo, czyli oddawanie czci
Stworcy. ,Swiat istnieje dzieki oddawaniu chwaly Bogu”*. Z jednej wiec
strony piekno $wiata, teatru i zwierciadla chwaty Bozej, zacheca ludzi do
oddawania Bogu czci®. Nie tylko bowiem powoduje zachwyt nad dzie-
tami Stwoércy oraz budzi tesknote za intymna komunia z Bogiem, ale
rowniez — jak to ujat W. David O. Taylor — jest Zrédlem symboli, ktére
towarzysza publicznemu nabozeristwu Kosciota*. Z drugiej strony czes¢
oddawana Bogu sprawia, ze $wiat istnieje, funkcjonuje oraz trwa w na-
dziei odkupienia. Co wiecej, ,z perspektywy Kalwina to, co nazywamy
zywotnoscig ekologiczng, zalezy od adoracji Stwoércy”*, przyznaje Belden
C. Lane. Cytuje przy tym stowa Kalwina miedzy innymi z Komentarza do
Ksiegi Psalmow (Ps 115, 17): ,Jeéli na ziemi nie bedzie trwata taka adoracja
Boga, jesli B6g nie zachowa Kosciola w tym celu, to caly porzadek przy-
rody popadnie w zamet, gdyz stworzenie ulega unicestwieniu, jesli nie
ma komu wzywac imienia Pana”*. To znaczy, ze kult zdaniem Kalwina
~jest czyms$ wiecej niz antropocentryczng rozgrzewka przed pojsciem do
nieba”*’, konkluduje Belden C. Lane.

Niestety — rozwija swa my$l 6w komentator — nawet jesli cztowiek
dostrzega piekno stworzenia, czesto zatrzymuje sie¢ na nim i nie konty-
nuuje swej wedrowki ku Temu, od kogo to pigkno pochodzi i na kogo

2 1. Calvin, Letter to Nicholas Radziwill, 13.02.1555. W: Selected Works of John Calvin. T. 6.
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to piekno wskazuje. Piekno stworzenia budzi w czlowieku tesknote za
Stworcy, lecz czesto wydaje sie mu, ze moze zaspokoi¢ to pragnienie za
pomoca samego stworzenia. ,Niewiele korzystamy z kontemplacji przy-
rody, jesli oczami wiary nie postrzegamy tej duchowej chwaly, ktorej ob-
raz ukazany jest nam w Swiecie””, stwierdza Kalwin, komentujac Psalm
104, 3. Ponadto ,, przyczyniamy sie do zniszczenia $wiata, ktéry tak bardzo
pociaga nas swoim pieknem”', gdy czczac stworzenie zamiast Stworcy,
rujnujemy stworzenie. Kult zatem , powinien skupia¢ sie na Zrédle Bytu,
gdyz zawsze gdy kult skupia sie na czyms$ innym niz na Bogu, prowadzi
do reifikacji swojego przedmiotu”. Jesli wiec kto$ kocha stworzenie jako
dzielo Ojca, jesli zalezy mu na jego odnowie, zachowaniu i dobrobycie,
to nie bedzie go niszczy¢, ale rowniez nie moze go adorowag, jakby byto
samym Bogiem.

Podsumowanie

Punktem wyjécia dla wyrazanych przez Jana Kalwina pogladéw na
kwestie, ktore dzisiaj nazywa sie ekologicznymi, jest odejécie od dualizmu
duch — materia. Pozwolilo to wlaczy¢ przyrode w dzieto zbawienia, ale
takze szerzej spojrze¢ na samo dzielo stworzenia. Stworzenie zatem jest
wedlug Reformatora z Genewy przede wszystkim teatrem chwaly Bozej,
a wiec miejscem, gdzie B6g objawia sam siebie. Co prawda, daje sie pozna¢
w spos6b posledniejszy niz w Stowie, jednak cztowiek nie powinien z tego
powodu ignorowac dziet Bozych. Bég objawia si¢ w stworzeniu szcze-
golnie przez dobre dary, jakich udziela ludzkosci. B6g, udzielajac ich, nie
tylko zaopatruje cztowieka w to, co mu potrzebne do zycia, ale réwniez
w to, co przydatne do dobrego zycia. Dary te wraz z calym stworzeniem
sa ponadto znakami, ktorych zadaniem jest kierowanie tesknot i uwagi
cztowieka na Darczynce. Odpowiedzia cztowieka na te dary powinna by¢
wdziecznos¢é potaczona z wiasciwym ich uzytkowaniem. To uzytkowanie
oznacza zardwno troske o stworzenie, jak i umiarkowanie w korzystaniu
z nich. Zbytnie przywiazanie do daréw Stwoércy moze bowiem odciagnac
uwage cztowieka od Boga i eschatologicznej nadziei, a nawet prowadzi¢
do postawy batwochwalczej wobec stworzenia. Ostatecznie teatr chwaty
Bozej stanowi dla cztowieka platforme dla sprawowania kultu, gdyz nie
tylko stanowi motywacje dla oddawania Bogu czci oraz elementéw spra-
wowania kultu, ale takze wlacza cztowieka w dzielo opatrznosci Bozej,
czyli w zachowanie stworzenia przed powrotem do pierwotnego stanu

0 J. Calvin, Commentary on the Book of Psalms. T. 4, s. 147.
°1 B.C. Lane, Ravished by Beauty...,s. 72.
52 Ibidem, s. 77.
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tohu wawohu. Ponadto wiacza czlowieka w aktualizacje potencjatu stwo-
rzenia. Czlowiek uczestniczy w tym dziele jako szafarz dla stworzenia
i jako taki ma kierowac si¢ w nim wola i chwala Boga. Totez grzech czlo-
wieka stanowi zaprzeczenie owego powolania, a nawet rodzi skutki prze-
ciwne do objawionych przez Boga. Grzech powoduje bowiem zniszczenie
stworzenia oraz uniemozliwienie osiggniecia przez nie pelni swego po-
tencjatu. Bog zatem zdaniem Kalwina pragnie nie tylko konserwacji stwo-
rzenia czy tez odtworzenia jego stanu pierwotnego, lecz doprowadzenia
go do pelni chwaty. Mozna by zatem stwierdzi¢, ze podstawowym sche-
matem w nauczaniu Reformatora z Genewy na temat stosunku cztowieka
do przyrody jest zasada: z chwaly w chwale. Najpierw Bég objawia swoja
chwate w stworzeniu, a nastepnie oczekuje, ze cztowiek odpowie na to ob-
jawienie, oddajac chwale Bogu. Przyczynia sie za$ do tego miedzy innymi
przez ,uprawianie i dogladanie ogrodu Eden” (Rdz 2, 15).
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Man’s Attitude Towards Nature in John Calvin’s Teaching
Abstract

Calvin broke with spirit-matter duality, which dominated the medieval theology. He
did this on the basis of his pneumatology. Because the Spirit of God is immanently present
in the creation, the created order reveals the glory of God to men and becomes a place
where people can meet God. The good gifts of God and His beauty mirrored in nature are
meant to spur people to give thanks to God and to glorify Him. The gifts not only supply
people with what is essential for survival but also provide enjoyment and delight. Because
nature is inherently good and because God cares for it like a kind Father, people must not
frivolously exploit nature, but instead, they must guard it and cultivate it, transforming it
from glory to glory, as good and faithful stewards imitating the love of the Father to His
creations. Humans destroy nature not only by direct unjust actions aimed against nature
and by the deification of nature but also by any sin which impairs the created order. On the
other hand, dutiful worship of God restores the created order and upholds it. This means
that any attempt to deify nature actually harms it for it impairs its fundamental function
which is to prompt people to worship God.
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