Od Redaktora

Wedlug przekazu biblijnego ziemia zostala dana czlowiekowi na
mieszkanie. Dzieli on ja wraz z innymi ludZmi, tworzac réznego rodzaju
spolecznosci, jak rowniez ze zwierzetami i wszelkimi innymi organizma-
mi zywymi. Czlowiek otrzymat od Boga mandat kulturowy, aby to $rodo-
wisko czyni¢ sobie poddanym i sprawowac nad nim zwierzchnictwo. Na-
kaz Bozy dotyczy tez ekspansji oraz podboju nowych obszaréw. Cztowiek
ma objaé w posiadanie ziemie we wszelkich jej sferach. Czy temu zadaniu
podota? W jaki sposéb zrozumie swoja krélewska role? Czasownik kbs
w Rdz 1, 28 moze nieé¢ w sobie negatywne dla wspoéiczesnego czytelni-
ka konotacje militarne odnoszace si¢ do podboju, przemocy i panowania
krolewskiego. Czy czlowiek moze naduzy¢ powierzonego mu mandatu?
Wydaje sig, ze tak. Jednak w szerszej perspektywie biblijnej trudno byto-
by sie zgodzi¢, ze istnieje usprawiedliwienie dla niczym nie ograniczonej
hegemonii cztowieka nad innymi stworzeniami, a takze dla swobodnego
wyzysku ziemi przez ludzi. W ujeciu réznych tradycji biblijnych cztowiek
w swoim oddzialywaniu na reszte stworzenia nie moze kierowac sie wy-
tacznie wzgledami ekonomicznymi, lecz musi sprawowac swe powotanie
odpowiedzialnie jako namiestnik wielkiego kréla, gdyz ziemia ostatecz-
nie nalezy do Boga. Ponadto niektére tradycje biblijne ukazuja Scisty, nie-
mal organiczny zwigzek ludzi ze srodowiskiem, w ktérym zyja (adama
w pewnym stopniu jest matka Adama). Cztowiek jest podobny do innych
mieszkanicow ziemi, gdyz wszyscy sa ulepieni z jednej gliny i maja w so-
bie to samo tchnienie zycia (Rdz 6, 17; 7, 15. 22). Tego typu spojrzenie
moze przypomina¢ o pewnej wspoélrzednosci ludzi oraz innych bytow.
Czlowieka wyréznia jedynie obraz Bozy odnoszacy sie¢ prawdopodobnie
do jego panowania na ziemi. Jednak jesli ma on by¢ krélem nad stwo-
rzeniem, to powinien uczy¢ sie panowania od swego Boga, ktéry bierze
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w obrone stabych i potrzebujacych, sierote i wdowe, troszczy sie o wszel-
kie istoty Zzywe, a przede wszystkim, panujgc nad nimi, stuzy im.

Ziemia w przekazach biblijnych jest przedstawiana nierzadko jako
organizm zywy, ktéry podobnie jak czlowiek i zwierze potrzebuje wy-
tchnienia. Dzialania ludzkie mogg doprowadzi¢ do tego, ze pojawia sie
susza, przyroda obumiera. Dlatego mozna wnioskowag, ze ziemia potrze-
buje ochrony. Uzasadniona staje sie ekoteologia rozpatrujaca relacje Bog
— czlowiek, Bég — ziemia, ziemia — cztowiek. W retoryce biblijnej zie-
mia potrafi okry¢ sie zaloba z powodu win ludzkich. Jednakze potrafi tez
przemawiac i objawia¢ wraz z calym stworzeniem atrybuty boskie, szcze-
golnie jego potege i chwale. Ziemia, a nawet r6zne rodzaje gruntu moga
stanowi¢ obraz ludzi mieszkajacych na niej oraz ich stosunek do Boga.
Ziemia moze by¢ reprezentowana w symbolach kultu religijnego, ktéry
wyraza praghienie ostatecznego jej oczyszczenia z wszelkich elemen-
tow destrukcyjnych. Jak to sie wyraza w modlitwie Pater noster, oczekuje
ona swego eschatologicznego potaczenia z niebem, aby wszystko zostato
W niej naprawione i uzyskato wyczekiwang harmonie z Bogiem. Upraw-
nione jest zatem méwienie w nawigzaniu do Pisma Swietego o ekologii,
kosmologii, antropologii, teologii, liturgii oraz eschatologii ziemi.

Artykuly zebrane w niniejszym tomie skupiaja sie wokét zagadniers
teologii ziemi. Autorzy dziewieciu sposréd dwunastu tekstow prébuja
uchwyci¢ wazne aspekty dotyczace stworzenia Bozego z réznych punk-
tow widzenia. Tom otwiera artykut Anny Rambiert-Kwasniewskiej, ktéra
opisuje zakres znaczeniowy hebrajskiego czasownika ,, poddawac¢” w Rdz
1, 28 i jego grecki ekwiwalent w Septuagincie. Autorka odnotowuje, ze
pierwszy z nich ma negatywne konotacje odnoszace si¢ do przemocy
i brutalnosci, podczas gdy jego grecki odpowiednik fagodzi niejako idee
panowania, wprowadzajac aspekt samodyscypliny oraz odpowiedzial-
nosci. Kolejny tekst, autorstwa Sebastiana Smolarza, koncentruje si¢ na
metaforze zaloby ziemi w Ksiedze Jeremiasza 12, 4. Autor omawia pro-
rocki jezyk personifikacji ziemi, ktéry w naturalny sposéb moze sprzyjac
wspolczesnym tendencjom ekoteologicznym, przeciwstawiajacym sie wy-
tacznie przedmiotowemu traktowaniu stworzerh Bozych. Bogdan Ferdek
przedstawia ekologiczny wymiar przymierza z Noem z perspektywy teo-
logicznej, ktora bierze pod uwage zaréwno réznorodnosé wszelkich stwo-
rzen, jak i ztozonos¢ ich relacji w odniesieniu do Stwoércy. Choé grzech
zniszczyl porzadek kosmosu i zachodzacych w nim relacji, niemniej przez
odnowe relacji z Bogiem odnawia sie komunia stworzen, co wyraza sie
w poszanowaniu innych wspoétstworzen przez cztowieka. Bogumil Jar-
mulak przybliza czytelnikowi poglady Jana Kalwina na postawe czlowie-
ka wobec srodowiska naturalnego. Reformator z Genewy zerwat ze wcze-
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$niejszym dualizmem duch — natura, postrzegajac kosmos jako zwiercia-
dto chwaty Bozej, przyrode jako dobry dar Bozy, nad ktérym czlowiek ma
sprawowac piecze odpowiedzialnie i sprawiedliwie, w relacji do Stworcy.
Pawel Beyga podkresla elementy teologii liturgii Josepha Ratzingera, kt6-
re odnosza sie bezposrednio do teologii ziemi — przestrzeni, w ktérej Boég
postawit czlowieka. Zaréwno Sanctus jak i Benedictus wskazujg na ziem-
ska dwukierunkowos¢: na sfere, do ktérej przychodzi Chrystus, ale tez na
jej dazenie do wejscia w sw6j wymiar eschatologiczny.

W dalszej czesci tomu Joel Burnell w swym anglojezycznym artyku-
le porusza kwestie zwigzane z ideatami chrzescijaniskiego zycia na ziemi
w pismach Dietricha Bonhoeffera. Postugujac si¢ symbolami odnoszacy-
mi sie do ziemi, niemiecki teolog pytal o solidny grunt pod stopami czto-
wieka wierzacego w obliczu kryzysu modernizmu, dajac do zrozumienia,
ze takowy nie istnieje i ze czlowiek powinien niejako nauczy¢ sie ptywac
w oceanie rzeczywistosci Chrystusowej. Wyrazit ponadto przekonanie, ze
chrzedcijariskie zycie na ziemi powinno by¢ przezyte w pelni, w odnie-
sieniu do zastanej rzeczywistosci, bez checi ucieczki z tego $wiata. Ma-
riusz Rosik koncentruje sie z kolei na zagadnieniu mozliwosci poznania
potegi i chwaly Boga na podstawie $wiata materialnego w nawigzaniu
do Rz 1, 19-20. Laczac wypowiedz apostota Pawta z wybranymi nauka-
mi Ksiegi Madrosci, autor wskazuje, Ze studiowanie przyrody jest jedna
z mozliwych drég poznania Boga, odrzucenie za$ tej drogi naraza czto-
wieka na grzech batwochwalstwa. Anglojezyczny artykut Albina Masari-
ka dotyczy antropologicznego wymiaru frazy ,nowe stworzenie”, ktéra
wystepuje w Drugim Liécie do Koryntian 5, 17 oraz w Liécie do Galatéow
6, 15. Autor konkluduje, Zze oznacza ona przede wszystkim nowe poto-
zenie czlowieka i nowe wplywy na jego doczesna egzystencje w obliczu
zjednoczenia z Chrystusem. Sekcje dotyczaca teologii ziemi zamyka tekst
autorstwa Kaliny Wojciechowskiej zajmujacy sie sfera metaforyczna lek-
semu ,ziemia” w Markowej przypowiesci o siewcy. Podczas gdy ,zie-
mia” petni funkcje tacznika miedzy narracja a przypowiescia wlasciwa,
odnoszace si¢ do niej hiponimy opisujace rodzaje zasiewanego podltoza
stanowia symbole réznych grup odbiorcéw nauczania Jezusa.

Ostatnig czes¢ wydawnictwa stanowi krotki zbior réznorodnych tek-
stow, tzw. Varia. Czytelnik odnajdzie tu anglojezyczny artykul Anny
Hamrlovej dotyczacy wplywoéw utrakwistycznej, katolickiej oraz luteran-
skiej sztuki sakralnej oraz ich wzajemnego przenikania w szesnasto- i sie-
demnastowiecznych Czechach i Morawach w kontekscie tolerancji religij-
nej panujacej na niektérych tamtejszych terenach. Adam Palion omawia
rozwoj katolickiego podejécia do osoby Marcina Lutra, poczawszy od ne-
gatywnych opinii uksztattowanych przez Jana Kochleusza w XVI wieku,
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poprzez przelomowa publikacje autorstwa Josepha Lortza w XX wieku,
starajaca sie doszukaé pozytywnych elementéw nauk Reformatora, az po
dokument Marcin Luter — swiadek Jezusa Chrystusa opracowany w 1983
roku przez rzymskokatolicko-luterariska komisje w Kirchbergu. A. Palion
przytacza réwniez pozytywne wypowiedzi Jana Pawla II dotyczace Ojca
Reformacji. Tekst Angeliki Malek przybliza czytelnikowi elementy chry-
stologii i soteriologii feministycznej teolozki katolickiej Rosemary Rad-
ford Ruether. Koncentruje si¢ zwlaszcza na zagadnieniu méwienia o plci
wecielonego Zbawiciela w dyskursie eklezjalnym, w kontekscie rewolucyj-
nej Dobrej Nowiny wyzwalajacej wszystkich ludzi.

Tom zamyka recenzja napisanej przez Mariusza Orlowskiego ksiaz-
ki pt. Putawscy zielonoswigtkowcy. Kosciét Chrzescijan Wiary Ewangelicznej
w Putawach w latach 1991-1995, autorstwa Joanny Szczepankiewicz-Battek.
Recenzentka streszcza najwazniejsze punkty poszczegdlnych rozdziatow
pracy, a takze dokonuje pomocnej oceny jej mocnych stron oraz nielicz-
nych mankamentéw.

Oddajac w rece Czytelnikow niniejszy tom, mam nadzieje, ze postuzy
on lepszemu zrozumieniu perspektywy biblijnej i teologicznej odnosza-
cej sie do ziemi — miejsca wyznaczonego ludziom na mieszkanie, a tak-
ze pewnych historycznych i wspélczesnych dyskusji odnoszacych sie do
miedzywyznaniowej wspolnoty Kosciofa.

Sebastian Smolarz



