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Chrystus jest sprawiedliwym sam z siebie,

a zarazem dajacym sprawiedliwoé¢ samemu sobie.
Jest jedynym Zbawicielem i jedynym zbawionym?'.
(bt. Izaak, opat klasztoru Stella)

Synteza Ewangelii

Boski wybor jako owoc absolutnej darmowosci — taka jest Ewangelia
wedlug $w. Pawla, dobra nowina powolania i daru, na ktéra nikt sobie
nie zastuzyt i zastuzy¢ nie moze, poniewaz jej ostateczna racja pozosta-
je ukryta w glebiach milosierdzia Bozego. Jest to Ewangelia czystej taski,
ktéra Marcin Luter, jeden z jej najradykalniejszych piewcow, tak wyrazit
w Disputatio w Heidelbergu, stanowigcej wlasciwy manifest jego mysli:

Milos¢ Boza nie odkrywa swojego przedmiotu, ale go stwarza. Mitosé
czlowieka zalezy od jej przedmiotu. [...] Miloé¢ Boza w taki sposéb kocha
grzesznikéw, niegodziwcow, glupcow, stabych, ze czyni ich sprawiedli-
wymi, dobrymi, madrymi, mocnymi, wylewajac i dajac dobro. Grzesznicy
sq piekni, poniewaz sa kochani, a nie sa kochani, poniewaz sa piekni. Na-
tomiast mito$¢ ludzka ucieka od grzesznikéw, niegodziwcow. A przeciez
Chrystus mowi: ,Nie przyszediem powotaé¢ sprawiedliwych, ale grzeszni-
kéw”. To jest milos¢ krzyza, ktéra rodzi sie z krzyza i ktéra nie idzie tam,
gdzie znajduje dobro, ktérym moglaby sie radowad, ale tam, gdzie moze
dac dobro temu, kto jest niegodziwy i go potrzebuje’.

! Bl. Izaak, opat klasztoru Stella, Kazanie 42. W: Liturgia godzin. Codzienna modlitwa ludu
Bozego. T. 2. Poznani 1984, s. 671.

2 M. Luther, Disputatio (1518). W: Weimarer Ausgabe [dalej WA]. T. 1, s. 365: , Amor Dei
non invenit sed creat suum diligibile, amor hominis fit a suo diligibili. [...] Amor Dei [...]
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Temu Bogu, ktéry kocha tak jak nikt, nalezy oddac czesé¢ i nikomu in-
nemu:

Zabiera si¢ Bogu chwale, ktéra jest Mu nalezna, i przyznaje si¢ ja sobie
samemu, podczas gdy powinno sie pogtebi¢ wszelka gorliwos¢, aby oddac
Mu jak najszybciej Jego chwale®.

Rozum gubi sie wobec tej przepastnej darmowosci. Wie o tym dobrze
sw. Pawel, ktory w celu jednoznacznego podkreslenia jej paradoksalnego
charakteru nie waha si¢ przypomnie¢ w Liécie do Rzymian poruszajacego
stwierdzenia Malachiasza: ,Jakuba umitowatem, a Ezawa miatem w nie-
nawisci” (por. M1 1, 2-3; Rz 9, 13), dodajac takze kilka stéw interpretacji:

Céz na to powiemy? Czyzby Bég byt niesprawiedliwy? Zadna miara! Prze-
ciez On méwi do Mojzesza: ,Ja wyswiadcze taske, komu chce wyswiad-
czy¢, i okaze milosierdzie temu, komu je chce okazac¢”. [Wybranie] wiec
nie zalezy od tego, kto go chce lub o nie si¢ ubiega, ale od Boga, ktéry
wyswiadcza taske. Albowiem méwi Pismo do faraona: ,Po to wiasnie cie
wzbudzitem, aby okazac na tobie moja potege i zeby rozslawilo sie moje
imie po calej ziemi”. A zatem komu chce, wyswiadcza taske, a kogo chce,
czyni zatwardziatym (Rz 9, 14-18).

Whbrew zastrzezeniu, ktére mogloby sie pojawi¢, Apostot taczy swoja
wypowiedz z afirmacja najwyzszej suwerennosci wolnosci Bozej:

Powiesz na to: Dlaczego wiec Bog czyni jeszcze wyrzuty? Ktz bowiem
woli Jego moze sie sprzeciwi¢? Czlowiecze! Kimze ty jeste$, bys mog} sie
spiera¢ z Bogiem? Czyz moze naczynie gliniane zapytac tego, kto je ulepit:
,Dlaczego tak mnie uczynites?”. Czyz garncarz nie ma mocy nad gling i nie
moze z tej samej zrobi¢ jednego naczynia na uzytek zaszczytny, drugiego
za$ — na niezaszczytny? (Rz 9, 19-21; por. takze 3,716, 1).

diligit peccatores, malos, stultos, infirmos, ut faciat iustos, bonos, sapientes, robustos et
sic effluit potius et bonum tribuit. Ideo enim peccatores sunt pulchri, quia diliguntur, non
ideo diliguntur, quia sunt pulchri. Ideo amor hominis fugit peccatores, malos. Sic Christus:
Non veni vocare iustos, sed peccatores. Et iste est amor crucis ex cruce natus, qui illuc sese
transfert, non ubi invenit bonum quo fruatur, sed ubi bonorum conferat mato et egeno”.

® M. Luter, Probatio do tezy 9. W: WA 1, s. 358: ,Sic Deo assidue aufertur et differe-
tur sibi debita gloria, cum omni studio sit eo festinandum, ut quantocius ei sua reddatur
gloria”.
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W Vorlesung iiber den Romerbrief Luter komentuje:

Poniewaz tak chce Bég i chcac w taki sposéb, nie jest niesprawiedliwy.
Wszystko jest Jego, jak glina jest garncarza. Poleca zatem, aby wybrani wy-
pelniali Jego polecenia, a irytowali sie potepieni, azeby okazal swéj gniew
i swoje mitosierdzie®.

Wtasnie w odniesieniu do sposobu przyjecia tego oredzia weryfikuje
sie wedtug Lutra wola oddania chwaty jedynie Bogu: ,Roztropnos¢ ciata
moéwi tak: jest rzeczg budzaca opor i godna politowania, ze Boég szuka swo-
jej chwaty w mojej nedzy. Oto glos ciala méwi: »moja [chwala], moja [chwa-
ta]«; usun to »moja« i méw: »Chwata Tobie, Panie«, a bedziesz zbawiony”>.

Swiety korzen i nowa galaz

Taka jest tajemnica absolutnej darmowosci wybrania, ktore faczy Izra-
ela i Kosciot. Izrael i Kosciot sg ludem wybrania, Izrael — czasu oczeki-
wania, a Kosciét czasu wypelnienia (por. Rz 11). Izrael jest ,$wietym ko-
rzeniem” (Rz 11, 16), Kosciét za$ jest nowa , galezig”, ktéra wyrosla z tego
korzenia (w. 18). Relacja Izraela i Kosciota pokazuje adekwatnie, na czym
polega usprawiedliwienie: jesli zostal darmowo wybrany lud Pierwsze-
go Przymierza, dlaczego nie mégtby nim by¢ lud Nowego Przymierza?
Jest jednak kamieni zgorszenia, w relacji do ktérego wypelnia sie dramat
odrzucenia ludu Starego Przymierza i przejscie zbawienia do ludu Nowe-
go Przymierza: ,A przeciez kresem Prawa jest Chrystus, ktéry przynosi
usprawiedliwienie kazdemu, kto wierzy” (Rz 10, 4). Z tego zalozenia jasno
wynika, ze problem Pawta w decydujacych rozdziatach Listu do Rzymian
(9-11) ma nie tyle charakter teologiczno-spekulatywny, dotyczacy prze-
znaczenia jednostki, ile raczej historiozbawczy, odnoszacy si¢ do prze-
znaczenia starotestamentowego ludu wybranego w ekonomii zbawienia
w pelni zrealizowanej w Jezusie Chrystusie i w Duchu Swietym. Tym,
co zamierza si¢ podkresli¢, jest prymat wolnosci i darmowosci inicjaty-
wy Bozej oraz absolutnej wiernosci Boga przymierza z wynikajaca z tego
nadziejg na przyszlte przyjecie Izraela, w ktérym wypelnig si¢ wszystkie
obietnice nigdy nieodwolanego wybrania (por. Rz 11, 11-15. 25. 32) —
poniewaz ,dary laski i wezwanie Boze sa nieodwotalne” (Rz 11, 29).

* WA 56, s. 386: ,,Quia sic vult Deus et sic volendo non est iniquus. Quia omnia sunt
ipsus, sicut lutum figuli. Praecipit ergo, ut faciant electi, sed ut irretiantur reprobi, ut osten-
dat iram et misericordiam suam”.

® Ibidem: , Tunc dicit hic prudentia carnis: durum est et miserum, quoad Deus gloriam
suam quaerit in miseria mea. Ecce vox carnis: mea, mea, inquit; tolle hoc mea et dic: gloria
tibi, Domine, et salvus esis”.
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Pawlowy temat wybrania sytuuje wiec idee przeznaczenia w ramach
historiozbawczego zamystu przymierza, ktére wypelnia si¢ w pelni za po-
Srednictwem Jezusa Chrystusa, z Nim i w Nim, aktualizuje sie za$ w cza-
sie moca Ducha Swietego. Czystym przedmiotem wybrania i przeznacze-
nia jest On — jedyny Posrednik miedzy Bogiem i ludzmi (por. 1 Tm 2, 5),
a w Nim wspdlnota wybranych — $wiety lud Bozy. Doktryna wybrania
i przeznaczenia jest wiec istotnie ,,dobra nowing faski”, za posrednictwem
ktérej Bog umitowal wszystkich ludzi i powotat ich do komunii z sobg; jest
oredziem pociechy i nadziei dla calego $wiata. Jest , synteza Ewangelii”,
jak stwierdzit Karl Barth®. Dlatego moze ja przyjac tylko ten, kto jest go-
towy uznaé w wierze absolutny prymat Boga. Luter, komentujac List do
Rzymian, wyréznit trzy mozliwe stopnie w duchowym przyjeciu tego
oredzia:

Na pierwszym stopniu sa ci, ktérzy sa zadowoleni z takiej woli Boga
i nie szemraja przeciw Niemu, ale ufaja, Ze sa wybrani i nie chcieliby by¢
potepieni. Drugi stopien, lepszy od poprzedniego, nalezy do tych, ktérzy sa
pogodzeni i radoé$ni duchem, albo przynajmniej chcieliby takimi by¢, jesli
Bo6g nie chciatby ich zbawié¢, natomiast chciatby zaliczy¢ ich do liczby pote-
pionych. Trzeci stopnien, ktéry jest najlepszy i najwyzszy, tworza ci, ktérzy
godza sie faktycznie nawet na piekto, jesli jest wola Boza, jak by¢ moze dzieje
sie z wieloma w godzine $mierci. Sg oni oczyszczeni w sposéb najdoskonal-
szy w ich woli i roztropnosci ciata. Wiedza oni, co to znaczy: ,Potezna jak
$mier¢ jest mitos¢, a odwazna jak pieklo jest zazdros¢” (Pnp 8, 6)”.

Gdzie jest tak czysta mitos$¢ Boza, tam jest pewnos¢ bycia zbawionym,
tam mys$l o przeznaczeniu stata sie najbardziej pocieszajaca, gwarantujac
niepodwazalnie, ze wierny Bég nie zatraci tych, ktérych wybratl. Kto jest
w stanie tak zdac sie¢ na Boga — Pawet tego dokonal — tego przeznaczenie
nie przeraza, wlasnie dlatego ze wprowadza kruchy i przemijajacy ludzki
los w niezglebiona i absolutna tajemnice Boga. Pojawia sie jednak zasadni-
cze pytanie: Czy to oznacza, ze istnieje podwojne przeznaczenie: jednych
do zbawienia, a drugich do wiecznego potepienia?

¢ K. Barth, La dottrina dell elezione divina, dalla ,, Dogmatica ecclesiastica”. Torino 1983, s. 155.

7 WA 56, s. 388: , Tres autem gradus signorum electionis. Primus eorum, qui contenti
sunt de tali voluntate Dei neque murmurant contra Deum, verum confidunt se sese electos
et nollent se damnari. Secundus melior eorum, qui resignati sunt et contenti in affectu
vel saltem desiderio huius affectus, si Deus nollet eos salvare, sed inter reprobos habere.
Tertius Optimus et extremus eorum, qui et in affectu seipsos resignant ad infernum pro
Dei voluntate, ut in hora mortis fit fortasse multis. Hii perfectissime mundantur a propria
voluntate et prudentia carnis. Hii sciunt, quid sit illud: »Fortis ut mors dilectio et dura sicut
inferno emulatio«”.
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Nie ma absolutnego dekretu

U $w. Pawla — i w ogole w Zrédiach biblijnych — nigdy nie pojawia
sie idea ,,podwoéjnego przeznaczenia”, ktora bytaby jakims abstrakcyjnym
absolutnym dekretem Bozym (decretum absolutum), uprzednim wobec za-
mystu zbawienia zrealizowanego przez Boga w dziejach. Co wiecej, moz-
na powiedzie¢, ze rozw6j doktryny okreslanej jako gemina praedestinatio
jest znakiem glebokiego oddalenia od Zrédet biblijnych. Oddalenie to do-
konato si¢ przede wszystkim z powodu wplywoéw Swiata klasycznego,
a zwlaszcza kultury grecko-rzymskiej®, a nastepnie z powodu rozwinie-
cia si¢ psychologizujacych nurtéw w antropologii, starajacych sie zglebic
wewnetrzng indywidualnosé cztowieka. Z jednej strony idea przezna-
czenia znalazla si¢ wiec pod wplywem fascynacji koncepcja Jedni obec-
nej w metafizyce greckiej, z drugiej zas zostata uwarunkowana rosnacym
zainteresowaniem przeznaczeniem indywidualnym, ktére z biegiem cza-
su wytonito si¢ w kulturze zachodniej, a w pewnych momentach zacze-
to nawet przewazaé. W nurcie tym pojawily sie pytania o Bozy wybdr,
taske i przeznaczenie czlowieka, szukajace jakiejs czystej, wolnej od wpty-
wow przygodnosci historycznej formy relacji czlowieka z Bogiem, a wiec
o mozliwos¢ absolutnego dekretu Bozego, nieuwarunkowanego przez
Swiatowe stawanie si¢, bedacego adekwatnym odzwierciedleniem relacji
zachodzacej miedzy Absolutem i dziejami.

U $w. Augustyna, wielkiego doktora przeznaczenia, motywy $cisle bi-
blijne spotykaja sie z wymogami ducha greckiego, jak réwniez z pilnym
zainteresowaniem przeznaczeniem jednostki, ktére wynika u niego za-
réwno z ducha praktycznego oraz z protagonizmu historycznego tacinni-
kow, jak i z jego biografii teologicznej’. Praedestinatio w klasycznej defini-
¢ji Augustyna w petni odpowiada tradycji biblijnej, szczeg6lnie mysli Sw.
Pawta: ,Przeznaczenie §wietych jest niczym innym jak prawiedzg i przy-
gotowaniem dobrodziejstw Bozych, za posrednictwem ktérych w catko-
wicie pewny spos6b sa wyzwalani wszyscy, ktérzy sa wyzwalani”*.

W definicji $w. Augustyna brzmi dobra nowina wolnosci danej czto-
wiekowi na mocy czystej faski z inicjatywy Bozej. Réwnoczesnie, w pelnej

8 Por. A. Magris, Destino, provvidenza, predestinazione. Dal mondo antico al cristianesimo.
Brescia 2008.

° Por. G. Nygren, Das Prédestinationsproblem in der Theologie Augustins. Gottingen 1956;
V. Boublik, La predestinazione. S. Paolo e S. Agostino. Roma 1961; A. Trape, S. Agostino. Intro-
duzione alla dottrina della grazia. T. 1-2. Roma 1987-1990; por. takze idem, Agostino e Lutero.
Tormento per I'uomo. Palermo 1985.

10 Gy, Augustyn, De dono perseverantiae, 14, 35. ,Patrologia Latina” [dalej PL] 45, 1014:
,Haec est praedestinatio sanctorum, nihil aliud: praescientia scilicet, et praeparatio benefi-
ciorum Dei, quibus certissime liberantur, quicumque liberantur”.
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zgodnosci z Biblig, pozostaja jego stwierdzenia, ktére uznaja w Chrystusie
zywe miejsce, w ktérym wypelnia sie i objawia wszelkie przeznaczenie:
,Sam Zbawiciel, Posrednik miedzy Bogiem i ludZmi, czlowiek Chrystus
Jezus, jest Swiatlem bijacym z przeznaczenia i faski”''. Obok tych tez pozo-
staje rygorystyczne rozgraniczenie vocati od electi'?, stuzace potwierdzeniu
absolutnego prymatu faski oraz taczace si¢ z jedynym zamystem Boga,
ktéry w massa perditionis wybiera niektoérych, aby zostali zbawieni, zosta-
wiajac pozostalych w catkowicie zastuzonej sytuacji potepienia:

Postanowienie Boze pozostaje w mocy nie ze wzgledu na wyboér, ale wy-
bér ze wzgledu na postanowienie, czyli nie dlatego, ze Bég znalazt dobre
uczynki, ktére wybieralby w ludziach, i dlatego trwa samo Jego postano-
wienie usprawiedliwienia, ale dlatego Ze ono trwa, aby usprawiedliwiat
wierzacych, dlatego juz wybiera uczynki dla krélestwa niebieskiego™.

Wedlug Augustyna fakt, ze B6g wybiera niektérych, a innych zostawia
w sytuacji ,, potepionej masy”, nie kwestionuje sprawiedliwosci Bozej, po-
niewaz nikomu nie nalezy sie nic poza potepieniem:

Tego jedynie trzeba sie trzymaé z wiarg niewzruszong, ze u Boga nie ma
niesprawiedliwosci, poniewaz czy On daruje, czy domaga sie zwrotu dtu-
gow, to ani 6w, od kogo sie domaga, nie moze sie zali¢ na niesprawiedli-
wos¢ u Niego, ani ten, komu daruje, nie moze sie chelpi¢ swoimi zastuga-
mi. Poniewaz ani 6w nie oddaje nic wigcej jak tylko to, co winien, ani ten
nie ma nic wiecej jak tylko to, co otrzymat™.

' Sw. Augustyn, De praedestinatione sanctorum, 15, 30. PL 44, 981: ,Est praeclarissimum
lumen praedestinationis et gratiae ipse Salvator, ipse Mediator Dei et hominum, homo
Christus lesus”.

12 Por. idem, De correptione et gratia, 7, 13-14; 9, 21-23; 13, 39—40. PL 44, 924, 928-930,
940.

3 Idem, De diversis questionibus ad Simplicianum, 1, 2, 6. PL 40, 115: ,Non ergo secun-
dum electionem propositum Dei manet, sed ex proposito electio: id est, non quia invenit
Deus opera bona in hominibus quae eligat, ideo manet propositum iustificationis ipsius;
sed quia illud manet ut iustificet crdentes, ideo invenit opera quae iam eligat ad regnum
coelorum”. Tlumaczenie polskie za: idem, O kazaniu Pana na gorze. Do Symplicjana o réznych
problemach. Problemy ewangeliczne. Thum. S. Ryznar, J. Sulowski. Wstep i oprac. E. Stanula.
Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy 48. Warszawa 1989, s. 149.

4 Ibidem, 1, 2,17. PL 40, 122: ,Ilud tantummodo inconcussa fide teneatur, quod non sit
iniquitas apud Deum; qui, sive donet, sive exigat debitum, nec ille a quo exigit, recte potest
de iniquitate eius conqueri, nec ille cui donat, debet de suis meritis gloriari. Et ille enim,
nisi quod debetur, non reddit; et ille non habet, nisi quod accepit”. Tlumaczenie polskie:
ibidem, s. 159.
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Zostaje w ten sposob otwarta droga do przyjecia decretum absolutum
Boga niezaleznie od wszelkiej realizacji historycznej, a tym samym tak-
ze droga do idei podwdjnego przeznaczenia oraz do zainteresowania sie,
nieuchronnie coraz bardziej Scistego, przeznaczeniem indywidualnym
wobec solidarnosci w wybraniu i w tasce.

Radykalizm Kalwina

U Jana Kalwina (1509-1564)" idea obejmujaca decretum absolutum i ge-
mina praedestinatio otrzymaly sformulowanie definitywne i radykalne.
Jego wiodaca intencja jest podkreslenie tryumfu taski i absolutnej suwe-
rennosci wolnoéci Bozej w wyborze lub w odrzuceniu kazdego czlowie-
ka. Konsekwencja takiego ujecia jest jednak porzucenie chrystocentryzmu
biblijnego i rezygnacja z myslenia spekulatywnego o Bogu i Jego relacji
ze Swiatem, ktdéra sprzeciwia sie wlasnie glebokiej inspiracji skryptury-
stycznej postulowanej przez Reformacje oraz uzasadnia skoncentrowanie
zainteresowania na przeznaczeniu poszczegolnego czlowieka, rezygnujac
z wspélnotowego ujecia przymierza, ktore jest cecha charakterystyczna
koncepciji biblijnej. Kalwin stwierdza wiec:

Predestynacja za$ nazywamy przedwieczny wyrok Bozy, moca ktérego
postanowil, jaka jest Jego wola w stosunku do loséw kazdego czlowieka.
Bo nie wszystkich jednakowy los czeka, lecz jednym z géry wyznaczony
jest zywot wieczny, drugim wieczne potepienie. Przeto stosownie do celu,
do ktoérego ktos zostat stworzony, méwimy, ze zostal predestynowany do
zywota lub do $mierci®®.

W koncepcji tej przeznaczenie traci catkowicie charakter dobrej nowiny
i staje si¢ pojeciem spekulatywnym, w ramach ktérego mozna wyréznic
paralelnie dwa elementy tej samej struktury, ktérymi sa wybranie i od-
rzucenie. W tej perspektywie sprawiedliwo$¢ i mitosierdzie rownowaza
sie wzajemnie, a w ten spos6b zostaje wyeliminowana nadobfito$¢ mitosci
i wspolczucia ze strony Boga zywego, ktéry stanowi centrum i , zgorsze-

15 Por. A.E. McGrath, Jan Kalwin. Studium ksztattowania sig kultury Zachodu. Ttum. J. Wolak.
Warszawa 2009.

16 J. Calvin, Institutio christianae religionis, 3, 21, 5: ,Praedestinationem vocamus aeter-
num Dei decretum, quo apud se constitutum habuit quid de unoquoque homine fieri vel-
let. Non enim pari conditione creantur omnes: sed aliis vita eaterna, aliis damnatio aeterna
praeordinantur. Itaque prout in alterutrum finem quisque conditus est, ita vel ad vitam,
vel ad mortem praedestinatum dicimus”. Ttum. polskie za: J. Kalwin, Nauka religii chrzescij-
aniskiej. Ttum. I. Lichoriska. W: Myl filozoficzno-religijna reformacji XVI wieku. Wyboru do-
konal, opracowat, nota wstepna i przypisami opatrzyt L. Szczucki. Warszawa 1972, s. 381.
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nie” Ewangelii Pawlowej. Decretum absolutum ogolaca nosnosc¢ historycz-
ng tajemnicy: najwyzszy Bog, niezaleznie od takiego czy innego przezna-
czenia swojego stworzenia, zajmuje miejsce Boga ukrzyzowanego za zba-
wienie $wiata.

Jest to tym bardziej znaczace, ze wlasénie z tradycji reformowanej wy-
szto najbardziej zdecydowane odrzucenie koncepcji przeznaczenia jako
decretum absolutum i neutralnego systemu przeznaczen paralelnych. Karl
Barth (1886—-1968) dogtebnie przemyslat podstawy wybrania Bozego przez
taske, odnoszac je do Zréodet Pawlowych i w ogéle biblijnych, w owocnym
dialogu z calg tradycja chrzescijariska'. Krytyka, jaka skierowatl przeciw
Kalwinowi, dotyczy wlasnie rozdzielenia Boga i Jezusa Chrystusa w dok-
trynie podwdjnego przeznaczenia:

Dla niego Bég dokonujacy wyboru jest ,nagim Bogiem ukrytym” (Deus
nudus absconditus), a nie ,Bogiem objawionym” (Deus revelatus), Bogiem
wiecznym. Wszystkie inne btedy doktryny kalwiriskiej mozna sprowadzi¢
do tego glownego bledu. Reformator — wbrew swoim intencjom — do-
szedl do oddzielenia Boga od Jezusa Chrystusa; uwierzyt, ze moze szuka¢
gdzie indziej niz w Jezusie Chrystusie tego, co na poczatku taczy sie z Bo-
giem; jednym stowem, mimo ze glosi z zapatem, o czym wiadomo, dar-
mowe wybranie, na koricu rozminat sie z faska Boza objawiona w Jezusie
Chrystusie'.

Droga prowadzaca do przezwyciezenia tego ,glownego bledu” jest
wedlug Bartha powré6t do ,radykalnego chrystocentryzmu”" poswiad-
czonego przez Pismo Swiete, a szczegdlnie przez sw. Pawla:

Aby widzieé, czym jest wybranie i na czym polega stan wybrania, musi-
my przede wszystkim, bez schodzenia na prawo czy na lewo, kierowac
naszg uwage na imie Jezusa Chrystusa, na istnienie i na dzieje narodu,
ktére w Nim staly sie rzeczywistoscia i ktérego poczatek i koniec [sg] za-
warte i okredlone w tajemnicy tego imienia. Widzimy to jasno: wszystkie
wypowiedzi Pisma na temat Boga i czZlowieka zbiegaja si¢ w jednym i tym
samym punkcie; takze wypowiedzi dotyczace wybrania czlowieka przez
Boga musza by¢ rozumiane i opracowane w odniesieniu do tego, co wyda-
rzylo sie w tym jedynym punkcie; tutaj staje si¢ jasne, czym jest wybranie.

17 Por. J. Webster, Barth. London 2004% K. Oakes, Karl Barth on Theology and Philosophy.
Oxford 2012.

18 K. Barth, La dottrina dell’elezione divina..., s. 332.

19 Szerzej na ten temat: zob. A. Nossol, Chrystologia Karola Bartha (wptyw na wspotczesng
chrystologie katolickg). Lublin 1979.
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[...] To imie Jezusa Chrystusa stanowi, zgodnie z samoobjawieniem Bo-
zym, centrum, do ktérego biegng jak dwa Swietliste promienie dwie linie
prawdy, ktéra powinna by¢ uznana w tym punkcie: Bég, ktéry wybiera,
i cztowiek, ktéry jest wybierany?.

Barth sformutuje wiec w swojej teologii doktryne wybrania taski i prze-
znaczenia, wychodzac od wybrania Jezusa Chrystusa, w ktérym uwzgled-
nia takze wybranie wspoélnoty, by dojs¢ w ten sposéb do wybrania jed-
nostki, ktéra nie moze by¢ oddzielona od Jezusa Chrystusa i wspodlnoty
w Nim.

Jezus Chrystus wybierajacy i wybrany

Jezus Chrystus jest rtownocze$nie Bogiem, ktéry wybiera, i cztowiekiem,
ktory jest wybrany. W tym decydujacym stwierdzeniu Barth sformutowat
,Majprostszy i najpetniejszy sposéb tres¢ dogmatu przeznaczenia”?'. Broni
go zatem w dwoch punktach: z jednej strony odrzucajac wszelkie pro-
pozycje ,dekretu absolutnego”, a z drugiej przeciwstawiajac sie kazdej
mozliwej sugestii pelagianiskiej samoodkupienia czlowieka. Jesli Chrystus
jest Bogiem, ktéry wybiera, wybranie jest nieodtaczne od dziejow zbawie-
nia, w ktérych spetnia sie tajemnica wcielenia — nie ma wiec zadnej abs-
trakcyjnej decyzji Bozej, zadnego decretum absolutum, ktéry by poprzedzat
i przekraczal zamyst odkupienia dokonanego w czasie*. Przeznaczenie
,nie jest po prostu schematem lub programem dziejéw. Samo przeznacze-
nie to konkretne i jedyne dzieje w ramach woli i decyzji Bozej”*. Ta silna
wiez miedzy wiecznoscia i czasem postulowana przez przeznaczenie nie
oznacza jednak, ze Swiat historyczny jest absolutnym protagonista tajem-
nicy wybrania. To zalozenie, bedace glebokim przekonaniem kazdego pe-
lagianizmu, wprost przeciwstawia sie tezie, ze ,Chrystus, Bog, ktéry wy-
biera, jest takze i nieodtacznie czlowiekiem, ktéry zostal wybrany, w kto-
rym realizuje sie kazde inne wybranie. Zadne wybranie nie dokonuije sie
poza Chrystusem i niezaleznie od Niego”?*.

W Swietle tego rygorystycznego chrystocentryzmu nalezy interpreto-
wac doktryne podwdjnego przeznaczenia. Barth odrzuca nieodwotalnie
idee symetrii, ktéra z jednej strony widzi wybranych, a z drugiej odrzu-
conych w zamysle Bozym dotyczacym dziejéw. Przeznaczenie jest jedno

20 K. Barth, La dottrina dell’elezione divina..., s. 245-246.
2 Ibidem, s. 319.

2 Por. ibidem, s. 268.

2 Ibidem, s. 451.

% Por. ibidem, s. 246.
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i jest tym samym przeznaczeniem, ktére zostalo objawione w Jezusie
Chrystusie: ,Darmowe wybranie jest wiecznym poczatkiem wszystkich
drég i wszystkich dziet Bozych, w tym znaczeniu, ze w swojej wolnej fasce
Bog dokonuje samoograniczenia na rzecz cztowieka grzesznika, aby mogt
on do Niego naleze¢”®. W jednosci tego faktu Jezus Chrystus nie tylko
jednak daje nam swoje zbawienie, ale bierze takze na siebie nasza nedze,
w taki sposob, ze dokonuje sie w Nim potepienie i odrzucenie grzechu
Swiata ze strony Boga: ,, Bég bierze wiec na siebie odrzucenie, ktére cigzy
na czlowieku ze wszystkimi jego konsekwencjami, i wybiera tego cztowie-
ka, aby da¢ mu udziat w tej chwale, ktéra jest Jego chwalg”?*. Chrystus jest
wiec réwnoczesnie czlowiekiem wybranym i czlowiekiem odrzuconym
— wybranym, ktéry ponosi kare w miejsce odrzuconych, a w ten sposéb
taczy w sobie podwdjne przeznaczenie wybrania i odrzucenia, aby pojed-
na¢ grzesznika: ,,Oto na czym polega wolna taska dla tych wszystkich,
ktérych Bog wybral w cztowieku Jezusie: poniewaz w Nim Boég Sedzia
przyjmuje i zajmuje ich miejsce, miejsce potepionego, sa oni catkowicie
rozgrzeszeni, wyzwoleni od ich grzechu, od ich kary”~.

Tres¢ idei podwojnego przeznaczenia sprowadza sie wiec do podwéj-
nej woli Bozej potepienia grzesznika i ocalenia grzesznika w Jezusie Chry-
stusie; tym, co w niej pozostaje catkowicie nie do przyjecia, jest domniema-
na symetria absolutnego zamystu zycia dla jednych i émier¢ dla drugich:
»Wola Boza w wybraniu Jezusa Chrystusa jest oczywiScie podwdjna, ale
nie symetryczna, to znaczy nie decyduje réwnoczesnie i z tej samej racji
o zyciu i $mierci czlowieka, o jego zbawieniu i jego potepieniu”?.

Posredniczaca rola wspolnoty

Wybranie zrealizowane w Jezusie Chrystusie dochodzi do cztowieka
dzieki koniecznemu posredniczeniu wspdlnoty:

By¢é wybranym, czyli przeznaczonym w sensie nowotestamentowym,
oznacza by¢ przeznaczonym do zycia we wspodlnocie, czyli w Kosciele Je-
zusa Chrystusa, to znaczy miedzy osobami, ktére — na mocy ich komunii
z Jezusem Chrystusem sprawionej przez Ducha Swigtego poprzez ich po-
wolanie — sa takze powigzane miedzy sobg za posrednictwem rzeczywi-
stosci trwatej komunii®.

% Ibidem, s. 305.
2% Ibidem.

% Ibidem, s. 355.
2 Ibidem, s. 433.
2 Ibidem, s. 831.
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Dlatego ,w wybraniu i wraz z wybraniem Jezusa Chrystusa, przy
posredniczeniu wspdlnoty, wybrani sa wybrani”*. Owo posredniczenie
wspolnotowe ma dwa aspekty, zarazem czasowe i ontologiczne: Izrael
i Koscidl, oczekiwanie i wypelnienie, Swiadectwo sadu i §wiadectwo mi-
losierdzia. Barth wyjasnia wiec:

Ta jedyna wspélnota ma aspekt podwdjny: jako Izrael $wiadczy o sadzie
Bozym, jako Kosciét $wiadczy o mitosierdziu Bozym. Jako Izrael jest prze-
znaczona do stuchania, a jako Kosciét jest przeznaczona do wiary w obiet-
nice dang ludziom. Izrael jest forma przejsciowa, Kosciot jest forma przy-
szta wybranego ludu Bozego™.

Dwa aspekty przynaleza do siebie nawzajem, az do chwili gdy dokona
sie ponownie pelne wlaczenie Izraela do Kosciota. Barth powraca w ten
spos6b do punktu wyijscia, ktéry stanowi dla niego List do Rzymian $w.
Pawtla (por. Rz 11).

W ramach tego historyczno-wspdlnotowego posredniczenia nalezy
usytuowac i rozumie¢ wybranie jednostki dokonane przez Jezusa Chry-
stusa, ktore historyczne urzeczywistnia si¢ za posrednictwem wiary
i $wiadectwa wspdlnoty. Barth podkresla:

Jedli prawdziwy przedmiot miloéci Bozej nie jest ukonstytuowany przez
zadna inng jednostke poza Nim, wynika z tego, ze nikt poza Nim nie moze
by¢ spalony ogniem tej mitosci, to znaczy przez gniew Bozy; wszyscy wy-
brani i wszyscy odrzuceni maja zadanie wskazaé te milos¢ Boza w jej po-
dwoéjnym aspekcie; majg zadanie zy¢ w ich réznorodnosci faktem, ze Bog
umilowat tylko ten byt, aby w nim kocha¢ ich wczoraj, dzisiaj i jutro®.

W innym miejscu Barth dodaje:

Czlowiek wyizolowany i oddzielony od Boga jest, jako taki, odrzucony
przez Boga. Tylko cztowiek bez Boga moze jednak wybra¢ to przeznacze-
nie. Wspdlnota Boza jest obecna, aby swiadczy¢ kazdej osobnej jednostce,
ze taki wybor jest niewazny i nie dokonal sie, poniewaz kazdy czlowiek
nalezy od wiecznosci do Jezusa Chrystusa, w ktérym Boég go wybrat i nie
odrzucit. Daje mu ona $wiadectwo, ze odrzucenie zastuzone z powodu
tego bezsensownego wyboru jest przyjete przez Jezusa Chrystusa i ze On
jest przeznaczony na mocy sprawiedliwego wyboru Bozego do wiecznego

30 Tbidem, s. 694.
31 Ibidem, s. 469.
32 Ibidem, s. 712-713.
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zycia z Bogiem. Obietnica jej osobistego wybrania zobowiaze jednostke do
przekazania calemu $wiatu $§wiadectwa wspoélnoty, ktérej jest cztonkiem.
Doswiadczenie jego odrzucenia bedzie tylko mogto prowadzi¢ go do wiary
w Jezusa Chrystusa jako tego, ktéry wzial na siebie i obalit to odrzucenie®.

Wielka konstrukcja teologiczna zaproponowana przez Bartha wydoby-
wa dobra nowine wbrew propozycjom, ktére w dziejach mysli chrzesci-
janskiej sprowadzily darmowos¢ i wolnosé inicjatywy Bozej do abstrak-
cyjnej propozycji ,dekretu absolutnego”, a w konsekwencji do bezdusznej
koncepcji gemina praedestinatio. W takim znaczeniu zastuga Bartha jest po-
wrét do Pawtowej Ewangelii faski, ktérej wyrazem jest List do Rzymian.
Nie brakuje w tej koncepcji takze stabych punktéw, na ktére zwrécono
juz uwage w prowadzonych dyskusjach*. Na pierwszym miejscu budzi
sie podejrzenie, ze chrystocentryczny rygoryzm przeznaczenia przerodzi
sie w ogolne odpuszczenie winy, a wiec w konieczne catkowite pojedna-
nie, ktére powinno zrealizowa¢ sie mimo wszelkiego mozliwego oporu
ze strony ludzi. W tej perspektywie, bardzo bliskiej idei koricowej apoka-
tastazy, powaga i godnosc¢ stawania si¢ historycznego zostataby naruszo-
na: jesli wszystko jest przeznaczone do ostatecznego tryumfu taski, to nie
ma juz miejsca dla wolnoéci ludzkiej, a w konsekwengji dla préby i walki,
w ktorych spelniajg sie dzieje ludzi. Optymizm laski pozwala sformulo-
wad nastepujgce przypuszczenie:

Taka jest, ScisSle biorac, tres¢, podwdjna tres¢ przeznaczenia boskiego
i wiecznego, skoro jest tozsama z wybraniem Jezusa Chrystusa: Bég chce
traci¢, aby cztowiek zwyciezyl. Pewne zbawienie dla cztowieka, tak samo
pewne niebezpieczenstwo dla Boga®.

W innym miejscu stwierdza:

Zwigzany z Jezusem Chrystusem czlowiek moze jednie by¢ zbawiony,
ale nie moze juz by¢ odrzucony; miedzy nim i jego osobistym istnieniem
odrzuconego staje Smier¢, ktora Jezus Chrystus poniost dla niego, i zmar-
twychwstanie, przez ktére Jezus Chrystus przyznal mu swoje miejsce jako
wybranego®.

% Ibidem, s. 635.

¥ Por. H. Kiing, Justification. The Doctrine of Karl Barth and a Catholic Reflection. New
York 1965; H.U. von Balthasar, Karl Barth. Darstellung und Deutung seiner Theologie. Einsie-
deln 1976.

% K. Barth, La dottrina dell’elezione divina..., s. 419.

36 Ibidem, s. 878.
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A w jeszcze innym wyprowadza taki wniosek:

Znamy w rzeczywistosci tylko jeden tryumf piekla, a jest nim opuszczenie
Jezusa Chrystusa. Wiemy takze, ze tryumf ten nastapit, aby nie byto juz ni-
gdy innych, aby piekfo nie moglo juz pokona¢ nikogo. [...] Jezus Chrystus
zostal zatracony (ale takze odnaleziony), aby nikt oprocz Niego juz nie byt
zatracony™.

Sifa i zasieg tych stwierdzen ida tak daleko, ze sam Barth czuje potrze-
be zdystansowania sie od wyraZnie wynikajacej z nich apokatastazy, cho-
ciaz pozostawia zdecydowanie otwarta jej mozliwos¢ jako konsekwencje
rygorystycznego chrystocentryzmu wybrania Bozego:

To Bég okresla nieodwotalnie zasieg kregu wybrania; ze taki krag powi-
nien potem na koncu pokry¢ calg ludzkos¢ (wedtug doktryny apokata-
stazy) jest jednak teza, ktérej nie mozemy sformufowad, majac na uwadze
wlasnie wolnosé¢ Boza; wolnosé Boza nie jest kodeksem, z ktérego mozna
wyprowadzi¢ prawa i zobowiazania. [...] Trzeba takze szybko powiedzie¢:
poznanie taski, ktére towarzyszy wolnosci Bozej, musi nam przeszkodzi¢
sformutowacd teze przeciwna, to znaczy stwierdzi¢ niemozliwos¢ nieogra-
niczonego i najwyzszego poszerzenia kregu wybranych i powotania®.

Niebezpieczeristwo popadniecia w przesadny optymizm apokatasta-
zy i obnizenia rangi dziejéw ludzkich nie zostalo jednak wyeliminowane.
Tryumf faski swoim nadmiarem zagraza wtasnie prawdzie milosci Bozej,
ktora jest mitoscig tylko wtedy, gdy nie niszczy innosci stworzenia, po-
wolanego do wymiany milosci, a jednak zdolnej do odrzucenia jej w stale
urzeczywistniajacym sie dramacie grzechu.

Mozliwa korekta

Zastrzezenie podniesione pod adresem rygorystycznego chrystocen-
tryzmu doktryny Bartha dotyczacej wybrania Bozego i jego mozliwych
konsekwencji, domaga sie jeszcze wiekszej krytyki. Takze na tym polu,
jak w ogole w teologii objawienia, refleksja Bartha nad tajemnica Tréjcy
Swietej okazuje sie dalece niewystarczajaca. Zawezenie chrystologicz-
ne sprawia wrazenie pewnego modalizmu, ktéry redukuje osoby Boze
do prostych sposobéw istnienia jedynej boskosci, a tym samym chry-
stocentryzm przeznaczenia wydaje sie pozostawia¢ w cieniu role Ojca

37 Ibidem, s. 947—948.
38 Ibidem, s. 817.
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i Ducha Swietego w wybraniu laski®*. Mozna by nawet postawi¢ Barthowi
pytanie, ktére on sam postawit wielkim swiadkom teologii przeznaczenia:

Mozemy zwrécic sie do przedstawicieli naszego dogmatu z pytaniem, czy
moéwili oni o wolnosci, tajemnicy i sprawiedliwoéci Bozej jako teologowie
chrzescijaniscy, to znaczy odsytajac ich do Boga trynitarnego, do Ojca obja-
wionego w Jezusie Chrystusie za posrednictwem Ducha Swietego, tak jak
zaswiadcza Pismo Swiete?%.

Nie ulega watpliwosci, ze Barth odnosit sie do Chrystusa, ale wydaje
sie brakowac u niego pogtebionej refleksji nad rola Ojca i Ducha Swietego
w tajemnicy wybrania i przeznaczenia.

Ojciec jest pierwotnym i fundujagcym podmiotem kazdego wybrania
Bozego: zasada bez zasady zycia Bozego, w ktérym jest wszelki poczatek.
Zamyslt Bozy urzeczywistniajacy sie¢ w czasie jest wiec przede wszystkim
zapoczatkowany w tajemnicy Ojca i w niej ukryty. On jest Bogiem, do
ktérego odsyla sam Jezus jako do poczatku wszelkiego wybrania, ktére
przechodzi przez Niego (por. ] 6, 37. 39. 44). Teologia postania Syna pod-
kreéla, ze w Ojcu jest zasada wszystkich drég i wszystkich dziet Bozych na
rzecz cztowieka (por. ] 4, 34; 5, 30; 6, 38). Takie samo odczytanie dziejow
w $wietle tajemnicy paschalnej wyznaje w Ojcu poczatek, a w Synu wiecz-
ne posredniczenie (por. Kol 1, 15-16). OczywiScie na mocy doskonatej ko-
munii miedzy Nimi Ojciec jest tym, ktory wybiera, tak samo jak wybiera
Syn. Rozréznienie w relacji osobowej ukazuje glebie, a zarazem niezgle-
bionos¢ zamystu Bozego. W Stowie, ktére stalo sie cialem, wybranie zosta-
to objawione $wiatu, ale Jego ostateczne Zrédto pozostaje ukryte w Ojcu,
ktory udzielajac sie w Stowie, pozostaje zawsze wigkszy w stosunku do
dziejow. Uwypuklenie roli Ojca w zamys$le przeznaczenia oznacza wiec
wieksze poszanowanie dla niezglebionej suwerennosci Bozej, aby powie-
rzy¢ sie jej nie w bojazliwym postuszenistwie, ktére domagatoby sie wat-
pliwego , dekretu absolutnego” wydanego przez Boga, lecz w synowskim
zaufaniu tego, kto — z Chrystusem i w Chrystusie — catkowicie skiada
sie w rece Boga zywego: , Ojcze, jesli chcesz, zabierz ode Mnie ten kielich.
Wszakze nie moja wola, lecz Twoja niech sie stanie! [...] Ojcze, w Twoje
rece powierzam ducha mego” (bk 22, 42; 23, 46).

Wraz z pokresleniem roli Ojca jest konieczne odniesienie do specyficz-
nej roli Ducha Swietego w tajemnicy wybrania i przeznaczenia: to On 1a-
czy terazniejszos¢ ludzi z wiecznoécia Boga i zachowuje ja w jej wolnej
innosci w stosunku do Boga. Dzigki Duchowi Swietemu stworzenie catko-

% Por. H. Bouillard, Karl Barth. T. 2. Paris 1957, s. 117.
40 K. Barth, La dottrina dell’elezione divina..., s. 190.
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wicie zalezy od Boga i pozostaje catkowicie wolne w stosunku do Niego,
jest zdolne do wyboréw przyjmujacych i odrzucajacych. Duch Swiety —
bedacy wieczna jednoécig Ojca i Syna oraz jednoscia miedzy Nimi i $wia-
tem — jest wiecznym miejscem wolnosci, tym, ktéry uczestniczy w dzie-
le Bozym wolnoscia w milosci: ,Pan za§ — to Duch, a gdzie jest Duch
Pariski — tam wolnos¢” (2 Kor 3, 17). Dzieki Duchowi Swietemu wolnogé
czlowieka nie tylko nie przeciwstawia sie absolutnemu prymatowi Boga,
lecz manifestuje Jego chwale. W wiezi i darze Parakleta wolno$¢ osoby
ludzkiej nie konkuruje z Bogiem, nie neguje Jego suwerennosci ani Jego
prymatu, ale manifestuje darmowos¢ wolnoéci Boga, ktéry chcial, aby
stworzenie istnialo jako inne od Niego, zdolne do wolnoéci wobec Niego,
a wiec zdolne do milosci lub do jej tragicznego odrzucenia.

W Duchu Swietym przeznaczenie Boze nie kwestionuje wolnoéci ludz-
kiej, lecz ja potwierdza. Pokora i wspoétczucie Boga umozliwiaja jako dar
i taske istnienie stworzenia wolnego, mogacego sie zbawic¢ lub potepic,
a tym samym pozostaje nienaruszona tajemnica wybrania urzeczywistnio-
nego w Jezusie Chrystusie dla wszystkich, a wiec darmowo ofiarowanego
przez tajemnicze dzialanie Parakleta w dziejach. Dobra nowina wybrania
Bozego glosi, ze B6g chce, aby wszyscy zostali zbawieni, i wszystkim daje
zbawienie w Jezusie Chrystusie, ale ktéry réwniez chce, aby wszyscy wol-
ni przyjeli dar lub zamkneli sie na niego, angazujac si¢ swoja suwerenna
pokora w poszanowanie odrzucenia ze strony stworzenia, odrzucenia,
ktére rowniez powoduje bél Jego ojcowskiego serca (por. £k 15, 11nn).
Wolnoé¢ Boza poddaje sie czemu$ w rodzaju samoograniczenia z mitosci,
aby cztowiek mogt by¢ wolny. Ten, ktéry stworzyl nas bez nas, nie zba-
wi nas bez nas, nawet jesli uczynit i czyni wszystko w Jezusie Chrystusie
i w Duchu Swietym, aby nikt nie ulegt zatraceniu.

Doktryna przeznaczenia jest wiec niczym innym jak podkresleniem nie-
zglebionego charakteru Ewangelii taski zaoferowanej cztowiekowi w wol-
noéci jego serca ze wzgledu na jego zbawienie. Rozdzialy od dziewiate-
go do jedenastego Listu do Rzymian nieprzypadkowo sa poprzedzone
piesnia skierowana do Ducha Swietego i wprowadzeniem do medytacji
nad dialektyka cierpienia i chwaly w rozdziale 6smym, ktéry ukazuje dia-
lektyke taski i wolnosci, daru i milosci, ktéra moze przyja¢ Go lub odrzu-
ci¢ w czasie ze skutkiem wiecznym.
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»Good News of Grace” between Reformed Theology and Catholicism
Abstract

Divine choice as a fruit of free availability, this is the Gospel according to St. Paul,
the good news of vocation and gift, which nobody deserves and cannot deserve, since its
ultimate reason remains concealed in the depths of God’s mercy. It is the Gospel of pure
grace, which was recalled anew at the beginning of the 16" century by Martin Luther,
one of its most radical proponents. In this study we point out Luther’s principle message
concerning this issue, and we try to indicate its sources. They can be easily traced in the
writings of St. Augustine, who was the first to stress the primacy of God’s grace in Christian
life. The radical point of view in this matter was presented by John Calvin, who firmly
emphasised the significance of predestination as the foundation of Christian experience.
In the 20™ century his perspective was strongly opposed by Karl Barth, a representative
of Reformed theology. Currently, Catholic tradition strives to find a balanced synthesis
of divine and free choice offered to man, and the participation of man’s free will in it.
According to the author of the article, such a perspective may be obtained by appreciation
of the Trinitarian dimension of the mystery of God’s grace.



