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Wprowadzenie

W kontekscie dominujacego we wspolczesnej Rzeczypospolitej katoli-
cyzmu matlo wiarygodnie brzmi stwierdzenie, ze polski sejm w polowie
XVI wieku sktadat si¢ w olbrzymiej wigkszosci z protestantéw. Na poran-
na Msze rozpoczynajaca obrady szedl sam krél w towarzystwie dwéch
tylko senatoréow, gdyz cala reszta to byli dissidentes de religione, czyli 16z-
nigcy sie w wierze'. Owa silna pozycja Koscioléw ewangelickich na zie-
miach polskich szybko si¢ jednak zachwiata. Dlaczego tak sie stato?

Cho¢ Reformacja dotarta do Korony i Litwy z pewnym opéZnieniem,
glownie ze wzgledu na antyluterariskie dekrety Zygmunta Starego,
to juz od lat czterdziestych XVI wieku mozna moéwic¢ o jej rozkwicie,
spowodowanym w duzej mierze podejmowaniem przez wielu Pola-
kéw studiéw na Uniwersytecie Wittenberskim. W latach 1523-1546,
gdy wykladat tam Marcin Luter, przez sale wykladowe tej uczelni
przewinelo sie okoto 100 Polakéw?. Absolwentami uniwersytetu byli
po6zniejsi czotowi przedstawiciele polskiej Reformacji, np. Andrzej Frycz
Modrzewski, ktory w latach 1533-1535 mieszkat u Filipa Melanchtona.
Po $mierci doktora Lutra w 1546 oraz zajeciu Wittenbergi przez woj-
ska cesarskie w 1547 roku tamtejszy uniwersytet stracil na atrakcyjno-
Sci dla polskiej mtodziezy, a jego miejsce zajat bedacy pod wpltywem
luteranizmu Uniwersytet w Krélewcu. W latach 1544-1565 studiowato

! P. Jasienica, Polska Jagiellonow. Warszawa 1979, s. 386.
2 J. Mattek, Reformacja w Polsce i w Prusach w X VI wieku: podobieristwa i roznice. ,,Czasy
Nowozytne” 1997, t. 2, s. 11.
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tam ponad 130 studentéw z Polski’. Protestantyzm zaczal szerzy¢ sie
w Polsce z niespotykana sitg, zwlaszcza wsréd elit szlacheckich, osiaga-
jac sw6j punkt kulminacyjny w latach szesé¢dziesiatych XV wieku, m.in.
dzieki dzialalnosci najwybitniejszego polskiego reformatora, Jana tLa-
skiego. To zapewne jego autorytet przesadzil o tym, ze polska Reforma-
cja odeszla w swym gléwnym nurcie od luteranizmu w kierunku kalwi-
nizmu. Poza tym po $mierci Lutra nastgpilo przesuniecie centrum mysli
reformacyjnej z Wittenbergi do kalwiniskiej Genewy, przez co miodziez
polska zaczeta wybierac kalwiniskie uniwersytety w Bazylei, Strasburgu,
Heidelbergu czy nieco p6zniej w Lejdzie. W samej Bazylei studiowato
w XVI wieku 100 Polakéw, a w Heidelbergu 300*. W latach szeéc¢dziesig-
tych XVI wieku Matopolska, Ru$ i Litwa stanely po stronie kalwinizmu,
natomiast Wielkopolska pozostala wierna konfesji luteranskiej i braci
czeskich. Jedynie Mazowsze z Warszawq pozostawatlo katolickie, wyka-
zujac tylko sladowe wplywy Reformacji. W 1562 roku doszto do rozbicia
ruchu protestanckiego w Polsce na tzw. zbér wiekszy — kalwinski, oraz
mniejszy — braci polskich, zwanych tez arianami. W okresie najwiek-
szego rozkwitu Reformacji na ziemiach polskich (1570-1580) funkcjono-
walo w kraju ponad 1 tys. zboréw protestanckich, z czego mniej wiecej
potowa nalezata do kalwinistow”.

W wyniku rozlamu szybko nastapil schylek calego ruchu protestanc-
kiego w Rzeczypospolitej, charakteryzujacy sie licznymi konwersjami na
rzymski katolicyzm. Co go spowodowato?

Wsréd historykéw brakuje zgodnej opinii co do przyczyn zalamania
sie w 6wczesnej Polsce ofensywy reformacyjnej, a nawet upadku prote-
stantyzmu. Méwi sie zwykle o tym, ze wyznanie ewangelickie nie zako-
rzenito sie tu w prostym ludzie, lecz byto religia przyjmowana od goéry
przez elity, nie bez zwigzanych z tym korzysci ekonomicznych. Drugim
czynnikiem bylo wrogie nastawienia polskiego wladcy, Zygmunta Sta-
rego, wobec reformy i obojetne, czy raczej chtodne podejicie jego syna,
Zygmunta Augusta. Trzeci za$ czynnik stanowito rozbicie ruchu prote-
stanckiego w Rzeczypospolitej na konfesje luterariska, kalwinska i braci
czeskich, a potem wyodrebnienie sie braci polskich, co niewatpliwie osta-
bito impet Reformacji. Zapewne wszystkie te czynniki wspoélgraty ze sobg,
niemniej nalezy wskazac jeszcze jeden: konsekwentng dziatalno$¢ zakonu
jezuitow na ziemiach polskich®.

3 Ibidem, s. 12.

* Ibidem.

5 Ibidem, s. 13.

¢ Por. W. Krasinski, Zarys dziejow powstania i upadku reformacji w Polsce. Warszawa 1903.
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Przybycie jezuitow do Polski

Poczatki dziatalnosci Towarzystwa Jezusowego w Rzeczypospolitej
nie byty zbyt fortunne. Pierwszym jezuita, ktéry stanat na polskiej ziemi,
byt teolog papieski Soboru Trydenckiego, Alfons Salmerén. Jakkolwiek
spedzit on w Rzeczypospolitej tylko miesigc w 1555 roku, to jednak jego
podréz z Warszawy do Wilna w towarzystwie nuncjusza papieskiego,
Piotra Lippomano, byta doswiadczeniem bardzo trudnym. Salmerén pi-
sal do zalozyciela zakonu jezuitow, Ignacego Loyoli, ze dzieki tragicznym
warunkom panujacym w gospodach odpokutowal za wszystkie swoje
grzechy, tym bardziej ze piwo w tym barbarzyriskim kraju jest gorsze niz
woda w Tybrze. Salmerén byt przekonany, ze kraj ten jest juz stracony
dla katolicyzmu, a w relacji przekazanej papiezowi stwierdzil, ze , prawie
cala szlachta jest zarazona nowinkami””.

Jako drugi pojawit sie na ziemiach polskich réwnie wybitny jezuita,
ktéry miat juz wéréd swoich zastug zreformowanie uniwersytetéw w In-
golstadtiw Wiedniu oraz zatozenie Uniwersytetu w Pradze, Niemiec Piotr
Kanizy. Przybywajac w towarzystwie kolejnego nuncjusza, chciat zain-
teresowac polska szachte otwarciem kolegium jezuickiego w Krakowie,
aby powstrzymac wyjazdy polskiej mtodziezy na uczelnie protestanckie®.
Mlodzi ludzie nie chcieli bowiem studiowaé w ojczyZznie ze wzgledu na
oplakany stan polskiego szkolnictwa. Z powodu silnego oporu Akademii
Krakowskiej Kanizy zdziatal niewiele. Moze dlatego pisal, podobnie jak
Salmerodn, ze w Rzeczypospolitej panuja barbarzyrnskie warunki, a ludzie
sa niegoscinni’. W Koronie Krélestwa Polskiego spotkat wielu kaznodzie-
jow luteraniskich, a w samym Krakowie w dzien §wigteczny 10 tys. ludzi
stuchato luterariskiego kazania. Jemu samemu pozwolono na gloszenie
tylko jeden raz.

Misja jezuitow powiodla sie dopiero za trzecim razem. W listopadzie
1564 roku biskup warminski, Stanistaw Hozjusz, Niemiec z pochodzenia,
sprowadzil do Braniewa dziewieciu jezuitow. Wéréd nich bylo trzech
Niemc6w, jeden Prusak, jeden mieszkaniec Slaska, jeden Szkot, jeden Fla-
mandczyk, jeden Holender i jeden Wtoch'. Po dwéch miesigcach otwo-
rzyli oni pierwsze na ziemiach polskich kolegium, czyli szkote érednia.
Zaraz powstaly nastepne: w Pultusku, w Wilnie (gdzie szkote $rednia

7 B. Natonski, Poczqtki i rozwéj Towarzystwa Jezusowego w Polsce 1564—1580. W: J. Brodrick,
Powstanie i rozwdéj Towarzystwa Jezusowego. T. 1: Poczqtki Towarzystwa Jezusowego. Krakéw
1969, s. 419.

8 L. Piechnik, Polonia. W: Diccionario histérico de la Compariia de Jestis. Red. C.E. O'Neill,
J.M. Dominguez. T. 4. Madrid 2001, s. 3173.

°J. Brodrick, Saint Pierre Canisius. Paris 1956, s. 467.

10 1. Piechnik, Polonia, s. 3173.
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szybko podniesiono do rangi uniwersytetu), w Poznaniu i w Jarostawiu.
Jezuici skoncentrowali si¢ na szkolnictwie i ksztalceniu mtodziezy. Do ich
szkol zaczeli éciggac uczniowie i studenci — najpierw gléwnie po to, aby
od przybylych profesoréw nauczyc¢ sie jezyka niemieckiego. Na poczatku
lat dziewiecdziesiatych XVI wieku byto juz ponad 3 300 uczniéw i stu-
dentéw''. Co zdolniejsi zglaszali sie¢ do zakonu, dzieki czemu po dzie-
sieciu latach obecnosci na ziemiach polskich liczba jezuitéw wzrosta do
400, a w roku 1600 wynosita juz 800. Prowadzili oni dziewie¢ kolegiow,
z czego jedno: Akademia Wileriska, miato status uniwersytetu.

Z kolei dziatalnos¢ kontrreformacyjna jezuitéw wyrazata sie posrednio
juz w samym otwieraniu szkét na ziemiach polskich, co wyraznie zmniej-
szyto wsrod miejscowej szlachty zainteresowanie szkotami protestancki-
mi. Jezuici zaplanowali, ze pokryja Rzeczpospolitg siecia uniwersytetow,
podejmujac diugoletnie starania o ich otwarcie oprécz Wilna réwniez
w Braniewie, w Poznaniu i we Lwowie. Ze wzgledu na op6ér Akademii
Krakowskiej zamiar ten sie nie powi6dl, natomiast dzieki sieci kolegiow
zmalata radykalnie liczba mlodszej mlodziezy wyjezdzajacej na Zachod.

Wyklady z teologii dla prostych stuchaczy

Druga forma dzialalnosci kontrreformacyjnej jezuitéw byt specjalny
kurs teologii, oferowany w ich szkotach dla mniej wyrobionych stucha-
czy. Podobnie jak przy zakladaniu szkét réwniez przy tej inicjatywie je-
zuici wzieli przyklad z protestantéow, ktérzy zawdzieczali swoje sukcesy
miedzy innymi wlaénie stworzeniu teologii popularnej, dostosowanej do
mozliwosci intelektualnych prostych ludzi. W 1554 roku Ignacy Loyola
opracowal dokument pt. Pewne zalecenia stuzqce popieraniu prawdziwej wia-
ry, zwlaszcza w Niemczech i we Francji*?, w ktorym stwierdzal, Ze protestan-
tyzm objat w bardzo krétkim czasie ogromne obszary Europy rowniez
dlatego, Ze jego zwolennicy glosza swoje poglady przystepnym jezykiem
w kosciotach, w szkotach oraz drukuja w broszurach. ,, Dysponuja cala
rzesza ministréw, ktérym nieSwiadomie pomagaja katolicy, zwlaszcza du-
chowni, ze wzgledu na swa ciemnote i gorszacy tryb zycia”. W tej sytuacji
jezuici powinni oprécz teologii wyzszej, wykladanej na uniwersytetach,
stworzy¢ kursy teologii sumarycznej (czyli kursy kontrowersji), w ktorej
zwréciliby uwage na tzw. loci communes z Pisma Swietego, Tradycji, so-
boréw i dziet doktoréw Kosciota, stuzace do obrony dogmatéw oraz do
podwazania twierdzen przeciwnych. Uzyskanie bieglosci w tego rodzaju

W Ibidem, s. 3175.
12 Przekladu na jezyk polski dokonat B. Natonski, Humanizm jezuicki i teologia kontrower-
syjno-pozytywna od XVI do X VIII wieku. Krakéw 2003, s. 9-12.
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teologii nie powinno zaja¢ zbyt wiele czasu, totez mozna by przygoto-
wac wielu teologéw, ktérzy w wielu miejscach jednoczeénie rozpoczeliby
nauczanie i gloszenie kazan. Zalecono tez wykladanie teologii sumarycz-
nej przez godzine w tygodniu stuchaczom retoryki, a nawet uczniom kla-
sy poetyki, aby nauczyli sie glosi¢ kazania lub uczy¢ katechizmu, zwalcza-
jac poglady przeciwne w sposéb przystepny dla prostych ludzi. Tak sie
tez stato: wyktady z kontrowersji zostaly wiaczone do programu ostatnich
klas szkoty éredniej. Uczeszczali na nie rowniez proboszczowie, ksieza
diecezjalni, klerycy seminariéw duchownych prowadzonych przez jezu-
itbw oraz wszyscy chetni.

Polemiki religijne — dysputy

Trzeciag forma dziatalnosci kontrreformacyjnej jezuitéw byly trzy ro-
dzaje dysput prowadzone w szesnastowiecznej Rzeczypospolitej". Dys-
puty pierwszego rodzaju odbywaly sie na terenie szkoly i miaty charakter
akademicki. Poczatkowo zapraszano na nie przedstawicieli innych wy-
znan, ktérzy mogli zabiera¢ gtos. W Wilnie i w Poznaniu pod koniec roku
szkolnego publikowano tezy bedace przedmiotem planowanych publicz-
nych dysput z udzialem uczniéw i studentéw. Autorami tez byli profeso-
rowie wykladajacy dany przedmiotu', uczestnikami zas dysput — stu-
denci. Student dysputant mial swego patrona (opiekuna), ktéry omawiat
z nim tezy, oglaszal je drukiem i zapraszal na dyspute przedstawicieli
innych wyznan. Podczas dysputy patron moégl zastapi¢ podopieczne-
go, zwlaszcza gdy zagadnienie wymagato poglebionej wiedzy. Niestety
z czasem dysputy szkolne przybraly charakter czysto ¢wiczeniowy, bez
udziatu innowiercéw.

Drugim rodzajem dysput byly dysputy okazyjne, inicjowane ad hoc, np.
po pogrzebie jakiej$ osobistosci lub w czasie misji ludowych. Kaznodzieja
pogrzebowy korzystal wéwczas z okazji, aby w atmosferze powagi i sku-
pienia przedstawic¢ wiasne poglady, zmuszajac niejako adwersarzy do ich

3. Kochanowicz, Poczgtki pismiennictwa jezuickiego w Polsce. Studium z historii kultury.
Wroctaw 2012, s. 68.

4 Przykladem moze by¢ Alfons de Pisa, ktory jako profesor kontrowersji w Poznaniu
wykladat w pierwszym semestrze 1581 roku zagadnienia sporne dotyczace Tréjcy Swietej.
W pazdzierniku 1581 roku (na rozpoczecie roku akademickiego) wziat udziat w dyspu-
cie z tezami skierowanymi przeciw antytrynitarianom: Assertiones theologicae de Trino et
Uno Deo adversus novos Samosatenicos. Ex praelectionibus Collegii Posnaniensis praeteriti seme-
stris... Wedlug diariusza kolegium poznanskiego dysputa byta niezwykle burzliwa. Jako
oponenci wystapili jezuici, kilku zaproszonych gosci, a na koricu minister arianiski (praw-
dopodobnie Jan Krotowski, ktéry dyskutowat z de Pisa ponad godzine). Po paru dniach
powtérzono dyspute na zamku; por. Acta et historia Collegii Posnaniensis S]. Archiwum
Metropolitalne w Warszawie, rps 440 f 128.
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wystuchania. Postepowal tak np. Jakub Wujek na pogrzebach szlachty
wielkopolskiej, przypominajgc rzymska nauke o czysécu i modlitwach
za zmarlych. Z kolei Andrzej Wolan, przywodca kalwinistow litewskich,
wykorzystat pogrzeb Stanistawa Sudroviusa, seniora zboréw litewskich,
aby wygtosi¢ mowe antypapieska™.

Najwazniejszy byl trzeci rodzaj dysput, stanowiacy forme intelek-
tualnego pojedynku zwolennikéw réznych wyznani chrzescijaniskich.
Dyspute inicjowal wierny $wiecki danej denominacji, rzucajac wyzwanie
przeciwnikom. Nalezalo na nie odpowiedzie¢, aby nie narazac sie na za-
rzut poniechania obrony swojej wiary. Zwykle szukano odpowiedniego
dysputanta, ktéry bytby w stanie sprosta¢ oponentom.

Na poczatku dysputy przedstawiciele obu stron wyglaszali swoje
mowy, w ktérych ztosdliwie atakowali przeciwnikéw i podburzali stucha-
czy. Poniewaz praktyki tego rodzaju psuly atmosfere rzeczowej dyskusji,
z czasem ich zakazano. Dysputy przebiegaly niejednokrotnie bardzo zy-
wiotowo, dlatego kazda ze stron wybierala swoich moderatoréw, ktérzy
mieli studzi¢ zapal, a w razie koniecznoéci podja¢ sie mediacji. Mimo na-
legani ze strony protestantéw jezuici nie chcieli dyskutowaé po polsku,
poniewaz wielu z nich nie znato dobrze tego jezyka, a ponadto obawiato
sie zastosowania w dyspucie nieprecyzyjnych wyrazen.

Celem dysput bylo nie tyle przekonanie i nawrocenie adwersarza, ile
raczej umocnienie wspétwyznawcéw, dlatego po zakoriczeniu dysputy
kazda strona $wigtowata swe zwyciestwo. Kolejnym etapem byta zwykle
polemika na pismie, w ktorej przedstawiano przebieg dysputy i wyjasnia-
no zagadnienia bedace przedmiotem sporu. Oprocz rzeczowych prezen-
tacji pojawialy sie niestety paszkwile, naszpikowane wzajemnymi obelga-
mi i oskarzeniami.

Dotychczas nie opracowano dokladnego zestawienia statystycznego
wszystkich szesnastowiecznych dysput religijnych na terenach polskich,
m.in. dlatego, ze w Zrédiach odnotowano tylko czes¢ z nich. Najdokiad-
niejszy rejestr sporzadzili arianie'. Ze spisu wynika, ze w latach 1579-1620
odbyto sie szesnascie dysput braci polskich z katolikami.

Trudno jest odtworzy¢ przebieg owych debat, gdyz dysponuje sie dzi-
siaj tylko tezami lub wyrywkowymi, czesto jednostronnymi informacjami
na ten temat. Nad wyraz skape sa informacje na temat dysput jezuitéw
z luteranami i kalwinistami. Najpelniejszy zachowany materiat dotyczy
dysputy jezuity Marcina Smigleckiego z Danielem Mikotajewskim, mini-

15 Treé¢ mowy znana jest tylko z jezuickiej repliki: W. Rosciszewski, Ad orationem Andreae
Volani... Wilno 1600.

16 S. Kot, Dysputacje arian polskich z rekopisu koloszwarskiego. ,,Reformacja w Polsce”
1935-1936, t. 7-8, s. 341-370.
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strem ewangelickim z Radziejowa, ktéra odbyta sie podczas zjazdu kalwi-
nistéw, luteranéw, braci czeskich i chrzescijan prawostawnych w Wilnie 2
czerwca 1599 roku. Dlatego czesto jedynie tytut danej dysputy lub ewen-
tualnie zachowane tezy moga by¢ Zrédlem do ustalenia ich tresci.

Oto glowne tematy poruszane podczas dysput':

a. Natura Kosciola

Pierwsza kwestig sporng bylo pytanie, po czym pozna¢ prawdziwy
Kosciol. Zaréwno protestanci, jak i katolicy twierdzili, ze tylko oni tworza
prawowierny Kosciél. Gdy chodzi o reformatoréw, to stosownie do zasa-
dy sola fides, wyrazajacej przekonanie, ze cztowiekowi wystarczy do zba-
wienia sama wiara, pomniejszali oni znaczenie widzialnych elementéw
Kosciota, jak jego hierarchia (czyli ksieza i biskupi), a przede wszystkim
instytucja papiestwa. Katolicy natomiast akcentowali elementy widzialne.
Jezuita kard. Robert Bellarmin pisat, ze Kosciét jest wspolnota tak widzial-
na jak spotecznosé ludu rzymskiego albo krélestwo Francji czy Republi-
ka Wenecka. Wedlug reformatoréw (Luter, Kalwin) Kosciot jest obecny
przede wszystkim w duszach wiernych.

W sporze na temat natury Kosciota ze strony ewangelickiej brali udziat:
Jakub Niemojewski, kalwiriski minister Antoni de la Roche, Daniel Miko-
lajewski i Marcin Gracjan Gertich. Jezuitéw reprezentowali: Jakub Wu-
jek, Alfons de Pisa, Adrian Junga i Marcin Smiglecki. Spierano si¢ przede
wszystkim o tzw. znamiona Kosciota (notae), czyli znaki jego prawdzi-
wosci. Protestanci twierdzili, ze znamiona sa dwa: wierne gloszenie Sto-
wa Bozego i sprawowanie sakramentéw wedlug Bozego ustanowienia.
Poniewaz obie te czynnosci nie s3 odpowiednio wykonywane w Kosciele
rzymskim, wiec utracil on prawowiernos¢. Jezuiccy teologowie w odpo-
wiedzi wskazywali na siedem znamion prawdziwego Kosciota, podkre-
Slajac, ze sa one obecne w Kosciele katolickim, a zatem tylko on jest Ko-
Sciolem prawdziwym w odréznieniu od zboréw luterarskich, kalwiriskich
i ariariskich. Owe znamiona to: jedno$¢ wiary, powaga zdobyta przez wie-
ki, sukcesja apostolska, rozpowszechnienie po catej ziemi, gérowanie nad
innymi instytucjami, wewnetrzna moc i cuda.

Kwestig zwigzang z widzialnoscig Kosciota byt prymat papieza. W tej
materii szczegélnie wdal sie we znaki jezuitom znakomity teolog braci
czeskich, Marcin Gertich, ktéry sarkastycznie twierdzil, ze katolickie roz-
réznienie na niewidzialng Glowe Kosciota, czyli Chrystusa, i na glowe
widzialng, czyli papieza, jest ,wziete z glowy, a nie z Pisma”. Poza tym

7 Kompletne zestawienie drukéw polemicznych przygotowanych przez jezuitow
w szesnastowiecznej Polsce przestawia publikacja: J. Kochanowicz, Poczgtki pismiennictwa
jezuickiego..., s. 75-110.
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w Kosciele rzymskokatolickim juz dawno nie ma prawdziwej sukcesji ani
W nhauczaniu, ani w zyciu apostolskim. Odpowiedzia byta Swietna praca
Adriana Jungi®®, ktéra juz w tytule zapowiadala, ze autor rozprawi sie ze
pie¢dziesiecioma dwoma blednymi twierdzeniami protestantow, kwe-
stionujacymi prawdziwosc jedynego Kosciola, czyli katolickiego.

b. Urzad w Kosciele

Druga polemiczng kwestiag bylo rozumienie kaptaristwa w Kosciele.
Marcin Luter, odrzucajac widzialne elementy w Kosciele, ktére mogtyby
przestoni¢ Boze dziatanie i odpowiedz cztowieka wyrazajaca sie w sola fi-
des, podwazyt dotychczasowe rozumienie roli kaptanéw, ktérych Kosciét
rzymski postrzegal wilasciwie jako ofiarnikéw. Luter stwierdzil, ze ksie-
za podejmuja w Kosciele pewne zadania (wéréd ktérych najwazniejsze
jest ministerium verbis, czyli gloszenie Stowa), ktére na mocy chrztu moze
zasadniczo wypelnia¢ kazdy wierny. W odpowiedzi Sobér Trydencki
uchwalit 17 lipca 1563 roku dekret o kaptanistwie, stwierdzajac, ze w Ko-
Scieleistnieje prawdziwe kaplanistwo, ktére polega nie tylko na przepowia-
daniu Stowa Bozego, lecz réwniez na konsekrowaniu i na odpuszczaniu
grzechow'. Spory dotyczace natury urzedu w Kosciele dotarly oczywiscie
rowniez do Rzeczypospolitej. Wbrew nauce Marcina Lutra jezuici pod-
kreslali®, ze samo powolanie i wybdr przez wspodlnote nie wystarcza do
sprawowania urzedu w Kosciele, lecz potrzebne sa prawdziwe Swiecenia
przez biskupa. Dlatego wedlug jezuity Artura Faunta powolanie prote-
stanckich ministréw pochodzito od ztego ducha. W efekcie nie mieli oni
zadnych uprawnieri do gloszenia kazan ani do udzielania sakramentéw,
a sprawowana przez nich Wieczerza byta pustym rytem.

Gdy chodzi o strone ewangelicka, to na uwage zastuguja pisma wpty-
wowego teologa i rektora uniwersytetu w Rostocku, Dawida Chytraeu-
sa (1530-1600), ktéry po podrozy na Bliski Wschéd i do Grecji dostrzegt
zgodnos$¢ doktryny Lutra z wyznaniami chrzeScijafiskiego Wschodu,
m.in. w kwestii malzefistwa ksiezy. W tej sprawie sprzeciwial mu sie
w swych publikacjach Antoni Possevino*, ktéremu Chytraeus odpowia-
dal w ksigzce dedykowanej krélowi szedzkiemu. Possevino przygotowat
w ramach repliki publikacje tak chaotyczng, Zze musieli jg korygowac jezu-
ici poznanscy, a general zakonu interweniowal, by Possevino zgodzit sie

8 A. Junga, Rozwigzanie Pigcidziesigt i dwu Quaestiy... Poznan 1593.

19 Por. K. Schatz, Sobory powszechne — punkty zwrotne w historii Kosciota. Krakow 2000,
s. 204.

2 W.A. Faunt, Assertiones theologicae. De ordinatione ac vocatione ministrorum Luther. et
Calvin. Eorundemque Sacramentis... Poznan 1590.

2 A. Possevino, Davidis Chytraei imposturae de statu ecclesiarum... Ingolstadt 1582; idem,
Adversus Davidis Chytraei haeretici imposturas... Ingolstadt 1583.
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przyjaé poprawki.

c. Liczba sakramentow

Trzecig sporng kwestig byta liczba sakramentéw, ktora Kosciét ustalat
przez wieki, a ktéra zmieniata sie od pieciu, trzydziestu nawet do ponad
stu. Reformatorzy przyjmowali jedynie dwa sakramenty (chrzest i Wie-
czerze Panska), twierdzac, ze tylko te dwa zostaly ustanowione przez
Chrystusa (cho¢ Filip Melanchton uznawat réwniez za sakrament spo-
wiedz, a moze nawet kaplaristwo i malzeristwo). W 1547 roku Kosciot
rzymski przyjal na Soborze Trydenckim, ze sakramentéw jest siedem
(DS*1601). W tej kwestii wypowiedziat sie w 1587 roku jezuita Alfons de
Pisa, wydajac w Poznaniu obszerna rozprawe teologiczna, w ktérej bronit
liczby siedmiu sakramentéw, wskazujac przy okazji 113 btednych w jego
mniemaniu przekonan protestanckich w tej dziedzinie zycia Kosciota®.

d. Wieczerza Panska (Msza $w.)

Jednym z sakramentéw uznawanych zaré6wno przez protestantéw, jak
i katolikow byla Wieczerza Pariska czy tez Msza é§w., ale juz jej rozumie-
nie bylo kwestig sporng. Marcin Luter odrzucit przede wszystkim jej cha-
rakter ofiarniczy (podkreslajac jedyna ofiare Chrystusa na krzyzu) i nieco
inaczej pojmowal obecnoé¢ Chrystusa w znaku chleba i wina niz dotych-
czasowa tradycja. Poza tym protestanci udzielali wiernym komunii pod
dwoma postaciami, katolicy za$ pod jedna (tylko chleba) i wlasciwie to
rytuat przyjmowania odréznial jednych od drugich, a zazarte spory do-
tyczace teologicznych subtelnosci zeszty na drugi plan. Jezuici drukowali
w Rzeczypospolitej teksty Franciszka Torresa dotyczace Eucharystii, skie-
rowane m.in. przeciw wplywowemu teologowi kalwiriskiemu i sekreta-
rzowi krélewskiemu, Andrzejowi Wolanowi, z ktérym spierat sie réwniez
Piotr Skarga, znajacy osobiscie Wolana ze spotkan towarzyskich w Wilnie.
Na temat rozumienia Mszy $§w. wypowiadal sie w swych pismach tak-
ze Jakub Wujek, Adrian Junga, a potem Artur Faunt i Emanuel de Vega.
Wiekszos¢ z nich dyskutowata wlasnie z Andrzejem Wolanem, niekiedy
bardzo zajadle. W 1587 roku wydal on w Wilnie dzieto Apologia Andreae
Volani ad calumnias et convicia pestiferae hominum sectae qui se falso jesuitas
vocant. Byt to paszkwil, w ktérym ataki i wyzwiska pod adresem jezuitéw
mieszaly sie z polemika teologiczng. Jezuici odpowiedzieli broszura: Re-
sponsio [...] ad famosum A. Volani [...] libellum... (1588), w ktoérej przytoczyli
calg liste wyzwisk z pamfletu Wolana, aby go skompromitowac w oczach

2 H. Denzinger, A. Schonmetzer, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum
de rebus fidei et morum. Freiburg — Basel — Rome — Vienna 1997 [dalej DS].
% A. de Pisa, Confutatio brevis centum et tredecim errorum... Poznan 1587.
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czytelnikéw, po czym sami zaatakowali uszczypliwie Beze, Lutra i Kalwi-
na, zeby dotkna¢ Wolana.

e. Rola Pisma Swietego

Piata kwestig sporng, ktéra powracata czesto w polemikach miedzy
protestantami i jezuitami, bylo zagadnienie roli, jaka odgrywa Pismo
Swiete w wierze chrzescijaniskiej. Ewangelicy twierdzili, ze jest ono naj-
wazniejszym, a wlasciwie jedynym punktem odniesienia w sprawach
wiary, natomiast rzymscy katolicy przyjmowali, ze Tradycja jest uzupet-
niajacym zrédtem zbawienia obok Pisma Swietego. Spér w tym wzgledzie
prowadzit najpierw kalwiriski minister Grzegorz z Zarnowca (Obrona
Postylle ewanjelickiej. Krakoéw 1586) oraz jezuita Stanistaw Grodzicki, ktéry
wydat w Wilnie (1592) ksigzke Prawidlo wiary heretyckiej. Jezuita dowodzil,
ze Pismo Swiete nie moze by¢ ani jedyna, ani ostateczng instancja w roz-
strzyganiu kwestii religijnych.

Autorem drugiej pozycji dotyczacej interpretacji Pisma Swietego byt
Andrzej Jurgiewicz, ktéry start sie z wymyslonymi przez siebie autorami
tzw. piagtej ewangelii. Mianem tym nazwal protestantéow. W zakoricze-
niu stwierdzal, Ze autorami owej ewangelii s3 dwaj ewangeli$ci: Nullus
i Nemo, czyli Zaden i Nikt*,

f. Kult $wietych i obrazéow

Szoéstym spornym tematem byl kult §wietych i obrazéw. Marcin Lu-
ter domagat sie jego zlikwidowania, dostrzegajac w nim przejawy batwo-
chwalstwa. Samych $wietych postrzegal jako swiadkow laski, natomiast
Kalwin odrzucat radykalnie wszelka forme oddawania im czci. Sob6r
Trydencki uchwalit w odpowiedzi (w grudniu 1563 r.) dekret o czci $wie-
tych i czci obrazow (DS 1825). W spor dotyczacy tej kwestii angazowali sie
w Polsce ze strony ewangelickiej Andrzej Wolan i Grzegorz z Zarnowca,
natomiast sposrod jezuitéw Artur Wawrzyniec Faunt, Emmanuel de Vega
i Adrian Junga. W dyskusji toczonej w publikacjach opierano sie na zré-
dtach historycznych, przywotujac rozmaite fakty z zycia Kosciota. Podsta-
wowym zarzutem ze strony Wolana i Grzegorza z Zarnowca pod adre-
sem kultu Swietych i obrazéw bylo niebezpieczeristwo batwochwalstwa
oraz pomniejszanie roli Chrystusa jako jedynego posrednika. Jezuici od-
powiadali, ze katolicy czcza obrazy i $wietych inaczej niz poganie, jako ze
nie przypisuja §wietym cech boskich, lecz uwazaja ich za ,,domownikéw
Boga”. Nie sa oni posrednikami odkupienia, lecz osobami, ktére modlac
sie za nami do Boga, wstawiajq si¢ za nami®.

2 A. Jurgiewicz, Quinti Evangelii Professores... Vilnae 1599.
% A. Junga, Rozwigzanie Pigcidziesiqt i dwu Quaestiy..., s. 72-74, 324-328.
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g. Czysciec

Siédma kwestig dzielaca protestantow i katolikéw bylo zagadnienie
czyséca. Jak wiadomo, bezposrednim powodem wystapienia Marcina
Lutra przeciw Kosciolowi rzymskiemu byla sprawa odpustéw. Ducho-
wienstwo utrzymywalo wiernych w przekonaniu, ze spowiedz, dobre
uczynki, odmoéwienie specjalnych modlitw, a zwlaszcza zlozenie ofiary
pienieznej na budowe kosciota zwalnia z czesci lub catosci , kary czyséco-
wej”, ktéra nalezaloby ponies¢ (wycierpiec) po Smierci®. Luter twierdzil,
ze taka nauka o odpustach jest szkodliwa, gdyz powstrzymuje wiernych
od prawdziwego zalu i pokuty. Poza tym wedtug zalozyciela Reforma-
¢ji zaden czysciec nie istnieje: w dniu sadu Chrystus , poboznym i wy-
branym da zywot wieczny i rado$¢ wiekuistg, a bezboznikéw i diabtéw
potepi, by cierpieli bez korica”?. Kosciél rzymski obstawat przy przeko-
naniu, ze grzesznik po $mierci ma mozliwo$¢ oczyszczenia sie ze zta po-
pelnionego w czasie ziemskiego zycia, a inni wierni moga go wspomagac
w tym procesie swoimi modlitwami i ofiarami. Teksty dotyczace czyséca
wychodzily spod piéra poznariskich jezuitéw, przede wszystkim Stanista-
wa Grodzickiego i Jakuba Wujka.

h. Bostwo Chrystusa

Ostatnig kwestie sporng, w ktorej polemika miata jednak specyficzny
charakter, stanowilo zagadnienie bostwa Chrystusa. Jezuici wiedli w tym
wzgledzie spér z polskimi arianami, ale grupe te zwalczali réwniez —
zwlaszcza po roku 1565 — polscy luteranie i kalwinisci. Najwazniejszym
przedstawicielem polskich arian, obok ich zalozyciela Franciszka Stanka-
ra, profesora Akademii Krakowskiej, byt Faust Socyn, ktéry przybyt do
Krakowa w 1579 roku. Jego zwolennicy nazywali siebie bra¢mi polski-
mi®. Drugim waznym polemista ariariskim byt Jan Namystowski. Ze stro-
ny jezuitow wystepowal przeciw arianom giéwnie Alfons de Pisa, ktéry
przygotowal odpowiedZ na gtéwne dzieto antytrynitarian De falsa et vera
inius Dei Patris, Filii et Spiritus Sancti cognitione... (Albae Juliae 1567), oraz
znakomity teolog Marcin Smiglecki, absolwent Kolegium Rzymskiego,
w ktérym studiowal pod kierunkiem takich mistrzow jak Franciszek Su-
arez i Robert Bellarmin. W dyskusjach nawigzywano zwykle bezposred-
nio do tekstu Pisma Swietego, spierajac sie na temat znaczenia poszczegdl-
nych sléw. Arianie podkreslali, ze w Pismie Swietym nie wystepuje stowo
tréjca” ani ,istota”. Najzacieklejszy spor Smiglecki toczyt z Namystow-
skim, przy czym nawet arianie przyznali, ze jezuita przewyzszal swego

% Por. J.M. Todd, Marcin Luter. Warszawa 1983, s. 268.
¥ Por. Z. Pasek, Wyznania wiary protestantyzmu. Krakéw 1995, s. 17.
% Por. T. Wojak, Szkice z dziejow reformacji w Polsce XVIi XVII w. Warszawa 1977, s. 150.
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przeciwnika umiejetnoscia argumentowania. Efektem potyczek stownych
bylo stworzenie przez Smigleckiego najwiekszego dziela polemicznego
skierowanego przeciw arianom w XVI wieku: O Bostwie przedwiecznym
Syna Bozego, opublikowanego w Wilnie w 1595 roku. Odpowiedzial na nie
sam Socyn, potem jemu z kolei Smiglecki, potem znéw Socyn autorowi
dzieta. Spér trwalby zapewne dtuzej, gdyby nie przykre wydarzenie, kto-
re spotkato Socyna. Ot6z 2 czerwca 1598 roku studenci krakowscy napadli
na jego mieszkanie i zniszczyli mu biblioteke, a jego samego wyciagneli
z domu w bieliZnie i chcieli utopi¢ w Wisle. Rozzalony autor pisal pare
miesiecy pézniej w liscie do Krzysztofa Lubienieckiego, pastora zboru lu-
belskiego: ,Miedzy moimi najbardziej cennymi ksigzkami i dzietami, kto6-
re mi zabrali niegodziwi ludzie, byta ksigzka Smigleckiego O Bdstwie”>.
Socyn zaczatl juz przygotowywac obszerna odpowiedz na te publikacje,
ale napas¢ studentéw udaremnita jego plany™.

Prywatne rozmowy z protestantami

Czwarta — i jak sie wydaje, najskuteczniejszag — forma dziatalnosci
kontrreformacyjnej jezuitow byly osobiste spotkania z pojedynczymi
protestantami, zwlaszcza ze znaczacymi figurami Reformacji w Rzeczy-
pospolitej. Efektem tych konfrontacji byly liczne konwersje na katoli-
cyzm. Czasami byty one spektakularne i dotyczyty znanych postaci, jak
na przyktad konwersja pod wplywem rozmoéw z jezuitg Piotrem Skarga
wszystkich czterech synéw ksiecia Mikolaja Radziwilla Czarnego, ktéry
wprowadzat kalwinizm na Litwie i propagowatl go w Koronie. Zaraz po
jego $mierci przeszed! na katolicyzm (w 1567 r.) jego najstarszy syn Mi-
kotaj Krzysztof Radziwill, zwany Sierotka, przeznaczony przez ojca na
przywodce Reformacji litewskiej. W 1574 roku dotaczyli do konwertytow
jego trzej bracia, z ktérych jeden, Jerzy, zostal nawet krétko potem bisku-
pem wileniskim, a nastepnie krakowskim oraz kardynatem. Kolejna waz-
na zdobycza jezuitéw byt wojewoda sieradzki Olbracht Laski, bratanek
Jana Laskiego — najwybitniejszego polskiego dziatacza reformacyjnego
(1569)*'. W Wilnie dzialat jezuita Stanistaw Warszewicki, ktéry w 1571
roku przekonal do wiary katolickiej Jana Chodkiewicza, swojego kolege
ze studiow w Wittenberdze pod kierunkiem Melanchtona. Chodkiewicz
byl starosta wileriskim i gubernatorem Inflant, ojcem wielkiego hetmana
Karola Chodkiewicza. Przeszed! na katolicyzm razem ze swoimi dwo-

¥ Za: B. Natonski, Humanizm jezuicki..., s. 82.

30 Tbidem, s. 79-82.

31 J. Moraczewski, Dzieje Rzeczypospolitej Polskiej z drugiej potowy XVI wieku. Poznar
1849, s.18.
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ma synami. Ten sam Warszewicki doprowadzit w 1583 roku w Lubli-
nie do przejscia na katolicyzm lekarza, Kaspra Wilkowskiego, ktéry byt
ulubiericem i nadzieja czolowego teologa ariariskiego, Jana Niemojew-
skiego. W Poznaniu tamtejszy rektor kolegium, Jan Konarski, przekonat
w 1589 roku do wiary katolickiej kasztelana nakielskiego, Hieronima
Gostomskiego, ktory zostal wkrotce potem wojewoda poznariskim™.
Nie mozna wykluczy¢, ze gorliwi jezuici (ktérych skutecznosé w rozmo-
wach z innowiercami potwierdzano w dokumentach zakonnych stosow-
na uwagg: utrum valeat ad conversandum) potrafili w swych rozméwcach
obudzi¢ motywacje religijna, aczkolwiek niejednokrotne nadzwyczajne
przyspieszenie kariery politycznej lub ekonomicznej niektérych neofi-
tow pozwala na snucie domysiéw o interesownym przyjeciu nowego
wyznania. Pomagali w tym zapewne kolejni jezuiccy kaznodzieje i spo-
wiednicy krélewscy: Piotr Skarga, Bernard Gotynski, Fryderyk Bartsch
i Mateusz Bembus.

Zakoficzenie

Pod koniec XVI wieku jezuici poznanscy pisali z duma do profesoréw
Akademii Krakowskiej, ze cho¢ niemal caty kraj, zwlaszcza wieksze mia-
sta i wazniejsi senatorowie, zostal dotkniety herezja, to oni wykorzenili
herezje z Polski dzigki nauczaniu mlodziezy i dysputom z heretykami®.

Ot6z wydarzenia w Rzymie sprzed roku dopisaty do tego zdania pa-
radoksalny, w pewnym sensie szyderczy komentarz. W marcu 2017 roku
wiloski filozof i teolog katolicki, Roberto Bertacchini, skierowatl do papieza
Franciszka memorial, w ktérym oskarzyt aktualnego generala jezuitéw,
Artura Sose Abascala, o ciezka herezje: propagowanie chrzescijafistwa bez
Chrystusa®. Na poczatku kwietnia 2017 roku generat Towarzystwa Jezu-
sowego w wywiadzie udzielonym wtoskiej telewizji Tgcom24 ttumaczyt
sie, ze wcale nie czuje sie heretykiem, a przy tym podtrzymat swe wcze-
$niejsze, w oczach niektérych kontrowersyjne wypowiedzi. A w naszym
kraju, moze paradoksalnie wilasnie dzieki wykorzenieniu herezji przez
jezuitow w XVI wieku, coraz czeéciej podnosza sie obecnie glosy niekto-
rych katolickich publicystow, ze aktualny papiez Franciszek (tez jezuita)
jest rowniez heretykiem, i to o wyraznym zabarwieniu protestanckim.

32 L. Piechnik, Polonia, s. 3173.

% Informatio pro Academia Posnaniensi, porrecta R-mo Datario SS-mi. Archivum Romanum
Societatis Iesu. Fondo gesuitico, 479, f. 498 r.

¥ Katholisches Magazin fiir Kirche und Kultur, Hiresievorwurf gegen , Schwarzen Papst”
— Papst Franziskus und Kardinal Miiller liegt Denkschrift gegen neuen Jesuitengeneral vor;
www katholisches.info/2017/03/ haeresievorwurf-gegen-schwarzen-papst-papst-franziskus
-und-kardinal-mueller-liegt-denkschrift-gegen-neuen-jesuitengeneral-vor [dostep 09.05.2017].
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Kto mialby jednak zaja¢ sie dzisiaj praca nad konwersja tych dwoéch
heretykéw, bo przeciez chyba nie jezuici?

Innym wyjsciem, gdy herezje nie wydaja sie juz tak grozZnie, jest poj-
mowanie wiary chrzeécijariskiej nie jako sumy zdan i prawd, ktére nalezy
bezkrytycznie przyjac, zawieszajac niejednokrotnie osad wiasnego intelek-
tu, zdan, o ktérych wtadciwe rozumienie nalezy walczy¢, lecz raczej jako
zobiektywizowanej przez wspolnote wierzacych pewnosci co do tego, ze
sienalezy doJezusa Chrystusa, Ze siejestwypelnionym przezJego Swietego
Ducha, zZe sie jest zanurzonym w milosci Bozej, tak ze nie trzeba juz zy¢
w leku o samego siebie. Komu to przekonanie zostanie podarowane przez
Stowo, ten nie musi si¢ juz martwi¢ zadnymi herezjami ani o nic spierac.

Counter-Reformation Activities of the Jesuits in Poland in the 16 Century
Abstract

Among historians, there is no consensus about why the Reformation failed in Poland
even though initially, in the mid-16™ century, it had been spectacularly successful. It is
generally assumed that Poles’ refusal to embrace Protestant denominations is essentially
attributable to the Counter-Reformation efforts undertaken by the Jesuits in Poland.

The article aims to present four forms of such activities. First, the Jesuits founded
schools across the Commonwealth, which stopped Polish youths from going to Western-
-European Protestant schools and universities. Second, they taught theology to simple
people, thereby imparting knowledge useful in religious polemics. Thirdly, they launched
disputes with dissenters and disseminated their outcomes in print. Fourthly, they engaged
in private persuasive talks with Poland’s leading Reformers, which caused the latter to
convert back to Catholicism.



