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Wprowadzenie

Jednym z najbardziej znanych obrazéw angielskiego malarza Williama Hol-
mana Hunta jest Cieri smierci. Powstawal on w latach 1870-1873 podczas poby-
tu artysty w Ziemi Swietej. Malowidlo stworzone w realistycznych rozmiarach
(214,2 cm % 168,2 cm) przedstawia miodego Jezusa w warsztacie $w. J6zefa. Jezus
wyciaga rece do gory, jakby rozprostowujac je po zakoniczonej pracy. Jego ciato
rzuca ciei na éciane. Wzniesione rece przywodza odbiorcom na my$l Jego ostat-
nie chwile na krzyzu, tym bardziej ze na Scianie wiszg narzedzia, miedzy innymi
gwozdzie i mtot. Poza Jezusem w warsztacie jest rtéwniez Maria. Artysta nie po-
kazat jej twarzy, lecz ukazal jg kleczaca i skierowang w strone padajacego cienia,
a jednoczesnie opartg o skrzynie, w ktérej przechowywane byly dary medrcow.
Opisywanym obrazem Hunta zainteresowat sie¢ John Stott (1921-2011), angiel-
ski teolog i duchowny anglikariski, dostrzegajac w nim istotne tresci teologiczne.
Mimo ze scena przedstawiona na obrazie nie musiala ukazywac faktu historycz-
nego, to jednak prawdziwym przekazem dla Stotta byla prawda o tym, ze Jezus
zyl w cieniu krzyza juz od chwili narodzin, a misja krzyzowa miata dla Niego
kluczowe znaczenie'. To przekonanie wyraza jednoczesnie istote teologii prote-
stanckiej, ktérej centrum stanowi tajemnica krzyza. Zaakcentowat ja Marcin Luter,
wprowadzajac do stownika teologicznego pojecie teologii krzyza, wedtug ktorej
najwiekszym $wietem jest Wielki Piatek?. Wedlug wittenberskiego duchownego

1 JRW.Stott, Krzyz Chrystusa. Ttum. A. Gandecki. Katowice 2003, s. 11.

2 A. Choromariski, , Jezus z Nazaretu” w Swietle teologii krzyza Marcina Lutra. W: Debata wokét ,, Jezusa z Nazaretu”
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tylko teologia krzyza nazywa rzeczy po imieniu, gdyz prowadzi do poznania
prawdziwego Boga, ktéry ukryt sie w cierpieniu. Tylko theologia crucis przedktada
staboé¢ nad moc, krzyz nad chwate oraz gtupstwo nad madroscé®.

Teologia krzyza byla bliska réwniez Dietrichowi Bonhoefferowi —zwlaszcza
w tym czasie, gdy znalazl sie w wiezieniu oskarzony o dziatanie przeciwko Trze-
ciej Rzeszy. Po ciezkich bombardowaniach w Berlinie 23 listopada 1943 roku napisat
testament (kolejny, gdyz wczesniejszy powstal w wiezieniu juz 20 wrzesnia), a po
nim modlitwy dla wigzniéw: poranna, wieczorng i modlitwe w szczeg6lnych po-
trzebach. Prawda o doswiadczeniu cierpienia przez pastora nie budzi watpliwosci,
a jego doswiadczenie trwogi przywodzi na mysl trwogg, jakiej do$wiadczat Jezus.

Niniejszy artykut jest proba analizy teologii Dietricha Bonhoeffera (1906—1945),
a konkretnie jego chrystologii, w celu przedstawienia i oméwienia wybranych
modeli interpretacji Paschy. W 1940 roku Bonhoeffer wskazat, ze w Jezusie wie-
rzymy w Boga wcielonego, ukrzyzowanego i zmartwychwstatego i bytoby czyms
opacznym rozdzielanie tej triady badz tez przeciwstawianie sobie teologii wcie-
lenia, teologii krzyza lub teologii zmartwychwstania?, stad pod pojeciem Paschy
rozumie sie tutaj owq triade. Celem przywolania i analizy modeli interpretacji
Paschy w teologii Bonhoeffera jest ukazanie, jak jego ujecie przedstawia sie na tle
protestanckiej teologii krzyza.

1. Pascha jako poniZenie i wywyZszenie

Wedlug Bonhoeffera, aby méwic¢ o $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa, nale-
zy rozpoczaé od wecielenia. Wcielenie oznaczalo wejécie Boga w rzeczywisto$¢
stworzong, czyli stanie sie cztowiekiem przez Boga. Wedlug niemieckiego teologa
moéwienie o wcieleniu nalezaloby zastapi¢ méwieniem o Wcielonym, by proble-
mem naczelnym nie bylo ,jak?”, a wiec namyst nad sposobem wcielenia Boga,
lecz refleksja nad samym Wcielonym. Jezus, ktéry zaistniat w ciele, ,zaanektowat
cztowieczenistwo w Tréjce”> w taki sposob, ze chwala Boga w ciele stata sie jedno-
czes$nie uwielbieniem czlowieka i wezwaniem go do zycia w wiecznosci®.

Refleksje nad Wcielonym niemiecki pastor rozpoczat od namysiu nad egzysten-
ja Jezusa jako cztowieka, a wiec nad ponizeniem i wywyzszeniem. Ponizenie nie
polegalo na tym, ze Jezus stal si¢ bardziej cztowiekiem niz Bogiem (wobec czego
wywyzszenie miatoby by¢ ograniczeniem czlowieczeristwa na rzecz boskosci), lecz
na tym, ze Chrystus przyjat cialo grzechu. ,Ponizenie jest uwarunkowane $wia-

Benedykta XVI. Red. B. Kochaniewicz, B. Ferdek. Wroctaw 2014, s. 234-235.
3 Ibidem, s. 237.
4 D. Bonhoeffer, Krzyz i zmartwychwstanie. Ttum. K. Wéjtowicz. Krakéw 1999, s. 63.
5 Idem, Wybor pism. Red. A. Morawska. Warszawa 1970, s. 37.
6 Ibidem.
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tem, na ktérym cigzy przeklenistwo™. Jezus nie dat sie poznac jako Bég-czlowiek,
ale jako zebrak, wyrzutek, grzesznik. Jego ciato bylo wedlug Bonhoeffera podobne
do grzesznego, co oznaczalo, ze wszystkie klopoty naszej cielesnosci byty Mu bli-
skie, a to, co czynil, wygladalo jak grzech (Bonhoeffer wskazuje na gniewne, twar-
de odnoszenie si¢ do Marii, famanie prawa narodu, do ktérego nalezat). Teolog
przypomnial stowa Lutra, odwotujacego sie do Pawlowego zdania: ,On to dla nas
grzechem uczynit Tego, ktéry nie znat grzechu, abysmy sie stali w Nim sprawie-
dliwoscia Boza” (2 Kor 5, 21), nazwat Chrystusa peccator pessimus, a wiec najwiek-
szym grzesznikiem, wiarolomca, nie za$ niewinnym, poniewaz Jezus zostat posta-
ny po to, aby udzwigna¢ kazdy grzech. Bonhoeffer dostrzegt, ze Bég z mitosci do
czlowieka nie zawahat sie przyja¢ zadnego zarzutu kltamliwosci. I kiedy cztowiek
usituje wyjs¢ poza swoje czlowieczeristwo (pragnac by¢ niczym nietzscheanski
nadcztowiek), Boég przyjat je w wymiarze rzeczywistym, bez zadnych odstepstw.
Ponizenie pozwolilo Jezusowi spotkac czlowieka w jego grzesznosci i za nig zaplta-
ci¢. Bonhoeffer uznawat tez, ze forma ponizenia byla zamierzona ze wzgledu na
rozwdj naszej wiary: cztowiek nie moégltby w pelni ufaé, gdyby swa wiare budowat
wylacznie na obserwacji dokonywanych cudéw. Wiara w widzialng epifanie to
wylacznie akceptacja cudownych zdarzen, ktéra nie zmienia w jednostce tak wiele
jak oddanie ponizonemu Bogu-cztowiekowi, gdyz woéwczas zaklada wolny wybor
Boga i ,jest to wiara w Boga, nie za$ w Swiat”®.

Wecielenie Jezusa, ktére bylo wyrazem milosci, w ukrzyzowaniu miato wyrazi¢
sad Boga nad stworzeniem. Cho¢ Jezus nie zgrzeszyl, to jednak Jego zycie byto eg-
zystencja ponizenia. W Jego czlowieczenistwie zawieralo sie podwojne osadzenie
czlowieka: grzechu, ktéry dotknat ludzkosé, oraz osadzenie istniejacych porzad-
koéw ludzkich?®. , Tu w obrazie zdruzgotanego, krwawiacego, opluwanego oblicza
Ukrzyzowanego koriczy sie wszelka chwata ludzka”". B6g w Ukrzyzowanym
oznajmitl ludzkosci swéj wyrok'. Jezus stal sie¢ jednak w swym ponizeniu szansa
dla ludzkosci. Bonhoeffer stwierdzil, ze czlowiek nie méglt mie¢ niczego na swo-
ja obrone, w krzyzu ujawnilo sie, ze ostatecznos¢ stala sie przed ostatecznoscia
i cztowiek ma zy¢ dalej, ale pod znakiem krzyza. Taka egzystencja miata oznaczacé
Swiadomos¢ osadzenia przez Boga, zycia z wyrokiem $mierci oraz codziennego
umierania z powodu grzechu. Ksztaltowanie siebie na wzér Ukrzyzowanego
mialo sie réwniez wigzac¢ z nieusprawiedliwianiem wtasnych zaniedban.

7 Ibidem, s. 39.

8 Ibidem, s. 42.

9 Ibidem, s. 178.
10 Ibidem, s. 179.
11 Ibidem.
12 D. Bonhoeffer, Ethics. DBWE 6:94.
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Formowanie siebie na wzér Ukrzyzowanego wiaze sie réwniez z byciem na
wzor Zmartwychwstalego. Teolog zauwazyl, ze ,Krzyz byt koricem, $miercig
Syna Bozego, przekleristwem i sadem nad wszystkim ciatem. Gdyby Krzyz byt
ostatnim stowem o Jezusie, to $wiat bylby stracony w $mierci i potepieniu — §wiat
zwyciezylby Boga”'?. Zmartwychwstanie Jezusa bylo tryumfem nad brakiem na-
dziei, bezsensem i przygnebieniem, jakie zapanowato wséréd wyznawcéw po Jego
$mierci. Przede wszystkim oznaczalo jednak zwyciestwo nad $miercig i grzechem.
W Listach wigziennych Bonhoeffera znajduja sie refleksje, jakie poczynit w Wiel-
kanoc 1944 roku, a wiec na rok przed $miercig. Wobec trudnej sytuacji wojennej
oraz niewiadomej zwigzanej z wyrokiem za dziatalnoé¢ konspiracyjng Bonhoef-
fer w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa widziat zwycieska konfrontacje z naj-
wiekszym wrogiem, jakim byta $mier¢ za grzechy. Teolog uwazal, ze czlowiek
mys$li bardziej o umieraniu niz o pokonaniu $mierci, podziwiajac np. Sokratesa
za mistrzostwo w sztuce umierania. Ars moriendi nie moze poméc w konfrontacji
ze $miercia, poniewaz czlowiek nie moze jej zwyciezy¢. Powstanie z grobu przez
Jezusa dato $wiatu nowa perspektywe: odtad czlowiek moze zy¢ w $wietle zmar-
twychwstania i troszczy¢ sie o zycie, a nie 0 umieranie i $mierc'.

Zmartwychwstanie Syna Bozego niemiecki pastor nazywat wywyzszeniem. Je-
zus byl ponizony az do momentu $mierci. Az do ostatniej chwili na krzyzu nie
ujawnit swojej boskosci. Teolog uznal, Zze w Jezusie mozna byto dostrzec wéwczas
~czlowieka watpiacego w Boga, czlowieka umierajacego””. Ostatecznie $mier¢
nie miata nad Nim wiladzy. Wcielony, nierozpoznany, ujawnit sie ludziom przede
wszystkim jako grzesznik i bluZnierca, a przez powstanie z martwych zostat wy-
wyzszony. ,Jako wierzacy znamy tylko incognito juz uchylone, dziecie w ztobku
jest dla nas zarazem tym, ktéry byt wiecznie, Chrystus obarczony wing — Chry-
stusem bezgrzesznym”’®. Prawda ujawniona o Mesjaszu nie anulowala wedtug
luteraniskiego mysliciela wezesniejszych ocen: Jezus wywyzszony to jednoczes$nie
Ukrzyzowany, bezgrzeszny byl obwinionym, a Zmartwychwstaly ponizonym?.
Gdyby tak nie bylo, wiara przestalaby istniec.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze wedtug niemieckiego teologa wcielenie
oznaczalo wejscie Jezusa na droge wiodaca na krzyz. Jezus przez ponizenie stat
sie podobny do cztowieka, aby méc cztowieka przyblizy¢ do Boga. Zwyciestwo Je-
zusa nad grzechem Bonhoeffer nazwat wywyzszeniem ze wzgledu na ujawnienie
boskosci, ukrywanej wczesniej pod plaszczem pozornej grzesznosci.

13 Idem, Krzyz...,s. 52.

14 Idem, Letters and Papers from Prison. DBWE 8:333.
15 Idem, Wybor..., s. 38.

16 Ibidem, s. 43.

17 Ibidem.
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2. Pascha jako poczatek nowego stworzenia

Zmartwychwstanie Jezusa Bonhoeffer okreslit jako Boze ,tak” wypowiedzia-
ne Chrystusowi i Jego dzielu zados¢uczynienia®. Teolog uwazat, ze to Boze , tak”
oznaczato wskrzeszenie Go z martwych, przywrécenie Mu odwiecznej Bozej
wspaniatosci, tak iz Chrystus ,zostal potwierdzony i wywyzszony jako Chrystus
Boga, jak ten, ktérym byt od poczatku”". Bonhoeffer w swoich pismach akcento-
wal, ze po $mierci Jezusa zmartwychwstanie nie byto bezwarunkowo zagwaran-
towane — bylo niemozliwoscia, samym nic, nihil negativum; co wiecej, owo nihil
negativum zaczeto dotyczyé samego Stworcy, niejako Go pochtoneto®. Ostatecznie
nicos¢ zostata pokonana. Jezus ja zwyciezyl, przeprowadzajac przez $mier¢ ludzi?,
co oznacza, ze z wypowiedzianym Odkupicielowi ,tak” zwigzane byto Boze , tak”
w stosunku do ludzkosci. Czym zatem bylo dla teologa nowe stworzenie?

Nowe stworzenie bylo dowodem na to, ze Bég dal $wiatu druga szanse. Bon-
hoeffer przypomniat stowa $w. Pawla: ,To, co dawne, minelo, a oto (wszystko)
stato sie nowe” (2 Kor 5, 17). Nowym stworzeniem miata by¢ ludzkos¢ w takiej
postaci, jaka powinna mie¢ wobec Boga, a wiec ludzkos¢ uswiecona, oczyszczona
i Swiadoma, ze stalo sie to dzieki mece, émierci i zmartwychwstaniu Jezusa, kt6-
ry wyzwolil jg od nieswietosci, nieczystosci, martwoty oraz od Bozego gniewu®.
Bonhoeffer uwazat, ze jednostka nie ma wlasnej postaci, lecz otrzymuje ja od Boga.
Czlowiek moze by¢ cztowiekiem dzigki Bogu: dzieki Jezusowi zmartwychwstale-
mu, ktéry ,,upostaciowuje sie” w nim®. Jezus przeprowadzit ludzkos¢ do nowego
zycia, dajac jej poznanie, ze $mier¢ nie ma juz wladzy. W Etyce teolog dostrzegt,
ze po zmartwychwstaniu wszyscy stali sie nowymi ludZmi i nawet jezeli zblizaja
sie do $mierci, to i tak zyja dzieki Jezusowi, ktéry nadaje im postac i ksztalt oraz
pomaga je utrzymac*. Od momentu zwyciestwa nad Smiercig cztowiek mogt prze-
sta¢ trzymac sie kurczowo zycia, gdyz wizja nowego istnienia rozéwietlita §wiat
$mierci. Nie znaczylo to, ze kazdy ma odtad pragna¢ umrze¢, jednakze od mo-
mentu powstania z martwych Jezusa mozna zadowala¢ sie okreslonym czasem i
nie wmawiac¢ wiecznosci temu, co jest ziemskie®. Mozna wiec powiedzieé, ze we-
dtug Bonhoeffera dzielo Boga w Jezusie umozliwilo uporzadkowanie $wiata, usta-
wienie odpowiedniej hierarchii. Nowe stworzenie byto jednak dla teologa przede

18 D. Bonhoeffer, Krzyz..., s. 52.

19 Ibidem.

20 Ibidem, s. 51.

21 D. Bonhoeffer, Wybor..., s. 51.

22 Idem, Ecumenical, Academic and Pastoral Work: 1931-1932. DBWE 11:438.
23 Idem, Wybor..., s. 167.

24 DBWE 6:96.

25 DBWE 6:91-92.
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wszystkim uksztaltowaniem siebie na wzoér Jezusa, a wiec byciem czlowiekiem
tak jak Jezus.

Analizujac pisma Bonhoeffera, mozna dostrzec, ze wyjatkowo zglebit on ujecie
nowego stworzenia, ktére miato zwigzek z jego wlasnymi doswiadczeniami. Nie-
miecki pastor zaswiadczyt o swojej wiezi z Jezusem szczeg6lnie pod koniec zycia.
W ostatnim swoim dziele napisal, Ze jednostka nie moze by¢ okreslana bez Jezusa.
Aby by¢ prawdziwie czlowiekiem, trzeba dotkna¢ krzyza Chrystusa, a wiec do-
$wiadczy¢ osadzenia, meki, Smierci i zmartwychwstania®. Doswiadczenie krzyza
ujawnia sie przede wszystkim w pismach wieziennych teologa. Ograniczajac sie
do przedstawienia zaledwie fragmentéw wybranych tekstéw, mozna wyréznic
nastepujace przemyslenia z Modlitwy porannej:

We mnie jest ciemno, ale u Ciebie jest $wiatlo, [...]
Ty jestes$ przy mnie, gdy wszyscy mnie opuscili?;

czy tez z Modlitwy w szczegolnych potrzebach:

Czy zyje, czy umieram,

jestem przy Tobie i Ty, méj Boze,
jestes przy mnie.

Panie, czekam na Twoje zbawienie
i Twoje krélestwo?.

Bonhoeffer pisal o0 nowym stworzeniu, do$wiadczajgc, czym jest Boze ,tak”
wypowiedziane ludzkosci i jak zmienia zycie cztowieka. Ojciec Andrzej Napior-
kowski w swojej najnowszej ksigzce Kosciot bez Kosciola wskazal, ze odkrywanie
tajemnicy $wiata doprowadzitlo Bonhoeffera do czlowieka i do Chrystusa, dajac
poczatek antropologii teologicznej, ktérg wyrazit w identycznych stowach Jan Pa-
wet II w 1979 roku, stwierdzajac, ze czlowiek nie zrozumie siebie bez Chrystusa
w Jego wcieleniu i odkupieniu®. Podsumowujac dotychczasowa analize, mozna
dostrzec, ze Bonhoeffer, interpretujac Pasche jako poczatek nowego stworzenia,
bazowatl na cytowanych juz wyzej stowach sw. Pawla ,Oto (wszystko) stalo sie
nowe”. Dostrzegajac w zmartwychwstaniu Boze ,tak” wypowiedziane Jezusowi,
a przede wszystkim grzesznej ludzkosci, stwierdzil, ze to, co przed odkupieniem
byto dla cztowieka kresem, zostato zniesione przez krzyz. Wygrana ze $mierciag
i grzechem pozwolila Jezusowi odnowi¢ czlowieka.

26 DBWE 6:96.

27 D. Bonhoeffer, Modlitwy i wiersze wigzienne. Thum. K. Wéjtowicz. Krakow 2005, s. 7-8.
28 Ibidem, s. 11.

29 A. Napiorkowski, Kosciot bez Kosciota. Krakow 2014, s. 96.
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3. Eklezjalny model Paschy

Rozpoczecie publicznej dziatalnosci przez Jezusa wigzalo sie z powolaniem
wspolnoty, ktéra miata $wiadczy¢ o cudach, uzdrowieniach, nawréceniach, ale
przede wszystkim o Jego mece, $mierci i zmartwychwstaniu. Wyznawcy Jezusa
mieli wiec oznajmic $wiatu, ze B6g wypowiedzial wobec ludzkosci , tak”, czyniac
,wszystko nowe”, oraz ze nie miato to wylacznie wymiaru indywidualnego, lecz
byto skierowane do catej ludzkosci. Owoce Paschy Jezusa mialy wiec objac¢ caty
ludzki Swiat, a zatem réwniez zyjacych przed Chrystusem i po Nim. Te konstatacje
Bonhoeffer uwazat za wstepne w dyskusji o Zmartwychwstatym. Jako niezbedne
traktowat przyjecie kolejnej chrystologicznej tezy: Syn Bozy jest wciaz obecny jako
osoba, poniewaz tylko z takim Jezusem mozemy prowadzi¢ dialog®. Jezus pro-
wadzi wciaz ludzkoséé do Boga, gdyz przyszedt jako Posrednik i weigz nim jest™.
Za miejsce obecnosci Jezusa Bonhoeffer uznat Kosciét, wskazujac, ze Syn nie mogt
istnie¢ w izolacji, poza ludzkoscia, gdyz jest nie tylko moca, lecz réwniez osoba™.
Dostrzegajac nierozerwalny zwigzek Bonhoefferowskiej chrystologii z eklezjolo-
gia, czy tez eklezjalny wymiar chrystologii®, nalezaloby wyjasni¢, w jaki sposéb
perspektywa eklezjalna dopelnia ujecie Paschy.

Wyjsciowym pojeciem dla eklezjologii jest Kosciot, ktory berliriski teolog okreslit
jako dualizm bosko-ludzki*. ,Boska strona” Kosciola, jak uwazat, jest Stowo, ktére
jest obecnoscia Boga i nieustannie chroni $wiat. Z kolei , ludzka strone” Koéciota
Bonhoeffer okreslil jako czesé zagubiona, bezbozna i z13*. Wobec faktu, ze Kosciét
stanowi dualizm tych stron, z ktérej jedna w swej wszechmocy wyzwala cztowie-
ka, wystuchuje go, daje mu siebie, Kosciot stanowi wspélnote $wietych®. Probujac
przedstawi¢ eklezjalny model Paschy, a wiec de facto interpretacje uwzgledniajaca
dualizm bosko-ludzki, nalezatoby blizej scharakteryzowac owe elementy, nie za-
pominajac o nierdwnosci owych stron.

Niemiecki teolog uwazal, ze Chrystus jest obecny w Kosciele w podwdjny spo-
sOb: przede wszystkim jest jego podstawa, kamieniem wegielnym, pionierem oraz
gtéwnym budowniczym. Po drugie, jest réwniez realng obecnoécig, jest Ciatem,
ktérego cztonkami sa wszyscy ludzie”. Dwa sposoby obecnosci Jezusa we wsp6l-
nocie wierzacych sa owocem wydarzerr paschalnych. Pierwszy przypomina, ze

30 D. Bonhoeffer, Christ the Center. Red. E. Bethge. London 1978, s. 43.

31 Idem, Discipleship. DBWE 4:214.

32 Idem, Christ the Center, s. 45.

33 E. Feil, The Theology of Dietrich Bonhoeffer. Minneapolis 2007, s. 67.

34 D. Bonhoeffer, No Rusty Swords. Red. E. Robertson. New York 1965, s. 153.

35 Ibidem, s. 154.

36 Ibidem.

37 D. Bonhoeffer, Sanctorum Communio: A Theological Study of the Sociology of the Church. DBWE 1:139.
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dzieki mece, Smierci i zmartwychwstaniu Kosciot mégt zaistnied i trwaé. Z kolei
prawda o obecnosci Boga jako Ciata, bedac wpierw przejawem tajemnicy wciele-
nia, znalazta swéj wyraz réwniez w eklezjologii, co oznacza, ze Chrystus jest obec-
ny i solidarny z ludZmi na obecnym etapie historii zbawienia, dotykajac kazdego
grzesznika niejako osobiscie i dajac kazdemu zbawienie™.

Obecnos¢ i solidarnosé Jezusa z ludzmi w Kosciele miala sie wedlug luteran-
skiego teologa wyrazac¢ w Stowie i w sakramencie. Piszac o obecnosci Jezusa w Sto-
wie, Bonhoeffer nawigzat do zapisu ewangelisty: ,Na poczatku byto Stowo [...],
a bez Niego nic sie nie stato, co sie stato” (J 1, 1. 3), konkludujac, ze Bog zaistniat
w stowie, a wiec w dialogu, co oznacza wspdlnote. Jezus jako Stowo zostat tez
nazwany prawda, w ktérej nie ma zadnego zaktamania ani dwuznacznosci®. Boég
w dialogu, a wiec w stowie prawdy, kieruje si¢ nieustannie w strone czlowieka.
On ma by¢ odbiorca. Stad Chrystus jako Stowo jest zawsze wedlug Bonhoeffe-
ra pro me*. Z kolei obecnos¢ Syna w sakramencie teolog nazwatl ucielesnieniem
Stowa*'. Ograniczajac trwanie Zbawiciela we wspoélnocie wierzacych do dwéch
ustanowionych przez Niego sakramentéw, tj. do chrztu i Eucharystii, podkreslat,
ze czlowiek moze w nich spotka¢ obecnego i wywyzszonego Jezusa*?. Bonhoeffer
nazwat chrzest wyzwoleniem spod wladzy tego $wiata i przejSciem na wlasnosé
Chrystusa®, Eucharystie zas — nowym zyciem, czyli darem, przez ktéry otrzymu-
jemy zbawienie*. Mozna wiec uzna¢, ze te dwa sakramenty pozwalaja cztowieko-
wi dostapi¢ wspdlnoty Ciala z Jezusem i trwaé w niej®.

Prébujac z kolei scharakteryzowac , ludzka strone” Kosciota i jej udziat w budo-
waniu interpretacji Paschy, nalezy pamieta¢ o pewnej stale trwajacej aktywnosci.
Ot6z w swojej pracy doktorskiej Sanctorum Communio berlifiski pastor doszed! do
wniosku, ze relacje Jezusa z Kosciotem nalezy rozumie¢ dwojako. Poza pewnym
zamknieciem procesu tworzenia Kosciota przez Jezusa (Kosciét zaistnial prawie
2 tys. lat temu) nalezy méwic o jego stalym wznoszeniu przez wspélnote wier-
nych, ktérzy maja sie sta¢ ludzmi darzacymi siebie mitoscig*’, aby w pelni $wiad-
czy¢ o Zmartwychwstalym w $wiecie dotknietym grzechem. Teolog nie zawart
w dysertacji bardziej praktycznych wskazéwek dotyczacych sposobu budowania

38 B. Ferdek, Chrystologia solidarnosci Dietricha Bonhoeffera, http://www lexcredendi.pl/wieczory-tumskie-
wyksad/ [dostep 14.02.2017].
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Kosciota. Pojawily sie one dopiero kilka lat p6zniej, wzbogacone juz o warstwe
egzystencjalng zycia teologa, ktory znalazl sie w sytuacji destrukcyjnej dla Koscio-
fa¥. Ot6z w latach trzydziestych ubieglego wieku niemiecki Kosciét ewangelicki
stal sie Kosciolem Trzeciej Rzeszy, ktéry wedtug Bonhoeffera nie realizowat na-
kazow Jezusa. Wyrazem sprzeciwu wobec przeinaczania nauki zawartej w Biblii
byto powstanie Kosciota Wyznajacego, w ktérym pastor Bonhoeffer przygotowy-
wat przysztych kaznodziejow, budujac jednoczesnie nauke o nasladowaniu Jezusa.
Nauka o nasladowaniu zaktadata, ze skoro Jezus wciaz jest obecny, to nalezy za
Nim podazaé¢. Chrzeécijafistwo bez zyjacego Jezusa bytoby chrzescijafistwem bez
nasladowania; chrzescijanistwo bez nasladowania to chrzescijaristwo bez Chrystu-
sa niczym mit czy idea*.
Jedynie z tego powodu, ze Syn Bozy stat sie cztowiekiem, ze jest Posrednikiem, p6j-
Scie za Nim jest odpowiednig relacjg z Nim. Nasladowanie zwigzane jest z Posrednikiem
i tam, gdzie powaznie mowi sie o nasladowaniu, tam mowi si¢ o Posredniku, Jezusie

Chrystusie, Synu Bozym. Do péjécia za sobg wzywaé moze tylko Posrednik, B6g-Czlo-
wiek®.,

Podazanie za Jezusem mialo sie wiazac¢ z gltoszeniem i realizowaniem Jego na-
uki, co oznaczato réwniez budowanie Ciala Jezusa. Wobec podzialu w obrebie
niemieckiego Kosciota protestanckiego Bonhoeffer w Nasladowaniu podjat refleksje
nad faska tanig i droga. W tej pierwszej dostrzegl zagrozenie, uznawszy, ze jest
ona nasladowaniem Jezusa, lecz bez zgody na zaplacenie za to ceny, a wiec bez
przyjecia krzyza. Natomiast taska droga oznaczala wezwanie do bezwzglednego
nasladowania Jezusa. Nazwana zostala droga — po pierwsze, ze wzgledu na to,
ile kosztowata Boga, ktéry dla zbawienia $wiata poswiecit swego jedynego Syna,
po drugie — ze wzgledu na to, ze daje ludzkosci zycie, oraz po trzecie — dlatego
ze w budowaniu Kosciola czesto jest nasladowaniem Jezusa po sam krzyz™. Laska
droga miafa by¢ nadzieja dla Kosciota Wyznajacego.

Przestrzenia realizacji nakazéw Jezusa we wspélpracy z taska droga Bonhoef-
fer uczynil seminarium kaznodziejskie w Finkenwalde. Cho¢ wspdlnota zostata
zerwana, gdy Hitler zaczat realizowac coraz bardziej brutalng polityke, to jednak
wizja pastora przetrwata. Niemiecki duchowny powotat do zycia wspdlnote, ktéra
miata Zy¢ na wzér wspélnot monastycznych. Zycie jej cztonkéw miato byé wypel-
nione lektura Biblii, wspdlng modlitwa i stuzba. Byto to niewatpliwie novum, gdyz

47 P. Kopiec, Kosciot dla swiata. Wiarygodnosé Kosciota w teologicznej interpretacji Dietricha Bonhoeffera. Lublin 2008,
s.144.
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49 D. Bonhoeffer, Nasladowanie. Ttum. J. Kubaszczyk. Poznan 1997, s. 23.
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tradycja luterariska nie uznawata klasztoréw. W Zyciu wspdlnym teolog napisal:
»,Gdzie chrzeécijanie zyja razem, tam musi kiedys i jako$ dojé¢ do tego, ze jeden
drugiemu osobiscie zaswiadczy o Bozym stowie i Bozej woli”*'. Oznacza to, ze
$wiadczenie o Mesjaszu miato stuzy¢ budowaniu Jego Ciala. W celu podtrzymy-
wania wspolpracy z taska droga Bonhoeffer wprowadzitl w seminarium zwyczaj
spowiedzi. Cho¢ Luter uznawat spowiedz, nie praktykowano jej w niemieckim
Koésciele ewangelickim. Tymczasem pastor uwazal, ze grzechy zawsze odciagaja
czlowieka od wspdlnoty, stad nalezy przychodzi¢ mu z pomoca™.

Chrystus stat sie¢ naszym bratem, aby nam pomdc; teraz przez Niebo moca Jego nakazu
nasz brat stat si¢ dla nas Chrystusem. Tak wiec nasz brat stoi przed nami jako znak praw-
dy i faski Bozej. Zostal nam dany, aby nam pomoc™.

Wyznanie winy przed bratem, czyli przed Chrystusem, to droga do przemia-
ny czlowieka™, a wiec do wejscia na droge nasladowania i zycia zgodnie z faska
droga. Porzucenie grzechow miato jednak dla teologa wymiar ponadjednostkowy,
gdyz odnawiato cala wspdlnote, a wiec Kosciot. W swej eklezjologii Bonhoeffer
wielokrotnie podkreslal odpowiedzialno$é cztowieka za druga osobe. Odnowa
jednostki byla szansg dla odnowy Kosciofa.

Reasumujac, mozna zauwazyg¢, ze eklezjalny model Paschy wedtug Bonhoeffera
zakladat z jednej strony, ze Kosciét ukonstytuowany przez Jezusa zyje moca Jego
meki, $mierci i zmartwychwstania, z drugiej zas ujmowat Kosciot jako zywy i roz-
wijajacy sie dzieki zywemu Jezusowi, jak rowniez dzieki ludziom, ktérzy pelnie
swego czlowieczeristwa osiggaja w nasladowaniu Jezusa i budowaniu Jego Ciata.
Poza teoretyczna wykladnia eklezjologii wyplywajacej z chrystologii Bonhoeffer
dat $wiadectwo wykladni praktycznej swojej nauki. Nawet na krétko przed swo-
ja $miercia, ktérq zreszta poniost w Niedziele Wielkanocng, wywarl wrazenie na
lekarzu asystujacym przy wykonywaniu wyrokéw sadowych, ktéry o modlacym
sie pastorze napisat:

Ten rodzaj modlitwy, petnej oddania i pewnosci, Ze zostanie wystuchana [...], wstrzasnat
mng do glebi. Takze na miejscu kazni odmowit jeszcze krétka modlitwe, nastepnie od-
waznie i zdecydowanie wspial sie na schody prowadzace na szubienice. Smieré nastapila
po kilku sekundach. W mojej prawie piec¢dziesiecioletniej praktyce nie widzialem jeszcze
$mierci cztowieka tak oddanego Bogu™.

51 D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne. Trum. K. Wéjtowicz. Krakéw 2001, s. 107.
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4. Bezreligijna interpretacja Paschy

Nawigzujac do centralnej mysli z Nasladowania, wedlug ktérej chrzescijaristwo
bez pojscia za Jezusem jest chrzescijanistwem bez Jezusa, mozna sie zastanawiac,
jak Bonhoefferowska mysl o bezreligijnym chrzescijaristwie odnosifa sie do tych
zalozen.

Bonhoeffer, wspominajac w Etyce o ksztaltowaniu siebie na wzér Ukrzyzowa-
nego i Zmartwychwstatego, nawotywat, ze trzeba porzuci¢ abstrakcyjng etyke na
rzecz bardziej konkretnej i odpowiedzie¢ na pytania, jaka forme Jezus powinien
przyjac dzisiaj® i jak czlowiek moze Go teraz odnaleZzé. Rozterka ta zrodzita sie
w centrum gloryfikacji nazizmu, gdy oltarze chrzescijariskie zdobila swastyka®,
a wspolnota wierzacych w Chrystusa dopuszczata sie znieksztalcania Jego nauki.
Teolog uznal, ze nalezaloby dokona¢ pewnej rewizji w obrebie religijnosci, pytajac
zaréwno o religijnos¢ cztowieczenistwa, jak i o miejsce Jezusa we wspdtczesnym
Swiecie.

Religijnoé¢ cztowieka byta od wiekéw przyjmowana a priori. Teolog podwazyt
ten poglad, gdyz doszedt do wniosku, ze ludzie, bedac takimi, jakimi sa, nie moga
juz by¢ religijni a priori. Dowodem na to byla wojna, ktéra nie wywotywata religij-
nych reakgji, lecz bezreligijne®. Poza zaobserwowanymi postawami niechrzesci-
janiskimi Bonhoeffer dostrzegl, ze Stwoérca ma znaczenie dla cztowieka wylgcznie
w sytuacjach granicznych i jest traktowany przedmiotowo. W Listach wigziennych
okreslit Go mianem deus ex machina, ktéry podobnie jak w greckim teatrze miat
by¢ figura pojawiajaca sie nagle, aby z nadnaturalng mocg rozwigzywac problemy,
z ktérymi jednostka sobie nie radzi”. ,Bég z maszyny” mégt stuzy¢ jako Zrédto
mocy w sytuacji, gdy czlowiek doswiadczat jej limitéw, wzmacniajac go tak diu-
g0, jak byto mu to potrzebne. Tymczasem wedlug Bonhoeffera Bég nie powinien
znajdowac sie na granicy ludzkiego zZycia, lecz w jego centrum, nie w stabosci,
lecz w sile, nie wobec winy i $mierci, lecz w ludzkim zyciu i dobru®. Aby tak bylo,
czlowiek musialby zacza¢ méwi¢ o Bogu po swiecku®. A zatem jak mozna méwic
o Jezusie, Jego zyciu, mece, $mierci i zmartwychwstaniu bezreligijnie?

Bezreligijne chrzescijafistwo oznaczato odrzucenie takich zalozen, ktére izolo-
waly Boga od zZycia cztowieka. Co prawda, Jezus pozwolit na separacje i odrzuce-
nie, dopuszczajac osad i Smier¢, jednak pokazal, ze jest w centrum zycia czlowieka.
To bycie w centrum nie oznaczato Jego istnienia jako deus ex machina ani tez jako
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tzw. hipoteza robocza, a wiec jako wyjasnienie tego, co dla czlowieka niezrozumia-
te. Bonhoeffer uwazat, ze swiat wyttumaczyt bardzo wiele kwestii, ktére wczesniej
byty niewyjasnialne. Dla niektérych oznaczalo to zepchniecie Boga na margines
zycia (gdyz — pozornie — Boég przestat juz by¢ odpowiedzia na pewne pytania),
a ostatecznie — przekonanie, ze Bég nie jest juz potrzebny. Dla niemieckiego teolo-
ga byla to okazja do zaistnienia prawdziwej wiary w to, ze Stworca nie jest Bogiem
religii, ale kims realnie obecnym w Jezusie Chrystusie®. Jego trwanie wyrazilo sie
najpelniej w wydarzeniach paschalnych. Odwotujac sie do stéw sw. Pawta z Listu
do Rzymian, Bonhoeffer przypomnial, ze w Jezusie wszyscy zgrzeszyli, lecz dosta-
pili usprawiedliwienia przez odkupienie (Rz 3, 23-24), dzigki ktéremu Swiat zostat
zachowany®. Wobec tego zamiast pyta¢ o zbawienie duszy i wybiega¢ w przy-
szlos¢, o ktorej wie tylko Bog, czlowiek powinien czerpaé¢ z owocéw odkupienia
dostepnych w zyciu doczesnym.

Nie o tamten $wiat chodzi, lecz o ten przecie, o to, jak zostat stworzony, zachowany, ujety
w prawa, jak dojdzie do pojednania i odnowienia. To, co jest ponad ziemskim $wiatem
— w Ewangelii chce by¢ dla niego [tj. Boga]. Méwie to [...] w biblijnym sensie stworzenia
i inkarnacji, ukrzyzowania i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa®.

Zacheta Bonhoeffera do zainteresowania doczesnoscig byta podyktowana $wia-
domoscia ciezaru odkupienia, ale i zobowigzan wyptywajacych zerr dla wszyst-
kich wierzacych. Nie miala to by¢ religijnos¢ z falszywa otoczka, lecz dzialanie
w tej historycznej rzeczywistosci, w jakiej znajduje sie cztowiek ze $wiadomoscia,
Ze jest w niej tez Jezus. Bonhoeffer zachecal wrecz do zycia tak, jakby Boga nie
byto, ale w ciaglej z Nim bliskosci®® na kazdej ptaszczyznie swego zycia.

Bezreligijna interpretacja Paschy musi tez by¢ realizowana w wymiarze ekle-
zjalnym. Etsi Deus non daretur, a wiec zycie tak, jakby Boga nie bylo, przy jednocze-
snym czuciu na sobie Jego wzroku®, musi zaklada¢ przyjecie tego, co Swiat daje
Bogu — a wiec cierpienia. Jezus w ogrodzie Getsemani prosit uczniéw o czuwanie
z Nim. Miat cierpiec¢ za grzechy ludzkosci i ten jeden raz poprosit o wspétuczest-
nictwo z Nim w bolu. Jednak czlowiek religijny nie tego oczekuje od Wszech-
mocnego, to moze go wrecz zaskakiwac. Dlatego tez chrzescijanie $wieccy musza
dzieli¢ z Nim cierpienie. Bonhoeffer nazwatl to wyzwoleniem z falszywych wie-
z6w i zahamowan religijnych®”. Wezwanie do nasladowania Jezusa miato si¢ wiec
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wyrazaé rowniez we wspolcierpieniu z Nim. A zatem zycie tak, jakby Boga nie
bylo, oznacza bezwarunkowe oddanie Jezusowi w rzeczywistosci, ktérej tylko On
nadaje sens.

Bonhoefferowska bezreligijna interpretacja Paschy, cho¢ okreSlona réwniez
mianem Swieckiej, miata charakter Scisle teologiczny. Zrywajac z zaktamaniem
i przedmiotowym traktowaniem Boga, prowadzita czlowieka do glebokiej relacji
z Nim. Wiara w Boga jako najwieksza miloé¢ i dobro¢ mogta przywies¢ bezreligij-
nych chrzescijan do stuzenia Mu w bliZnich. Sadze, ze w takich kategoriach nalezy
interpretowac zycie Bonhoeffera, ale i jego twérczos¢, czemu dal przyktad w wier-
szu Stacje na drodze wolnosci:

Czynic i ryzykowac nie to,

co mi sie podoba, lecz to, co jest prawe;

nie wisie¢ w tym, co mozliwe,

ale odwaznie chwytac to, co rzeczywiste;

wolnos¢ jest nie w ucieczce mysli,

lecz jedynie w czynie.

Wyjdz ze strachliwego ociggania sie

i przypuéc szturm dziatania,

niesionego jedynie przez Boze przykazanie i twoja wiare,

a wolnos¢ ogarnie twego ducha

z radosnym okrzykiem®.

Powyzej przedstawiono cztery wybrane modele interpretacji Paschy w ujeciu
Dietricha Bonhoeffera: Pascha jako ponizenie i wywyzszenie, Pascha jako poczatek
nowego stworzenia, eklezjalny oraz bezreligijny model Paschy. Celem niniejszego
artykutu bylo zbadanie, jak komponuja sie one na tle przekonania o krzyzu stano-
wigcym centrum teologii ewangelickiej, oraz ocena ich komplementarnoéci. Niewat-
pliwie punktem wyjscia dla swoich teologicznych analiz Bonhoeffer uczynit luteran-
ska teologie krzyza. Sformutowat tez jednak ujecia wykraczajace poza nauke Lutra.

Berliniski duchowny sadzil, ze wiara w Boga to wiara we Wcielonego, Ukrzyzo-
wanego i Zmartwychwstalego, i rzeczywiscie rozpatrywat te triade nierozdzielnie.
Podobnie uwazat Marcin Luter, ktéry wcielenie definiowat jako wydarzenie do-
konujace sie w cieniu krzyza®. Obaj uznawali, ze Bég ukryty jest w krzyzu, cho¢
mogt objawic swéj majestat w bogactwie, chwale i wielkosci”. Wedtug Lutra Jezu-
sa mozna odnalez¢ w krzyzu. Podobnie wedlug berlifiskiego pastora o Wywyz-
szonym mozna mowi¢, wskazujac najpierw na Ponizonego, a wiec Jezusa cierpia-
cego, oskarzonego o bluznierstwo.

68 D. Bonhoeffer, Modlitwy i wiersze wigzienne..., s. 29.
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Bonhoeffer najwiecej czerpat z nauki Lutra, interpretujac Pasche w wymiarze
eklezjalnym, wskazujac w tym zwlaszcza na znaczenie sakramentéw. Nazywajac
obecnos¢ Jezusa w sakramencie ucielesnieniem Stowa, chrzest okreélal jako wy-
zwolenie spod wladzy $wiata i stanie si¢ wlasnoscig Jezusa, Eucharystie za$ jako
nowe zycie. Przejal wiec w tym aspekcie nauke wittenberskiego reformatora, ktéry
chrzest uznawat za Smier¢ starego Adama i powstanie czlowieka powotanego do
zycia w wiecznosci z Bogiem.

Berliniski pastor, podejmujac namyst nad znaczeniem meki i Smierci Jezusa,
ujawniat zainteresowanie antropologicznym wymiarem Paschy. Wyrazat to watek
dotyczacy nowego stworzenia, czyli nowego cztowieka, wyzwolonego przez od-
kupienie od $mierci wiecznej, ale rowniez catej ludzkosci wspottworzacej Kosciot.
Bezreligijny model Paschy niést rowniez wedlug Bonhoeffera konkretne przeko-
nanie o cztowieku, jego relacji z Bogiem i wskazaniach, jak ma zy¢ w Swiecie, ktéry
pozornie istnieje bez Boga. Cho¢ nie ma w jego pracach okreslenia ,, antropologia
paschalna”, to jednak interesujaca wydaje sie glebsza analiza definiowania osoby
w perspektywie tajemnicy paschalnej w ujeciu Bonhoeffera. Pojecie antropologii
paschalnej pojawia sie¢ u Wactawa Hryniewicza. Nalezy je rozumie¢ jako przenika-
nie Paschy do ludzkiej codziennosci, co znajduje swéj wyraz w dialogicznosci oso-
by, a wiec w jej relacyjnosci”?. Wedlug Hryniewicza misterium paschalne, bedace
de facto unizeniem i ofiarg, nadalo zyciu wartos¢ nieprzemijajaca, gdyz ujawnilo,
ze czlowiek poprzez czyn moze urzeczywistni¢ swgj relacyjny charakter, a przez
to przekroczy¢ wlasne ,ja””. Wyjscie ,, poza siebie” to postawa ofiarna, a wiec pas-
chalna, ktéra upodabnia jednostke do Chrystusa, czynigc jej przejscie, a wiec Pas-
che jednoczesnym przejsciem ku wlasnemu cztowieczenstwu™.

Po przeprowadzeniu powyzszych analiz mozna potwierdzi¢, ze Bonhoefferow-
ska interpretacja Paschy wpisuje sie w ewangelicka teologie krzyza, a nawet poza
nig wykracza, skupiajac sie na zmartwychwstaniu.
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Interpretative Models of Christ’s Passion in the Theology of Dietrich
Bonhoeffer

Abstract

The subject of this paper is the analysis of Dietrich Bonhoeffer’s theology, in par-
ticular his Christology, to show selected models of his interpretation of the Passion
of Christ. For the German theologian, God’s incarnation, crucifixion and resurrec-
tion were inseparable, which obliged the author of the paper to keep the focus on
all three, while at the same time never losing sight of the cross, which is the center
of protestant theology. To analyze this particular topic, the author focuses first on
showing the Passion as God’s humiliation and elevation. Secondly, she explains
the connection between the Passover and the New Creation. Then she analyses
Bonhoeffer’s ecclesial model of the Passion, and finally examines his so-called non-
religious interpretation. The paper shows that Bonhoeffer’'s models of the Passion
are intrinsically connected with the evangelical theology of cross. It also shows
theologian’s interest in anthropological aspects of the Passion.



