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Slowo wstepne

Zwigzki teologii i zdrowia we wspodtczesnej perspektywie wydajg si¢ oczywi-
ste. Spory i dyskusje prowadzone w rozmaitych mediach oraz obecne w prze-
strzeni publicznej stanowig doskonate $wiadectwo powyzszej tezy. Scierajq sie
w nich zaréwno specjaliéci z takich dziedzin, jak medycyna, etyka lub teologia,
jak i przedstawicie poszczegélnych wyznan. Podstawowym przedmiotem kontro-
wersji jest zycie ludzkie, a przede wszystkim rozumienie jego granic. W ramach
prowadzonych sporéw ze szczegdlng uwaga rozwaza sie poczatek i koniec eg-
zystencji oraz wszelkie towarzyszace im okolicznosci, w tym jako$¢ zycia oraz
spoleczne i finansowe uwarunkowania stuzby zdrowia. Za przyktad moga stuzy¢
dyskusje wokét zaptodnienia in vitro oraz eutanazji, w ktérych kwestie medyczne
wspierane sg argumentacja o charakterze teologicznym. Teologia i medycyna sa
jednak od wiekéw zwigzane ze sobg w daleko bardziej skomplikowany sposéb.
Ich specyfika i ztozonoé¢ stanowi doskonaly materiat dla badan interdyscyplinar-
nych. Ponizszy tom, zatytulowany Teologiczne perspektywy zdrowia i choroby, od-
zwierciedla taki stan rzeczy.

Janusz Kucharczyk podejmuje problematyke zdrowia i choroby w dwojakiej
perspektywie, przekazanej w Nowym Testamencie oraz w greckiej tradycji kultu-
rowej. Artykul Wojciecha Kowalewskiego poswiecony jest przezywaniu choroby
z duszpasterskiego punktu widzenia. Dla autora wazne jest w tej perspektywie
ujmowanie cztowieka w jego psychofizycznej i duchowej calosci. Tylko wéwczas
bowiem mozliwe jest wiasciwe odniesienie do chorego i udzielenie mu odpowied-
niej pomocy.

Piotr Grabowiec przedstawia poglady przedstawicieli eugeniki w kontekscie
poinocnoamerykanskiej teologii politycznej. Szczegétowo omawia uzywanie teo-
logii dla potrzeb budowania spoleczenistwa, jak tez zastanawia si¢ nad zagadnie-
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niem poczatkéw zycia. Czyni to na przyktadach pogladéw, kté-re dzisiaj moga
uchodzi¢ za mocno kontrowersyjne, jak przywotywane zwigzki eugeniki z teo-
riami rasowymi.

Jedng z osi duchowosci pentekostalnej, czyli uzdrowieniami i ich spoteczno-
-eklezjalng funkcjg zajmuje sie¢ Grzegorz Wiktorowski. Autor oprowadza zaréwno
po zlozonym $wiecie biblijnych i teologicznych znaczeni z perspektywy badacza
antropologii medycyny i antropologii wiedzy. Blok prac poswieconych zdrowiu
i chorobie zamyka artykut Radostawa Lazarza o zalezno$ciach miedzy luteran-
skim rozumieniem Sakramentu Oltarza a postrzeganiem krwi w renesansowych
koncepcjach medycznych. Autor prezentuje kilka pie$ni eucharystycznych i pa-
syjnych, a takze przybliza tlo kulturowe, w jakim pierwotnie funkcjonowaty.

Studia zgrupowane w drugim bloku dotycza biblistyki i eklezjologii. Seba-
stian Smolarz dokonuje analizy jednego z najbardziej kontrowersyjnych zapiséw
biblijnych: przekazu odnoszgcego si¢ do tajemniczych , mocarzy”. Autor przed-
stawia opowie$¢ o zwigzkach miedzy aniotami i ludZmi. Rozprawia si¢ przy tym
ze stereotypowym przekonaniem, zgodnie z ktérym fragment ten dotyczy zwigz-
kéw miedzy aniotami i ludZmi. Na bogatym tle odwotan do prac egzegetycznych
i filologicznych oddaje pasjonujacg opowies¢ o upadku czlowieka. Tematyke no-
wotestamentowga reprezentuje artykut Piotra Lorka o problemie czasowosci pie-
kta. Materiatem bazowym sa dla autora Ewangelie synoptyczne. Analizujac ich
tre$¢, przedstawia on zlozony proces tworzenia ewangelicznych przekazéw doty-
czacych piekla. Zauwaza réwnocze$nie rozbiezno$¢ dotyczacg rozumienia czasu
podlegania mekom piekielnym.

W kolejnym artykule Pavel Prochazka opisuje sytuacje ewangelikalnego szkol-
nictwa wyzszego w Stowacji w okresie pokomunistycznym. Przekazuje ztozono$¢
problematyki odno$nie do kraju, ktéry ze wzgledu na dominujgcy katolicyzm wy-
daje si¢ podobny Polsce. R6znice s3 jednak znacznie powazniejsze. Z jednej strony
ksztattuja je m.in. odmienne uwarunkowania historyczne, jak panstwowosé po-
wstata dopiero od 1993 roku i silniejsze doswiadczenie komunistycznej opres;ji,
z drugiej zas wieksze niz w Polsce zréznicowanie wyznaniowe polgczone z po-
czuciem tozsamosci etnicznej. Na tym tle sytuacja chrzescijaiistwa ewangelikal-
nego jest szczeg6lnym przykltadem tworzenia nowej jakoséci w stowackim zyciu
religijnymi i spotecznym.

Karol Hatambiec analizuje w swoim tekscie znaczenie biblijnego pojecia apo-
stolos, odnoszac je do funkcjonowania Kosciota w XXI wieku. Autor dochodzi do
wniosku, Ze zakres tego pojecia nalezy postrzegac¢ jako szerszy niz odnoszacy sie
jedynie do kolegium Dwunastu. Stuzba apostolska, ktéra wigzataby sie gtéwnie
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z procesem zakladania nowych Ko$ciotéw oraz troskg o ich wzrost duchowy sta-
nowi w rozumieniu Hatlambca wazny element funkcjonowania Kosciota w dzi-
siejszych czasach.

Tom zamyka tekst Wojciecha Szczerby, ktéry stanowi omdéwienie i polemike
z ksigzkg Henryka Pietrasa poswiecong soborowi w Nicei bityriskiej. Poddajac sig
urokowi opowiesci o soborze i powstawaniu trynitarnego nicejskiego wyznania
wiary, Autor wskazuje na potrzebe dalszych poglebionych studiéw listéw posy-
nodalnych i p6zniejszej historii tradycji nicejskiej.

Oddajgc w rece Czytelnikéw niniejszy tom, liczymy, ze bedzie on interesu-
jaca pozycja zaréwno dla specjalistéw, jak i dla niespecjalistow, dla ktérych te-
matyka teologiczna stanowi co$ wiecej niz tylko dyscypline naukowa. Mamy na-
dzieje, ze prace zawarte w niniejszym tomie stang sie intelektualng pozywka dla
wszystkich, ktérzy teologie postrzegaja nie tylko jako nauke o Bogu per se. Teo-
logia w $wiecie moze bowiem obejmowa¢ namyst nad granicznymi warunkami
zycia, wlasnym zdrowiem lub chorobg i powstatym wskutek niej cierpieniem.

Stawomir Torbus
Radoslaw Lazarz
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Janusz KucHARCZYK

Wyzsze Baptystyczne Seminarium Teologiczne

FILOZOFICZNE PODSTAWY GRECKIEGO
I NOWOTESTAMENTOWEGO UJECIA ZDROWIA,
CHOROBY I PROCESU LECZENIA

Wstep

Celem artykulu jest analiza poréwnawcza religijnych i filozoficznych zalozen
lezacych u podstaw dwoch réznych uje¢ problematyki zdrowia, choroby i lecze-
nia: greckiego oraz nowotestamentowego. Podejmiemy réwniez prébe przedsta-
wienia wptywu obu tych tradycji na rozwéj medycyny.

Dwie opowiesci o boskim Uzdrowicielu

Przed przejsciem do rozwazan filozoficznych warto poréwnaé ewangelijng
opowieéc o Jezusie jako Bogu Zbawicielu i Uzdrowicielu z greckim mitem o Askle-
piosie, bogu medycyny, gdyz majgq one zaskakujaco wiele wspdlnych watkéw.
Chociaz trzeba zauwazy¢, ze mimo oczywistych podobienistw widaé réwniez istot-
ne réznice migdzy tymi opowiesciami, wywodzgcymi si¢ z kregu dwoéch religii:
greckiego poganstwa i chrzeécijaristwa.

W Grecji opowiadano rézne wersje historii narodzenia Asklepiosa, syna Apol-
lona i Koronis, corki Flegiasa, krdla Lapitéw. Wersja najbardziej rozpowszech-
niona glosi, Ze Apollo po $mierci niewiernej kochanki, zabitej w akcie zemsty
przez siostre Artemide:
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wezwal [...] Hermesa, ktéry przy $wietle ptomieni wyciagt zywe jeszcze dziecko z fona
Koronis. Dat mu na imie Asklepios i zaniést do jaskini centaura Chejrona, ktéry na-

uczyt go sztuki leczenia i polowania’.

Robert Graves przedstawia mit dalej:

Epidauryjczycy opowiadajg [...] zupelnie inng historie. Twierdzg mianowicie, Ze ojciec
Koronis, Flegyas, [...] wybrat sie do Epidauros na przeszpiegi [...]. Nie wiedzial, ze
towarzyszaca mu cérka Koronis jest w cigzy od Apollina. W sanktuarium Apollina
w poblizu Epidauros wspomagana przez Artemide i Mojry urodzila syna, ktérego
natychmiast porzucita na gérze Tittion [...]. Miejscowy pasterz Arestanas zauwazyt
nagle, ze znikl gdzie$ jego pies i brak jednej kozy. Wybrat si¢ wiec na poszukiwania
i odnalazl zwierzeta karmigce na zmiane niemowle. Miat juz podnie$¢ dziecko, ale
powstrzymata go wielka jasnos¢. Nie chcac wtracac sie do boskich tajemnic, zawrdcit
naboznie, pozostawiajac Asklepiosa pod opieka jego ojca, Apollina?.

Asklepios zatem nie od poczatku byt bogiem, urodzit si¢ jako syn boga i ziem-
skiej kobiety, ale jego narodzeniu towarzysza cudowne znaki, a potem —jak opo-
wiada Graves:

zdaniem Epidauryjczykéw Asklepios nauczyt sie sztuki leczenia od Apollina i Chej-
rona. Tak $wietnym zostat lekarzem i tak umiejetnie dobierat lekarstwa, ze czczony
jest jako tworca medycyny. Nie tylko leczyt chorych. Atena data mu ponadto dwie
amputki krwi Gorgony Meduzy: krew pobrana z zyt po lewej stronie ciata Meduzy
wskrzeszata zmartych, krew pobrana z zyt po stronie prawej miata moc natychmiasto-
wego niszczenia. Inni utrzymuja, ze Atena i Asklepios podzielili sie¢ krwig: on postu-
giwat sie nig dla ratowania Zycia, ona natomiast niszczyla zycie i wszczynata wojny.
[...] Asklepios wskrzesit miedzy innymi Likurga, Kapaneusa i Tyndareusa. Nie wia-
domo, w ktérym wypadku Hades poskarzyt sie Zeusowi, ze kradng mu poddanych
— czy bylo to wskrzeszenie Tyndareusa, Hippolitosa, Glaukosa lub Oriona, tyle tylko
wiadomo, ze Asklepiosa oskarzono o pobieranie fapéwek w zlocie, po czym zaréwno
on, jak i jego pacjenci zostali razeni émiertelnie piorunem Zeusa>.

Grecki b6g medycyny posiadl zatem zdolnos$¢ wskrzeszania zmarlych, ale byla
ona polaczona z moca przeciwng: niszczenia. Obie dopetnialy sie, pochodzac z te-
go samego zrodta. Gdy kosmiczny porzadek zostat zakt6cony, jako ze umarli za-
czeli opuszcza¢ Hades, sam Zeus zabit Asklepiosa. Wskrzeszanie, cho¢ lezy w mo-
cy bogbéw, pozostaje sprzeczne z wolg Zeusa i narusza boski porzadek $wiata.
Ostatecznie

I R. Graves, Mity greckie. Ttum. H. Krzeczkowski. Warszawa 1992, s. 158.
2 Ibidem.
3 Ibidem, s. 158-159.
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Zeus przywrdcit jednak pézniej zycie Asklepiosowi, spetniajagc w ten sposéb niedy-
skretne proroctwo Ewippe, cérki Chejrona, ktéra przepowiedziala, ze Asklepios zosta-
nie bogiem, umrze i ponownie bedzie béstwem — dwukrotnie w ten sposéb spetniajgc
swdj los. [...] Asklepios byt ojcem promiennej Hygiei oraz Podalejriosa i Machaona,
lekarzy, ktérzy towarzyszyli Grekom podczas oblezenia Troi*.

Asklepios zostal wiec bogiem, a potem zostat wskrzeszony. Jako uzdrowiciel
byt zbawicielem (cwtrp)°.

Podobieristwa miedzy Asklepiosem i Jezusem sg zatem wyrazne. Obaj uzdra-
wiali ludzi, byli synami istoty boskiej urodzonymi przez kobiete, a umartszy, zo-
stali wskrzeszeni i zastuzyli na ten sam tytul zbawiciela, cwtrp. Justyn Meczennik
widziat w tym micie zapowiedZ mocy Chrystusa, dowodzac Jego wyzszosci nad
Asklepiosem®. Ale na tym tle wyrazniejsze sg réznice. Asklepios byt lekarzem,
medycyna jest wiec bezposrednig kontynuacja jego dzialalnosci, jego dzieci byly
wszak lekarzami w czasie wojny trojanskiej i uczylty ludzi sztuki leczenia. Askle-
pios wskrzeszat ludzi, podczas gdy Atena zabijata mocg tej samej krwi Gorgony.
On czynit to wbrew woli innych bogéw, za co poniést émier¢. Potem Zeus przy-
wrdcit mu zycie i Asklepios znéw zostal bogiem. Jezus za$ uzdrawiat ludzi, wy-
pelniajac swa misje uwalniania ich z przeklenistwa grzechu catkowicie w zgodzie
ze swoim Ojcem. Umart za grzechy ludzi, z tym zamiarem przychodzac na ziemie,
a po wskrzeszeniu nie wrécit do swoich zajeé, ale poszedt do nieba, by powrdcié
kiedy$ na ziemie i zapoczatkowad nowy éwiat. Jego cuda byly raczej alternatywa
wobec medycyny. Zwiastowaly nadejécie nowej rzeczywistosci.

Harmonia kosmosu i ludzkiego organizmu
Rozwdéj i upadek medycyny greckiej

Swiatynie Asklepiosa staly sie zaczatkiem rozwoju greckiej sztuki medycznej.
Owe asklepiejony to miejsca, gdzie schodzili sie chorzy szukajacy pomocy. Zazna-

wali tam

,snu $wigtynnego” w nadziei na boskie wyleczenie. Pacjentéw przed snem [...] wpro-
wadzano w trans, aby sny ujawnily co$ z istoty ich choroby i wlasciwe leczenie. [...]
Trans mog}t trwaé nawet trzy dni. W tym czasie kaplani recytowali, odprawiali liczne
rytualy i magie. Kaplani byli uczeni w zakresie lekéw ziolowych i interpretacji snéw;

4 Ibidem, s. 159.

5 Taki przydomek nosit na przyklad jako patron $wigtyni w Pergamonie; por. jej opis
na stronie biblioteki Uniwersytetu Harvarda, http://via.lib.harvard.edu/via/deliver/deepcontent
ItemrecordId=olvsite45794%2CDIV.LIB.FACULTY %3A885064 [dostep 13.09.2013].

highlight=asclepius#highlight [dostep 13.09.2013].
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z czasem wzrosta rola lekarstw ziotowych, a zmalata elementu magicznego. Zadowo-
leni pacjenci pozostawiali dary wotywne w postaci glinianych przedstawiefi uzdro-
wionych czesci ciata i inskrypcji opisujacych rodzaj leczenia. Sen swigtynny uzdrowit
wielu pacjentéw, jesli sadzi¢ po ogromnej liczbie wotywnych daréw, ktére przetrwaty
— dziesie¢ metréw szesciennych takich glinianych modeli znaleziono w Asklepionie
w Koryncie. Trzeba przy tym pamietaé, ze pacjent byt usypiany w specjalnej §wia-
tyni w nadziei, Ze bogowie podpowiedza mu lekarstwo we $nie. Sen §wigtynny czesto
koniczyt sie recepta, zestang rzekomo przez bogow” .

U zarania swej historii w starozytnej Grecji leczenie byto zatem &cisle ztgczone
z kultem Asklepiosa, w duzej mierze miato charakter sakralny i angazowato byty
boskie lub duchowe. Zarazem jednak stopniowo wzrastata rola czynnikéw czysto
naturalnych i uzdrawianie z wolna przeksztatcato sie w medycyne. Religia stawata
sie nauka.

Trzeba tutaj przywotaé¢ greckie przekonania na temat $wiata. Grecy postrze-
gaja kosmos jako porzadek, w ramach ktérego wszystko ma swoje wlasciwe miej-
sce. Cierpienie i choroba sg czeScig tego fadu, konsekwencjg utracenia réwnowagi
i miary. Choroba pozostaje pod kontrolg bogéw, a odpowiednie ich przebtaganie
moglo odwrocic jej skutki. Nic nie jest przypadkowe. Bogowie, nie wykraczajac
poza $wiat materialny, sami podlegali pewnym zasadom réwnowagi, ktére rza-
dzity kosmosem. Gdy czlowiek naruszyt owq zasade harmonii lub wszed! w do-
mene zarezerwowang dla bogéw, narazat sie na cierpienie. Taki obraz Swiata wi-
dzimy w tragediach Ajschylosa i na kartach Historii Herodota.

Koncepcja utworéw ateriskiego tragika laczy cierpienie z wing i karg, co decyduje
o specyficznym charakterze jego utworéw. [...] Zrédlem cierpienia w przekonaniu Aj-
schylosa bylo poczucie winy i coraz wyrazniejsze postrzeganie uwarunkowan ludzkiej
natury, dokladniejsze okreslenie jej cech, a takze granic ludzkiej wolnosci i powinnosci
wobec $wiata bogéw. Wsrdd tych powinnosci na pierwszy plan wysuwa sie podpo-
rzadkowanie osoby bohatera i jego aktywnoéci sitom wyzszego rzedu®.

Pod wieloma wzgledami do$¢ podobne nastawienie widzimy tez u Herodota,
dla ktérego

cierpienie jest w duzym stopniu mniej lub bardziej zasluzong karg boskg, a bogéow
mozna jako$ przebtaga¢. ,Bogowie rezerwuja dla siebie to, co przekracza ludzka miare,
i karzg wszystkich $miertelnikéw, ktérzy nie przestrzegaja wyznaczonych im granic.

7 A. Rooney, Fascynujgca medycyna. Od starozytnych szamanéw do cudéw wspélczesnej medycyny. War-
szawa 2013, s. 112.

8 1. Sieron, Problem cierpienia w literaturze i filozofii starozytnej Grecji. Zagadnienia wybrane. Katowice
2007, s. 18-19.
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W starozytnym $wiecie przekonanie to byto powszechne i obejmowato takze wtad-

c6w i kréléw [...]"7°

. Trzeba tylko znalez¢ odpowiednig metode przebtagania bostw,
by cierpienie odwrdécié. Cierpienie jest jednak zasadniczo zrozumiale i racjonalne. Jest
skutkiem bled6w popelnianych przez ludzi. Bogowie karzg ludzi, ktérzy zachowuja

sie zle'’.

Dla filozoféw epoki bogowie byli utozsamiani z sitami natury, ktérym podpo-
rzadkowany byt kosmos.

Filozofia w okresie archaicznym, kiedy skupiata si¢ na problemach kosmologicznych
i szukaniu prapoczatku wszystkich rzeczy, traktowata cierpienie jako integralng czes¢
rzeczywistosci. Dla Heraklita [...] ,cierpienie nie jest czyms staltym i absolutnym, nie
wystepuje w izolacji, ale wspdlistnieje z innymi elementami rzeczywistosci, jest zjawi-
skiem zmiennym, i dlatego czlowiek ma nadzieje na pozytywne zmiany. Bedac zjawi-
skiem indywidualnym, cierpienie podlega jednoczesnie prawu powszechnemu, méwi
enigmatycznie Heraklit. [...] Cierpienie, ktérego przeciwiefistwem jest szczescie, nie
moze bez niego istnie¢. Podobnie ,,choroba czyni zdrowie przyjemnym i dobrym, gtéd
— syto$é, zmeczenie odpoczynek”'!. Dla pitagorejczykow cierpienie byto koniecznym
etapem w oczyszczaniu duszy, prowadzito do wyzszego dobra'?.

Myslenie religijne i takie, ktére dzisiaj uznalibySmy za materialistyczne, byly
wtedy ze soba zwigzane. Wedtug Empedoklesa Swiat sktadat si¢ z czterech zywio-
16w, on sam za$ praktykowat uzdrawianie i uchodzit za cudotwoérce, ttumaczac
Zrodla cierpienia przez odwotanie si¢ do metempsychozy i wystepkéw popelnio-
nych w poprzednich wcieleniach. Stosowal tez praktyke oczyszczenia.

Dla niego cierpienie byto podobnie jak dla Heraklita pewnym elementem kosmicz-
nego porzadku, ale tez pewnym etapem wiodacym do oczyszczenia. Wida¢ u archa-
icznych filozoféw podobne spojrzenie na cierpienie jak u Ajschylosa i Herodota. Tyle
ze jezyk mitologii zostaje zastgpiony jezykiem ontologii. Ale tak jak tam cierpienie
pochodzito od bogéw i stuzyto moralnej poprawie cztowieka czy spoteczernistw, tu jest
czescig kosmosu, a zarazem wigze si¢ z oczyszczeniem duszy. Jest to nieco inne spoj-
rzenie. Ale jednak i tu, i tu jest racjonalne i teleologiczne. Grek czaséw archaicznych
wierzy w to, ze wszystko, co si¢ dzieje w kosmosie, czyli porzadku, czemus stuzy, sama
rzeczywisto$¢ bowiem jest racjonalna, nie jest produktem $lepych sil, ale wszystko
W niej ma znaczenie i sens. Istnienie cierpienia tego zasadniczego uporzadkowania
i racjonalnoéci §wiata nie niszczy — przeciwnie — je umacnia®.

9 Ibidem, s. 57.

107, Kucharczyk, Ancient Greeks and Suffering. ,Scripta Classica” 2012, t. 9, s. 25 (cytowany jest tekst
oryginalny, przed tlumaczeniem na angielski).

1], Sieron, Problem cierpienia. .., s. 85.

12 J. Kucharczyk, Ancient Greeks.. ., s. 28.

13 Ibidem, s. 29.
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Medycyna, oparta wpierw na praktykach magicznych i transowych uprawia-
nych w asklepiejonach, w okresie oswiecenia ateriskiego, kiedy to dziatat Hipo-
krates z Kos, nabiera charakteru racjonalnego. Zwrot ten widac juz u tragika So-
foklesa, w ktérego sztukach

cierpienia bohateréw [...] nie maja u swych podstaw winy moralnej: wina cztowieka
jest traktowana — moéwiac ogdlnie —jako biad, a nie jako sprzeciw wobec woli bogéw.
W ujeciu tego poety staje si¢ raczej kategorig intelektualng niz moralng™.

Zmienia sie wowczas stosunek do cierpienia i w filozofii:

Czlowiek racjonalny wie, jak unika¢ cierpienia, jak rozwigzac je jako pewien teore-
tyczny i praktyczny zarazem problem. Oczywiscie moze oznacza¢ to bardzo rézne, na-
wet przeciwstawne rzeczy, ale punkt ciezkoéci ktadziony jest w tej epoce na sprawny
umysl. [...] Cierpienia mozna unikna¢, jezeli wie sig, jak to zrobi¢ i jak zy¢ zgodnie

z rozumem15 .

Niebawem wiec Swigtynie Asklepiosa staly sie osrodkami medycyny odwo-
lujacej sie do bardziej racjonalnych wyjasnierr. Ale przeciez my$élenie tkwi wcigz
w kategoriach immanentnej réwnowagi kosmosu, ktérej choroba jest zaburze-
niem, a leczenie polega na jej przywroéceniu. Porzadek kosmiczny nie zostaje pod-
wazony.

Na Kos dziatat Hipokrates, twérca najwazniejszej ze szkét medycznych. Nie
jest chyba przypadkiem, ze jego dziatalnoé¢ przypadata na czas wojny pelopone-
skiej. Czytajac poswiecone jej stynne dzieto Tukidydesa, tatwo dojs¢ do wniosku,
ze wojna ta oduczyla Grekéw doszukiwania sie w cierpieniu wyrokéw boskich.
Zaczeli je rozumie¢ jako konsekwencje brutalnosci surowych praw natury. Har-
monie kosmosu lub gniew bogéw zastgpita harmonia humoréw lezacych u pod-
staw funkcjonowania organizmu czlowieka, gdzie zywiotom odpowiadaty hu-
mory: ogniowi — z61¢, powietrzu — krew, wodzie — §luz, a ziemi — czarna
z061¢, choroba za$ byla postrzegana jako zaburzenie réwnowagi, natomiast lecze-
nie prowadzifo do jej przywrdcenia. Poza szkotg Hipokratesa rozwijaly sie wow-
czas takze inne szkoty medyczne.

Proces ten postepowal w okresie hellenistycznym, gdy w filozofii rozwijat sie
empiryzm wsrdd taczacych go z logika stoikéw, epikurejczykéw gloszacych opie-
rajacy sie na nim atomizm i sceptykéw podwazajacych wszelka wiedze, ktéra wy-
kracza poza bezposrednie dane zmystowe.

Widaé tu wiekszy pesymizm w pojmowaniu rzeczywistosci i natury cierpienia. Filo-
zofia zacheca do pewnego znieczulenia sie na cierpienie przez poskromienie potrzeb

14 1. Sieron, Problem cierpienia. .., s. 28.
15 J. Kucharczyk, Ancient Greeks.. ., s. 30.
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na drodze racjonalnej refleksji. ,Cel, do ktérego dazyly wszystkie trzy szkoty okresu
hellenistycznego, jest w zasadzie taki sam: prébowaly one nauczy¢ zycia szczesliwego,
przy czym szczescie mialo w ich ujeciu charakter raczej negatywny i polegalo na ogra-
niczeniu potrzeb do minimum, co z koniecznosci faczylo sie z zagadnieniem cierpie-
nia, bo nie wszyscy zgadzali si¢ z takg diagnoza osiggania zadowolenia i nie wszyscy

ludzie mieli w sobie dos¢ sily, by w ten sposéb realizowaé wyznaczone cele”*®.

Z}o, a tym samym cierpienie jest integralng czeécia $wiata i ludzkiego zycial”.

Wymienionym trzem nurtom filozoficznym odpowiadaja trzy szkoty medycz-
ne rozwijajace sie w owych czasach: racjonalistéw, metodykéw oraz empirykéw.
Pierwsza z nich pozostawata wierna tradycji hipokratejskiej, a wedtug Lucia Rus-
sa, autora tezy, ze nauka sensu stricto rozwineta sie na gruncie hellenistycznym
w Aleksandrii, to w jej ramach medycyna za sprawg Herofilosa (335-220) nabrata
charakteru naukowego'®. Nie wszyscy podzielajg entuzjazm wloskiego historyka
nauki, niezaprzeczalnym wszak faktem sg osiggniecia tej szkoly, takie jak roz-
wdj anatomii opartej na sekcji zwlok ludzkich, odkrycia dotyczace tetnic, mézgu,
dwunastnicy, mierzenie pulsu'. Jesliby nawet si¢ z nim zgodzi¢ i przyjaé, ze byt
to szczyt rozwoju medycyny antycznej (analogicznie do innych dziedzin wiedzy
uprawianych w Aleksandrii przetomu IV i IIl w. p.n.e.) oraz jedyny okres w sta-
rozytnosci, kiedy istniata nauka sensu stricto, rodzi sie pytanie, dlaczego rozkwi-
tafa tak krétko. Sam Russo stwierdza, ze nauka mogta sie wtedy rozwijaé, ponie-
waz pojawila si¢ idea obiektéw teoretycznych, ktére nie bedac czyms$ realnym,
jak idee platoriskie lub byty matematyczne, stanowily co$ wiecej niz tylko kon-
wencja jezykowa?’. W duzej mierze byto to zastuga stoikéw, ktérzy wiare w ra-
cjonalnos¢ i celowos¢ natury rzadzonej przez boski Logos taczyli z konceptuali-
styczng logika zdan?!. Wtoski historyk nauki wymienia zewnetrzne wobec samej
teorii przyczyny jej upadku, winigc zan Rzymian??, ktorzy nie dos¢, ze spustoszyli
Aleksandrie, to nie byli nawet w stanie kontynuowac jej rewolucyjnych idei. Dla-
czego jednak nauka w starozytnosci ani razu si¢ nie odnowita? Odrodzenie tych
idei dokonywato si¢ potem stopniowo. Epoka cesarstwa stanowita raczej upadek
nauki, poczatek sredniowiecza byt malo oryginalny, péZniej powoli pojawialy sie

16 1. Sieron, Problem cierpienia...,s. 111.

177, Kucharczyk, Ancient Greeks..., s. 32.

18 Por. L. Russo, Zapomniana rewolucja. Grecka mysl naukowa a nauka nowoczesna. Ttum. I. Kania. Kra-
kéw 2005, s. 156-170.

19 Por. W. Szumowski, Historia medycyny filozoficznie ujeta. Kety 2008, s. 116-119; A. Rooney, Fascynu-
jgca medycyna. .. ; B. Seyda, Dzieje medycyny w zarysie. Warszawa 1977, s. 60-61.

20 1. Russo, Zapomniana rewolucja. .., s. 30-31, 196-199, 248.

2L Ibidem, s. 196-199, 237-239.

2 Ibidem, s. 248-256.
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$mielsze préby nawigzania do aleksandryjskiej nauki®. Warto zatem zada¢ sobie
pytanie, czy przyczyna nie tkwita w jakiej§ mierze w kosmocentrycznym obrazie
$wiata dominujagcym w antyku. Stoikom i uczonym aleksandryjskim udato sie
stworzy¢ koncepcje immanentnego porzadku swiata zawartego w materialnym,
a zarazem boskim Logosie, ktérego tad oddawany jest przez pojecia. Nie byto to
jednak rozwigzanie trwate, stanowilo pewien kompromis miedzy materializmem
a idealizmem. Wkrétce pojawily sie koncepcje platonizmu, ktére w ujeciu Russa
byly niedoskonatg tylko zapowiedzia koncepcji bytéw teoretycznych?*, ostatecz-
nie jednak doprowadzity do irracjonalnej czesto® mistyki neoplatonizmu, z kt6-
rym to stoicyzm w koricu si¢ pofaczyt.

Tymczasem metodycy oraz empirycy, wzorem odpowiednio epikurejczykéw
i sceptykéw, szukali bezposrednich skutkéw zabiegéw medycznych. Odrzucili
my$l — charakterystyczng dla mentalnosci Grekéw epoki archaicznej, a w pozba-
wionej watku religijnego wersji zachowanej w okresie klasycznym — ze natura
jako taka jest dobra. Wedtug pozostajacych pod wptywem epikureizmu lekarzy
metodykéw w zlozonej z atoméw naturze nie nalezy szuka¢ tadu i porzadku.
Nie jest przypadkiem, ze jednym z pierwszych chirurgéw wykonujacych dosé
drastycznie ingerujacy w organizm, a zatem naturalny porzadek, zabieg trache-
otomii byt zwigzany z ta wlasnie szkola Asklepiades z Prusy (12440 r. p.n.e.)®.
Zaréwno metodycy, jak i empirycy odrzucili idee harmonii jako podstawy zdro-
wia oraz choroby jako jej zaburzenia, w efekcie jednak ich medycyna stata sie bar-
dziej powierzchowna niz hipokratejska. W duzej mierze ograniczata si¢ ona do
leczenia objawowego, przy czym pozostajacy pod wplywem sceptycyzmu empi-
rycy w ogo6le odrzucili poszukiwanie przyczyn choroby, a metodycy zredukowali
te dociekania do schematycznego ustalenia przeszkéd w biegu atoméw. Mimo
oczywistego wktadu w historie medycyny (cho¢by wspomniana tracheotomia lub
krytyka teorii czterech humoréw) szkoty te obnizyly poziom medycyny, nie two-
rzac podstaw dla dalszego jej rozwoju.

Ostatecznie obie zdominowane przez galenizm?” skoficzyly swojg dziatalnosé
juz w okresie cesarstwa. Odrzucenie idei fadu natury prowadzito do poniechania
szukania przyczyn choroby oraz do skupienia sie¢ na objawach oraz stylu zycia.
Swiat sprowadzony do zjawisk nie skrywa sekretéw czekajacych na zbadanie.

3 Ibidem, s. 351-424.

2 Ibidem, s. 54.

25 Russo widzi $lady koncepcji bytéw teoretycznych u Proklosa.

26 W. Szumowski, Historia medycyny.. ., s. 128.

27 Galen (130-200) jest tradycyjnie uznawany za najwigkszego lekarza antyku, ale jak juz wskazywali
dawniejsi historycy medycyny, bardziej powierzchowny niz Hipokrates. Russo dowodzi jego nizszoci
wzgledem Herofilosa. Wedlug niego zaréwno medycyna, jak i inne dzialy wiedzy ulegly regresowi.
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Bég, ktéry uzdrawia. Ewangeliczna wizja zdrowia i choroby

Ewangeliczne rozumienie zdrowia i choroby fatwo uzna¢ za opéznione wobec
greckiego my$lenia o medycynie i stwierdzi¢, ze zatrzymato sie na prymitywnym
etapie rozwoju. Gdy mysl grecka odeszta od aspektu magicznego, nacisku na ry-
tualy, zaklecia, uzdrowienia z mocy béstw i za sprawg Hipokratesa przestata na-
wet padaczke uwazaé za chorobe o nadprzyrodzonym pochodzeniu?®, to kilkaset
lat péZniej ewangelisci wcigz przypisywali dolegliwosci, ktére wspétczesny lekarz
uznaje za jej objawy, dziataniu demonicznemu (Mt 17,14-21; Mk 7,24-30; 9,14-29),
uznajgc wiare, modlitwe i post za najlepsze metody leczenia.

Moze tez si¢ wydawa¢, ze byl to krok wstecz w stosunku do mysli Starego
Testamentu i pézniejszych praktyk zydowskich, gdyz Jezus z czystosci fizycznej
akcent przesuwa na czystos¢ duchows, lekcewazac choéby nakaz mycia rak (Mk
7,1-8). I trzeba przyznad, ze jesli patrze¢ na Ewangelie z tej perspektywy, to taki
0sad jest uzasadniony. W samym przekazie ewangelijnym cuda uzdrowienia sg
jednak realne. ,W zyciu Jezusa cuda petnity szczegdlng role: byly znakami tajem-
nicy Syna Bozego i zbawienia, oznaczaty nadejscie krélestwa Bozego zapowiada-
nego przez prorokéw (Mk 1,23-27)"%.

Takie nagromadzenie spektakularnych przypadkéw wykracza poza $wiadec-
twa z epoki. Nie zamierzamy jednak rozpatrywac problemu ich wiarygodnosci,
lecz koncepcje zdrowia, choroby i leczenia.

W ujeciu ewangelicznym to Bég rzadzi zdrowiem i chorobg™®. Warto przy tym
pamietad, ze bedac Stwoércg natury i cztowieka, zna wszystkie bezposrednie przy-
czyny zaburzeri zdrowia, ktére moga by¢ rozmaite. Istnieje znana Mu prawda
o $wiecie, a zatem takze o przyczynach choréb, choé¢ czlowiek nie zna jej bez-
posrednio. Moze by¢ nig zniewolenie przez demony, nad ktérymi Chrystus ma
wladze, ale tez Boze rozporzadzenie, by przez chorobe, taka jak chocby Slepota
od urodzenia, da¢ okazje do zaistnienia spektakularnego cudu, by w ten sposéb
objawita si¢ moc Boza. Choroba moze by¢ karg za grzechy, ale tez jak w przypadku
Hioba — wyrazem Bozej préby. Nie ma w Biblii podstaw do przyjecia koncepgji
rownowagi typowej dla greckiego racjonalizmu. Nowy Testament odzegnuje sie
od kwestii zwigzanych z zywiotami tego $wiata (Kol 2,8). Cztowiek ma ufaé¢ Bogu.
To jedyny sposéb pokonania choroby. Szukanie lekarza moze uchodzi¢ wrecz za
stabos¢®!.

28 A. Rooney, Fascynujgca medycyna. .., s. 62-63; B. Pawlaczyk, Kazuistyka medyczna. W: Biblia a medy-
cyna. Red. idem. Poznan 2007, s. 207.

2% M. Zakrzewska, Choroba — zlo dotykajgce czlowieka. W: Biblia a medycyna, s. 257.

30 Ibidem, s. 24 (Stary Testament) i 25 (Nowy Testament).

31 Tak jest w Starym Testamencie (2 Krn 16,12-13). Nowy Testament odrzuca te postawe jako nie-
zrozumialg (Jk 5,14-15).
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Przez cuda Bég objawia swojg moc i mitoé¢ wobec stworzeni. Lekarze nie sg
jednak catkiem potepieni, skoro autorem dwéch ksigg Nowego Testamentu jest je-
den z nich, lecz ich rola jest tylko pomocnicza. Takie spojrzenie nie stanowi wszak
rezygnacji z szukania przyczyny zaburzeni chorobowych. Ostateczng przyczyng
jest jednak Boza wola. Bg sam siebie nazywa lekarzem, gdyz to Jego interwen-
cja jest najlepszym lekarstwem. Jego cuda zdaja sie pozostawaé w sprzecznosci
z prawami natury, chociaz mozna tez rozumie¢ to inaczej:

Biblijne wyrazenie cudu nie jest wyzwaniem rzuconym prawom natury. Wszechmoc-
ny Bég nie moze dziata¢ sprzecznie z prawami, ktére sam jako Stwoérca ustanowit. Cud
nie sprzeciwia sie sifom stworzenia, lecz utatwia w nadzwyczajny sposéb ich peina
realizacje; nie famie natury, lecz je doskonali, zgodnie z tendencja calego stworzenia,
ktére az dotad jeczy, oczekujac odkupienia (Rz 8,22)*.

Biblia zawiera elementy wiedzy medycznej. Naukowiec doszuka si¢ tam opi-
séw niektérych chordb, jak choroba Lesniowskiego-Crohna, posocznica, choroba
Biirgera, grzybica, pokrzywka, btonica, leiszmanioza, trad, dzuma, czy tez obja-
woéw réznych schorzen, jak puchlina wodna i biegunka®.

Kosmocentryczna i teocentryczna wizja zdrowia, choroby i leczenia

Na pierwszy rzut oka to greckie rozumienie medycyny trzeba uznac za blizsze
wspolczesnemu. I nie da sie tego traktowac jedynie jako ztudzenia, ktére si¢ roz-
wiewa przy blizszym przyjrzeniu. Rozwdj tej dziedziny wiedzy nie bytby moz-
liwy, gdyby sie opieral na mys$leniu ewangelicznym, ktére lekarza widzi gtéw-
nie w Bogu. Jakkolwiek zydowskie rozumienie zagadnieri dotyczacych zdrowia,
gdzie kladzie si¢ nacisk na zdrowg diete i higiene (liczne przykazania Tory>*),
w praktyce przynosito rezultaty, to wyszto ono poza sama Bibli¢ (Talmud®) i nie
zostalo przyjete przez chrzeécijan. Pierwotng postawe wyznawcéw Chrystusa wo-
bec tych kwestii mozna by natomiast uzna¢ z perspektywy racjonalistycznej za
dos¢ naiwng i zacofang. Jednakze zawierata ona watki, ktére pozwolity na dalszy
rozw6j medycyny greckiej. Wprowadzita do rozumienia natury zdrowia i cho-
roby nowy paradygmat, ktéry w polaczeniu z wiedzg osiggniety przez Grekéw
pozwalatl w perspektywie stuleci na wprowadzenie wielu zmian. My$l starozyt-
nych Hellenéw byta ograniczona horyzontem immanencji, praw kosmosu, ktéry

32 Ibidem, s. 256.

33 B. Pawlaczyk, Kazuistyka... W: Biblia a medycyna, s. 33-252. Wymienione tu zostaly niekt6re znane
Biblii schorzenia omawiane przez autora bedacego profesorem medycyny i magistrem prawa, specja-
liste od kazuistyki medycznej. Nie ma tu miejsca na doktadng analiz¢ podanych przypadkéw medycz-
nych wspomnianych w Biblii.

34 W. Szumowski, Historia medycyny..., s. 73-74.

% Ibidem, s. 74-81.
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pozostawal nienaruszalnym centrum rzeczywistosci, jego prawa byly wiec nie-
podwazalne. Jezeli byt boski w swej istocie, to do poznania natury mogto prowa-
dzi¢ jedynie poznanie natury owego porzadku, ewentualnie magia lub mistyka.
Jezeli nie, to bylby chaotycznym ciggiem atoméw lub zjawisk empirycznych, kt6-
rego nie trzeba zgtebiaé. Stoikom udato si¢ podaé formute taczacg empirie z wiarg
w tad natury. Celem leczenia mogto by¢ w takim ujeciu albo przywrécenie zaklo-
conej harmonii (w rozumieniu racjonalistéw), albo bezposrednie zlikwidowanie
nieprzyjemnych doznan (poglad metodykéw i empirykéw). Jedno i drugie pro-
wadzito do licznych bted6éw i uproszczeri. W efekcie leczenie czesto wrecz pogar-
szato stan pacjenta.

Horyzont zarysowany przez Ewangelie jest zdecydowanie inny. Transcenden-
tny Bog, bedac Stwdrca Swiata, osobiScie angazuje sie w to, by ludzi wyleczy¢
z chordéb, ktére trapig ich od czaséw upadku, i ostatecznie wskrzesi¢ ich w dniu
ostatecznym. Nie s3 one czym$ koniecznym, ale na razie, z woli Bozej, s3 obecne.
Pojawily sie wraz z grzechem® i nie sq wpisane w ostateczny porzadek $wiata,
ktéry jako stworzenie nie jest boski, nie opiera sie¢ na harmonii, gdyz ta zostata
zmacona grzechem, ale tez nie jest pozbawiony tadu bedacego odblaskiem bo-
skiego Stwoércy. To wola Boza rzgdzi zyciem i $miercig, jak réwniez zdrowiem
i choroba. Nie sg one zalezne od zaburzenia réwnowagi kosmosu, ktérego szu-
kaly racjonalne szkoty greckie (podobnie jak oparte na filozofii chiriskiej lub hin-
duskiej), ale moga mie¢ swoje przyczyny niedostrzegalne dla bezposredniego do-
$wiadczenia. Ostateczng przyczyng jest wszak wszechwiedzacy, sprawiedliwy
i mifosierny Bég, ktéry w swej madrosci stworzyt $wiat i postuguje si¢ ré6znymi
przyczynami posrednimi niewidocznymi zrazu dla ludzi. W przeciwienistwie do
bogéw i zasad innych religii On sam chce by¢ lekarzem, nie odwoluje sie do zi6l,
praktyk magicznych ani innych zabiegéw. Nie inicjuje medycyny, ale chce leczy¢
bezposrednio przez wiare. Inne tradycje mieszaty ze sobg watki duchowe i mate-
rialne. Kaptani byli zarazem lekarzami. W Grecji byli to kaptani Asklepiosa. Trans-
cendentny Bég chrzescijan nie akceptuje tego typu praktyk.

Warto poréwnac koncepcje cierpienia i choroby w obu omawianych trady-
cjach:

Dla autoréw archaicznych cierpienie jest kara stuzaca oczyszczeniu. W NT cierpi sam
Bog z powodu ludzi, ktérzy czynia Zle. Idac dalej, widaé, ze dla autoréw klasycznych
cierpienie mozna usung¢ przez rozum, tu cierpienie trzeba przyjaé wbrew rozumowi,
dla ktérego mowa o krzyzu jest glupstwem? .

36 M. Zakrzewska, Choroba — zlo. .., s. 25.
37 7. Kucharczyk, Ancient Greeks..., s. 38.
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Jezus, uzdrawiajac, szuka wiary, a nie wiedzy. W koricu: , filozofowie helle-
nistyczni zachecajg do znieczulenia sie na nie. Jezus postepuje doktadnie wbrew
trzem szkotom hellenistycznym”8.

Ulega silnym emocjom, dziata publicznie, daje Swiadectwo prawdzie, pozwa-
lajgc si¢ ukrzyzowaé, potem zmartwychwstaje. Wbrew empirykom szuka przy-
czyn choréb w sferze ducha, a nie w harmonii humoréw, jak racjonalisci, lub ru-

chu atomoéw, jak metodycy.

Dla Grekéw cierpienie pozostaje tak czy owak czescig kosmosu, jest problemem do
rozwigzania dla rozumu, ktéry pozostaje w tym kosmosie. [...] W ujeciu prezento-
wanym w Nowym Testamencie §wiat wymaga catkowitej przemiany, ktéra dokonana

zostaje wbrew rozumowi i z wywréceniem panujacego w nim porzadku®.

Obie omawiane kultury zaczynajg od religijnego rozumienia cierpienia, a za-
tem réwniez chor6b, ktére sg wyrazem boskiego gniewu i pelnig swoja okreslong
role. W rozumieniu Grekéw sg one jednak zamkniete w granicach kosmosu i jego
harmonii. Gdy — w duzym stopniu pod wplywem okruciefistw wojny pelopone-
skiej — przestajg oni wierzy¢ w ich boskie uzasadnienie, rodzi si¢ mysl o zakt6ce-
niu porzadku materialnego: humoréw obecnych w organizmie. Rytualy magiczne
zostajg zastgpione przez zabiegi medyczne, ale istota zostaje zachowana. Celem
jest przywrdécenie zaburzonej réwnowagi, ktéra tkwi w istocie kosmosu. Chrystus
zapowiada nowy §wiat, w ktérym nie bedzie cierpienia. Porzadek tego $wiata lub
do$wiadczenie nie s3 czyms$ ostatecznym ani godnym zachowania. Sam Bég przy-
chodzi do ludzi, by ich choroby wzig¢ na siebie. On jest prawdziwym lekarzem.
Zauwazmy, ze koncepcja ta potencjalnie jest dos¢ niejednoznaczna, moze wszak
by¢ zar6wno uzasadnieniem pogodzenia si¢ z Bozg wolg, jak i szukaniem prze-
miany $wiata. Byla przeciez zapowiedzig zlikwidowania choréb, $wiata wolnego
od zta. Zadna koncepcja medyczna nie zostata uswigcona boskim autorytetem.
Choroby nie da sie tez sprowadzi¢ do zaklécenia harmonii Swiata, lecz jest ona
wyrazem woli wszechwiedzacego i wszechmocnego Boga, ktéry dopuscit do niej,
ale ostatecznie jg usunie. Choroby nie s3, tak jak émier¢, nieusuwalnym elemen-
tem kosmosu. Chrystus wszak pokonat émier¢, a choroby leczyt w aktach uzdro-
wienia, posiadajgc nad nimi wladze. Swiat nie jest ani harmonijny, jak u racjo-
nalistéw, ani beztadny, jak u empirykéw. Jest peten grzechu i cierpienia, ale daje

nadzieje na trwatg zmiane.

38 Ibidem.
39 Ibidem.



Filozoficzne podstawy greckiego... 25

Wplyw chrzedcijafistwa na medycyne

Sprawa jest nieoczywista. W péZnej starozytnosci medycyna wéréd wyznaw-
céw Chrystusa, ktérzy pozostawali wobec praktyk lekarskich raczej nieufni, roz-
wijata sig stabo®”. Poza ewangelista Fukaszem nie wida¢ wéréd nich wielu lekarzy.
W III wieku medycyng zajmowali si¢ Kosma i Damian. W $redniowieczu dokonat
sie pewien postep, ale stosunkowo niewielki. Wyrazne przyspieszenie obserwu-
jemy w czasach nowozytnych, cho¢ ciggle pozostajg Zywe takie antyczne idee, jak
koncepgja czterech humoréw albo morowego powietrza jako przyczyny choréb.
Dopiero druga potowa XIX wieku przyniosta zmiany naprawde istotne. Jak z tej
perspektywy ocenia¢ znaczenie chrzescijafistwa dla ewolucji nauk medycznych?
Prawda jest, ze medycyna rozwinela sie na gruncie greckim. By sprawiedliwie
oceni¢ role chrzescijanistwa w dziejach medycyny, warto jednak poréwnaé rozwéj
medycyny na gruncie europejskim z sytuacjag w obrebie innych kultur. W kultu-
rach tradycyjnych nie wyszta ona poza praktyki magiczne czy tez ziololecznictwo
i tym podobne proste zabiegi. Medycyna chifiska i indyjska, cho¢ osiggnety wy-
soki poziom, pozostaty holistycznymi systemami opartymi na zachowaniu réw-
nowagi i wlaéciwym przebiegu energii. To w tej formie, uswieconej przez hindu-
izm, buddyzm, taoizm i konfucjanizm, przetrwaly niezmienione do dzis*!. Nie
obalono starozytnych autorytetow.

W tradygcji europejskiej, jakkolwiek koncepcje czterech humoréw i morowego
powietrza okazaly sie do$¢ zywotne, to jednak autorytet Galena oraz Hipokratesa
bywat czesto podwazany, zwlaszcza od epoki odrodzenia, a zdarzato sie to i weze-
$niej, cho¢ niekoniecznie w kierunku, ktéry uznaliby$my dzi$ za naukowy, a na-
wet powazny (vide amulety z jaszczurek Mikotaja z Polski*?). Potem za$ nowe idee,
ktére przeciwstawialy sie uswieconym autorytetom, rozwijaly sie czesto w Srodo-
wiskach nie do korica ortodoksyjnych: wéréd alchemikéw albo herezjarchéw, ale
przeciez w swoim wlasnym rozumieniu chrzescijan. Uczynili oni sobie z wiary na-
rzedzie sprzeciwu wobec zastanych idei. Warto przy tym zauwazy¢, ze szacunek
wobec starozytnych autorytetéw nie byt czyms specyficznym dla Europy. O wiele
bardziej typowy byt on przeciez dla cywilizacji chifiskiej oraz indyjskiej. Kosci6l,
przywigzany do tradycyjnego rozumienia pewnych wierzen, ingerowat czasem
réwniez w koncepcje medyczne. Nie przeszkodzito to wszakze w dalszym roz-
woju anatomii. Nieprawda jest na przyktad, ze Servet zostal skazany przez ka-

40 B. Seyda, Dzieje medycyny..., s. 81.
41 Por. ibidem; A. Rooney, Fascynujgca medycyna...,s. 17.
42 B. Seyda, Dzieje medycyny..., s. 434.
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tolicka inkwizycje i protestanckie wtadze Genewy za poglady medyczne®®. Idee
medyczne, jakkolwiek zostaly przyjete przez chrzescijan, nie nalezaty do istoty ich
religii, ktéra nie uswiecita zadnej koncepcji anatomicznej czy patologicznej ani ja-
kiej$ konkretnej formy leczenia.

Wiara budzita zainteresowane dziataniem natury jako dzietem Bozym. Przez
idee Boga Stworcy, bedgcego Zrédiem tadu natury, ktéra posiada swojg wlasng
wartoé¢ 1 bogactwo mozliwe do poznania tylko na drodze empirycznej stuzacej
odkrywaniu dzieta stwérczego, zachecata do faczenia elementéw racjonalizmu
i empiryzmu, co w antyku miato w sposéb wyrazny miejsce raz jeden, mianowi-
cie w czasie rozkwitu nauki aleksandryjskiej w III wieku p.n.e. i w starozytnosci
juz sie nigdy wiecej nie powtérzyto. Natomiast w epoce renesansu empirycznie
nastawiony do medycyny Paracelsus, chociaz inspirowany przez grecki herme-
tyzm, obok watkéw duchowych podkreslat znaczenie materii i doceniat role che-
mii jako Zrédta nowych lekarstw. Przywigzany do koncepcji elementéw, w swych
pogladach wyszedt poza greckie ich rozumienie, dystansujac sie od galenizmu®*.

Wbrew tradycji antycznej zezwalano na sekcje zwlok, pamietajac o nowym
$wiecie po zmartwychwstaniu®. Inaczej zatem niz dzialo si¢ to w innych kultu-
rach, chrzescijaristwo byto zacheta do doktadniejszego badania natury i przyczyn
choréb. Koncepcje da Vinciego i Wesaliusza zastgpily niedoskonalg anatomie Ga-
lena, oparta na obserwacji zwlok zwierzat. Servet i Harvey odrzucili tradycyjne
rozumienie krwiobiegu na rzecz opartego na obserwacji ludzkiego ciata. Paracel-
sus porzucil starg regule przypalania ran, przestano réwniez uznawac ich ropienie
za przejaw zdrowia, cho¢ oznaczalo to odrzucenie autorytetu Hipokratesa.

W ujeciu Nowego Testamentu to Bog jest ostateczng przyczyng chordb, co nie
oznacza braku przyczyn posérednich. Dlatego w cywilizacji chrzescijariskiej w kon-
cu przyjeto grecka koncepcje czterech humoréw, ale nie byta ona juz podstawa wy-
jasnienia, lecz przyczyng poérednia. W czasach nowozytnych pojawily sie inne hi-
potezy, wskazujgce na znane juz wtedy drobnoustroje, o ktérych wspominali Gi-
rolamo Fracastoro (1483-1553)* i Athanasius Kircher (1602-1680)*". Do potowy

43 Takg bledng, choé doéé czgsto powtarzang informacjg znajdujemy np. w: A. Rooney, Fascynujgea
medycyna..., s. 36-37. B. Seyda skupia si¢ raczej na kwestiach teologicznych lub biblistycznych; por.
B. Seyda, Dzieje medycyny. .., s. 159.

4 Por. W. Szumowski, Historia medycyny.. . ; A. Rooney, Fascynujgca medycyna. .. ; B. Seyda, Dzieje me-
dycyny...

4 Por. A. Rooney, Fascynujgca medycyna. .., s. 27-29.

46 B. Seyda, Dzieje medycyny ..., s. 150-152.

47 A. Rooney, Fascynujgea medycyna..., s. 74. Autorka ta oddaje tez sprawiedliwoéé starozytnym
w tym zakresie. Przypomina, ze takgq my$l zaproponowat juz rzymski uczony Marek Terencjusz War-
ron (s. 73), ale pomyst ten Galen odrzucil. Przed Warronem koncepcje nasion badz zarodkéw przyno-
szacych chorobe przedstawia Titus Lucretius Carus (Lukrecjusz) w poemacie O naturze wszechrzeczy
(De rerum natura); por. 111, 345; VI, 769-830; VI, 1090-1286.
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XIX wieku dominowata teoria czterech humoréw i morowego powietrza, nie byta
wszakze dogmatem. Chrzescijafistwo zatem przez swéj sceptycyzm wobec §wiec-
kiej medycyny paradoksalnie inspirowato postep, cho¢ samo nie stworzyto wia-
snej koncepcji medycznej.

Chrystianizm glosit zarazem zasade¢ mifoéci blizniego, ktéra zawierata w sobie
réwniez nakaz udzielania pomocy medycznej, na co wskazuje przypowies$¢ o mi-
losiernym Samarytaninie. Boski nakaz zaradzania cierpieniu wplynat na rozwoj
szpitali®®. Cho¢ w tym wzgledzie trzeba uznaé zdecydowana wyzszos¢ kultury
islamskiej, takze taczacej elementy koncepcji greckich z teocentryzmem mono-
teistycznym, ale we wiasnej tradycji. Cho¢ i ogélnie miata ona spore osiggniecia
w zakresie r6znych dziedzin medycyny, to akurat pod wzgledem organizowania
szpitali wyprzedzata Europe o nawet co najmniej pare stuleci’.

Wplyw chrystianizmu na rozwdéj medycyny na pewno nie byt bezposredni.
W pewnym zakresie miat tez na pewno charakter negatywny, zaréwno przez
sceptycyzm wobec praktyk lekarskich, jak i blokowanie w jakiej$ mierze postepu.
Ten pozytywny zas wplyw polegal raczej na zmianie podstawowych zalozen, kté-
re pozwalaly na potencjalne usuniecie przeszkéd w dalszym rozwoju medycyny.
Szukajac gléwnych przyczyn zdrowia i choroby poza $wiatem i materia, dat wie-
cej swobody w okreslaniu ich przyczyn posdrednich, nie sakralizujgc konkretnych
koncepcji i zabiegéw medycznych, pozwalal na innowacje w tym zakresie. Chrze-
Scijanstwo, oczekujgc na zmartwychwstanie cial w przyszlym $wiecie, nie zabra-
niato sekcji zwlok, co przyczynito sie do rozwoju anatomii.

To nie oznacza oczywiscie petnej zgody chrzescijaniskiego rozumienia zdrowia
i choroby z tym, ktére proponuje wspoétczesna medycyna. Istnieje wszak oczywi-
ste napiecie miedzy redukcjonizmem szukajgcym odpowiedzi na poziomie fizy-

50

kochemicznym a holizmem®’, uznajacym czlowieka za istote duchowa pozosta-

jaca w relacji do Boga, na obraz ktdérego jest stworzona.
Zakoriczenie

Asklepios i Chrystus symbolizuja dwa rézne podejécia do problematyki zdro-
wia i choroby. Pierwsze 1aczy religie z medycyna, ograniczajgc dgzenie do zdro-
wia prawami wszech$wiata, drugie szuka przyczyn w dziataniu transcendent-

nego Boga, nie sakralizuje zadnej koncepcji medycznej, zostawiajgc caly $wiat do

8 Historia medycyny. Red. T. Brzezinski. Warszawa 1988, s. 81, 83.

49 A. Rooney, Fascynujgca medycyna. .., s. 234-235.

50 Holizm rozumiany jest tutaj zgodnie z koncepcja Jana Smutsa, w ktérej zaklada sie, ze podsta-
wowg cechg $wiata jest jego catosciowy charakter, ktérego nie mozna ujmowa¢ jako sumy poszcze-
golnych zjawisk. W przypadku cztowieka podstawowym elementem jest wiec jego duchowo-fizyczna
catosé.
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dyspozycji woli Bozej. Oba przyczynity si¢ do rozwoju medycyny. Pierwsze dato
jej podstawy, drugie otworzyto mozliwos¢é potgczenia podejécia racjonalnego i em-
pirycznego oraz niedogmatyzujacego konkretnej koncepcji, co umozliwito jej dal-
szy rozw¢j. W ramach samego objawienia biblijnego medycyna nie rozwinetaby
sie w ogole, gdyby za$ pozostata w schemacie greckim, by¢ moze nie wysztaby
poza poziom medycyny chinskiej lub indyjskiej.

Philosophical Foundations of Greek and New Testamental Understandings of Health,
Disease and the Treatment Process

Abstract

The article compares two views on health from philosophical and theological perspec-
tives, i.e. ancient Greek and New Testamental. The progress of medicine was based on
Greek philosophy, but Christian beliefs also influenced it strongly. For example, Christia-
nity preaches the principle of love of neighbor, which inherently contains the order to pro-
vide medical aid, as indicated by the parable of the Good Samaritan, which itself is an
illustration of the Ten Commandments. On the other hand, the idea of the Good Samaritan

can be fundamental for creating the concept of the hospital.
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Ewangelikalna Wyzsza Szkola Teologiczna we Wroctawiu

CHOROBA W UJECIU DUSZPASTERSKIM
— RYS PERSONALISTYCZNY

Zmagania z choroba i cierpieniem sg nierozerwalnie zwigzane z zyciem ludz-
kim, wzbudzajg wiele pytan i watpliwosci. Juz samo pojecie choroby nastrecza
trudno$ci, nie istnieje nawet uniwersalna, powszechnie uznana definicja, ktéra
opisywalaby pelng zlozonos¢ tego zjawiska. Okreélenie takie musialoby bowiem
z jednej strony ujmowac¢ wieloznaczno$¢ fenomenu choroby, a zarazem uwzgled-
ni¢ rézne aspekty oraz modele choroby, reprezentowane przez poszczeg6lne dzie-
dziny nauki zajmujace si¢ tym zagadnieniem!. Wzigwszy pod uwage komplek-
sowg zlozonos¢ tematu choroby i zdrowia w zyciu cztowieka, nakre$limy we wste-
pie ramy merytoryczne tego artykulu. Naszym celem nie jest analiza réznorod-
nych definicji i podej$¢ do problemu choroby, lecz skupienie si¢ na wymiarze
duszpasterskim, a w szczegdélnosci na nakresleniu roli koncepcji personalizmu
chrzescijariskiego w odnoszeniu sie do choroby i chorego. W tym ujeciu zdrowie
to co$ wiecej niz nieobecnos¢ choroby lub kalectwa, a cztowieka rozumie sie nie
tylko w kategoriach cielesnosci, lecz w perspektywie natury osobowej. Zdrowie
ichoroba tak postrzegane to nie wylgcznie realia biologiczno-organiczne, lecz wy-
magajg one uwzglednienia relacji miedzy stanem fizycznym i psychicznym osoby

! Problematyka zlozonosci i réznorodnosci podejéé i zaleznodci dotyczacych definiowania zdro-
wia, cierpienia i choroby zostala szczegétowo opisana w monografii: ]. Wrébel, Czlowiek i medycyna.
Teologicznomoralne podstawy ingerencji medycznych. Krakéw 1999, s. 137-194.
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oraz jednosci cielesno-duchowej, przy podkredleniu podmiotowosci ,ja osobo-
wego”2.

Koscidt, inspirowany Ewangelig, od poczatku swej historii zajmowat sie ludz-
mi chorymi i biednymi. W tym sensie troska duszpasterska Kosciota o chorych jest
jednym z elementéw misji powierzonej przez Chrystusa swoim uczniom: ,IdZcie
i gloscie: Bliskie juz jest krélestwo niebieskie. Uzdrawiajcie chorych, wskrzeszaj-
cie umarlych, oczyszczajcie tredowatych, wypedzajcie zte duchy. Darmo otrzy-
maliScie, darmo dawajcie” (Mt 10,7-8). Mesjariska proklamacja bliskosci krole-
stwa Bozego wraz z towarzyszacymi jej znakami zwigzanymi z uzdrawianiem
chorych stanowig uzupelniajgce si¢ elementy Dobrej Nowiny o zbawieniu i usta-
nawiaja chrystologiczne uzasadnienie wieloaspektowej duszpasterskiej postugi
chorym?®. Aby szerzej nakresli¢ problematyke choroby w ujeciu duszpasterskim,
nalezy wiec w pierwszej kolejnosci krétko omoéwic biblijne zatozenia dotyczace
choroby, nastepnie ukaza¢ rys personalistyczny w perspektywie catosciowej wi-
zji sensu ludzkiego Zycia, wraz z jego praktycznymi zastosowaniami dotyczacymi
duszpasterstwa chorych.

Koncepcja choroby w Biblii

Pismo Swiete nie poswieca wiekszej uwagi definiowaniu koncepcji choroby
w znaczeniu naukowym*. Wynika to miedzy innymi z religijno-kulturowego kon-
tekstu, w jakim funkcjonowali autorzy biblijni, i nie mozna interpretowac ich wy-
powiedzi w oderwaniu od przekonarni ludéw starozytnego Bliskiego Wschodu.
Nie oznacza to jednak, ze wizja biblijno-teologiczna choroby nie jest istotna dla
calosciowej refleksji nad tym tematem ani tez ze nie posiada wyjatkowych, wia-
$ciwych sobie cech, ktére mogg nadawac jej sens. Jak zauwaza J. Wrébel:

Pozostajac w sobie wlasciwym kregu kulturowym i postugujac sie prostym obrazem
religijnym, uwzgledniajagcym wiedze éwczesnego czlowieka, Pismo $w. daje odpo-
wiedZ na podstawowe pytanie egzystencjalne o ostateczng przyczyne ludzkiej kru-
chosci. Jednoczesnie, siegajac najglebszych pokladéw w teologicznym zrozumieniu

choroby, odstania wstepnie podstawowe motywy jej przezwyciezenia’.

W tym sensie biblijna perspektywa daje odpowiedz na egzystencjalne pyta-
nia dotyczace sensu cierpienia i wielokrotnie na kartach Pisma znajdujemy opisy
konkretnych form i przypadkéw choréb oraz towarzyszacego im cierpienia.

2 A. Swierczek, Ciato ludzkie. W: Encyklopedia bioetyki. Personalizm chrzescijariski. Red. A. Muszla.
Radom 2009, s. 141.

3 A. Filipowicz, Duszpasterstwo stuzby zdrowia. W: ibidem, s. 165.

# Zob. M. Miinnich, Obraz Jahwe jako wladcy choroby w Biblii Hebrajskiej na tle bostw bliskowschodnich.
Lublin 2004.

5 J. Wrébel, Czlowiek i medycyna. .., s. 167.
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Religijna koncepcja choroby jest czesto zblizona do poje¢ reprezentowanych
przez kultury starozytne, stad tez nie dziwi czesto powtarzajacy sie motyw, ze
zrédlem choroby jest zto moralne, ktére doprowadza do interwencji sit nadprzy-
rodzonych, takich jak Aniot Niszczyciel (por. Wj 12,23; 2 Sm 24,15nn; 2 Kl 19,35)°.
Bog Izraela, Jahwe, jest najcze$ciej wymieniany jako ,Wtadca Choroby”, i to wita-
$nie On w wigkszosci przypadkoéw zsyta choroby badz samodzielnie z nich uzdra-
wia’. Starotestamentowa religijna koncepcja choroby jest wiec nieodtgcznie zwia-
zana z dziataniem nadludzkich sit wyzszych. Poniewaz Izraelici wyznawali wiare
w suwerenng wladze Boga Stworcy nad catym stworzeniem, dlatego chorobe cze-
sto interpretowano jako sad Bozy nad grzechem, w wyniku czego Zrédta choroby
dopatrywano sie¢ w zlu moralnym i grzesznej postawie cztowieka po upadku.
W tej perspektywie zdrowie wyraza pelnie sily zyciowej zwigzanej z blogosta-
wienstwem Bozym, choroba za$ jest pojmowana przede wszystkim jako stan sta-
bosci, utomnosci, braku sit fizycznych i duchowych (por. Pwt 7,15; 1 Sm 5,9; Ps
41,2-4). Wielokrotnie mozna przeczytaé na kartach Pisma Swietego o Bogu, ktéry
dyscyplinuje i karci cztowieka, posylajgc choroby (por. 2 Sm 12,15; Hi 5,17-18; Ps
32,3-5; Ha 3,3-5; Dz 12,21-23)%. Najobszerniejszy opis choréb bedacych konse-
kwencja niepostuszenistwa Bogu mozna znalez¢é w Ksiedze Powtérzonego Prawa,
co wyraznie wynika z Bozego ustanowienia:

Jesli nie bedziesz wypelnial wszystkich stéw tego Prawa, zapisanych w tej ksiedze,
bojac sie chwalebnego i straszliwego tego Imienia: Pana, Boga swego, Pan nadzwy-
czajnymi plagami dotknie ciebie i twoje potomstwo, plagami ogromnymi i nieustepli-
wymi: ciezkimi i dlugotrwatymi chorobami (Pwt 28,58-59).

Przyczyny zestania choroby opisane w Piémie Swietym mogg by¢ rézne, ale
najczedciej powigzane sg z réznymi formami niepostuszenstwa Bogu wyrazajg-
cymi sie miedzy innymi w niewiernosci Przymierzu i Prawu, kulcie innych béstw
poza Jahwe, wykroczeniach seksualnych i spotecznych’. Choroba jawi sie tez jako
jeden ze znakéw gniewu Bozego wobec grzesznego $wiata (por. Wj 9,1-12). Istot-
nejest tez podkreélenie, Zze choroba znalazta sie w $§wiecie jedynie jako nastepstwo
upadku cztowieka i jest bezposrednig konsekwencjg buntu cztowieka wobec Boga
(por. Rdz 3,16-19).

6 L. Szczepaniak, Choroba. W: Encyklopedia bioetyki.. ., s. 137.

7 M. Miinnich zauwaza, ze na 218 przykladéw opisujacych zestanie choroby przez Jahwe tylko
w trzydziestu czterech przypadkach postuguje sie On pomocnikami. Prawidtowo$¢ te mozna dostrzec
takze w odniesieniu do uzdrowieri. Na szeé¢dziesigt jeden opis6w jedynie w jedenastu przykiadach
Jahwe wyrecza sie swymi podwladnymi. Szczegétowy opis: zob. M. Miinnich, Obraz Jahwe. .., s. 45—
115.

8 L. Ryken, J. Wilhoit, T. Longman III, Disease and Healing. W: Dictionary of Biblical Imagery. Red.
iidem. Downers Growe 1998, s. 209.

9 M. Miinnich, Obraz Jahwe..., s. 233-304.
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Z drugiej strony Bég obiecuje blogostawieristwo tym, ktérzy bedg Mu postusz-
ni:
Jesli wiernie bedziesz stuchat glosu Pana, twego Boga, i wykonywat to, co jest stuszne
w Jego oczach; jesli bedziesz dawat postuch Jego przykazaniom i strzegt wszystkich
Jego praw, to nie ukarze cie zadng z tych plag, jakie zestatem na Egipt, bo Ja, Pan, chce
by¢ twym lekarzem (Wj 15,26).

To potaczenie teologicznych watkéw grzechu i przebaczenia, choroby i uzdro-
wienia jest jeszcze wyrazniej wyrazone w stowach psalmisty opisujacych Boga
w nastepujacy sposob: ,On odpuszcza wszystkie twoje winy, On leczy wszyst-
kie twe niemoce” (Ps 103,3)!°. Z Pisma Swigtego wiemy, ze Pan Bog stworzyt
czlowieka do szczeécia i blogostawionego zycia, opierajgcego sie na wiezi z Nim
(por. Rdz 2). Choroba, ktéra znalazla si¢ na $wiecie jako konsekwencja grzechu,
stoi wigc w sprzecznosci z Bozymi zamiarami btogostawionego zycia. Powstaje
w zwigzku z tym pytanie: Czy kazda choroba jest spowodowana osobistymi grze-
chami tego, ktéry musi przez nig przechodzi¢? J. Wrébel formutuje nastepujaca
odpowiedz na te kwestie:

Podczas gdy nie mozna taczy¢ choroby z grzechem osobistym w tym znaczeniu, ze
kazda choroba jest bezposrednim jego skutkiem w formie kary, to jednak w wizji cato-
$ciowej choroba jawi si¢ jako znak i symbol egzystencjalnej kruchosci i ograniczonosci,
a tym samym pelnego uczestnictwa w destrukcyjnych dla ludzkiej natury skutkach
grzechu, ktére sg powszechnym udzialem cztowieka od upadku Pierwszych Rodzi-
céw (por. Rdz 3)".

W swych wypowiedziach Chrystus wyraznie konfrontuje interpretacje ucz-
niéw, ktérzy postrzegali chorobe i cierpienie tylko jako konsekwencje grzechu
osobistego (J 9,1-3; Lk 13,1-5). Cho¢ czasami istnieje zwigzek miedzy choroba fi-
zyczng a grzechem popelnionym przez dang osobe, to nigdy nie wolno nam za-
ktada¢, ze kazdy indywidualny przypadek zachorowania jest bezposrednia kon-
sekwencja grzechu popelnionego przez chorujacego (por. Mt 9,2-6; 1 Kor 11,29—
30)!2. Choroba nie musi wiec by¢ rezultatem grzechu badz braku wiary.

Niewatpliwie jednak, cho¢ w wymiarze indywidualnym choroba moze nie
mie¢ bezposdredniego zwigzku z grzechem osobistym, to jednak w catosciowym
obrazie teologicznym nalezy umiejscowi¢ jej ontyczne korzenie w buncie stwo-
rzenia wobec Stworzyciela, w kontekécie walki pomiedzy dobrem a zlem wy-
rostym z grzechu i upadku czlowieka (por. Lk 13,10-17). Stad misja Chrystusa

10 L. Ryken, J. Wilhoit, T. Longan I1I, Disease and Healing, s. 209.
117 Wrébel, Czlowiek i medycyna. .., s. 170.
12 G. Collins, Poradnictwo chrzescijatiskie. Warszawa 2005, s. 431.
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polega na ogtaszaniu krélestwa Bozego, ukierunkowanego na wyzwolenie czto-
wieka z mocy grzechu i jego skutkéow. Wiekszoé¢ egzegetéw zgadza sie dzisiaj,
ze stuzba Jezusa opisana w Ewangeliach koncentrowata sie na proklamowaniu
i demonstrowaniu rzeczywistosci krélestwa Bozego. Poczatek publicznej stuzby
Chrystusa zwigzany jest z Jego deklaracja: ,Czas si¢ wypelnit i bliskie jest krdle-
stwo Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1,15). Przyblizenie kro-
lestwa Bozego w osobie i stuzbie Chrystusa nie polegato jedynie na stownych de-
klaracjach, ale poparte bylo konkretnymi znakami potwierdzajagcymi postannic-
two Dobrej Nowiny. Troska o chorych byta tak waznym aspektem stuzby Chry-
stusa, ze blisko jedna piata Ewangelii jest po§wiecona tematowi uzdrowienia'®.
Wyraznym $wiadectwem Jego postannictwa jest stuzba publiczna Jezusa, szeroko
udokumentowana w Ewangeliach, ktéra wielokrotnie ukazuje Go wyrzucajgcego
zte duchy, odpuszczajacego grzechy i uzdrawiajacego chorych, co stanowito znaki
krolestwa Bozego. Ewangelista Mateusz opowiada o Jezusie, ktéry obchodzit caty
Galilee,

nauczajgc w tamtejszych synagogach, gloszac Ewangelie o krolestwie i leczac wszelkie
choroby i wszelkie stabosci wéréd ludu. [...] Przynoszono wiec do Niego wszystkich
cierpigcych, ktérych nekaly rozmaite choroby i dolegliwosci: opetanych, epileptykéw
i paralitykéw. A On ich uzdrawiat (Mt 4,23-24).

Dokonywane przez Chrystusa uzdrowienia nie tylko miaty uwiarygodni¢ Jego
misje mesjanisky, lecz takze ukazywaty Jego wielkg mitoé¢ do chorych i cierpig-
cych, staly sie takze wzorem do nasladowania dla Jego uczniéw i wczesnego Ko-
Sciota, ktéry mial kontynuowac Jego stuzbe uzdrawiania (por. Mt 10,5-8; Mk 6,7—
13; £k 9,1-2; Dz 5,15-16; Jk 5,14-16)4.

Personalistyczne ujecie cztowieka i choroby

W mysl oredzia biblijnego cztowiek jest jednoscig i nie ma w nim przeciwsta-
wienia ciafa i duszy, co tez ma duze znaczenie w odniesieniu do fenomenu cho-
roby. W tym ujeciu zdrowie i choroba nie moga bowiem by¢ ujmowane wyltacz-
nie w kategoriach organicznych, jako ,, pewien stan funkcjonalny struktury biolo-
gicznej cztowieka”, ani wylacznie w kategoriach , mechanicystycznej zdolnosci
funkcjonowania w konkretnym kontekscie srodowiskowym jako maszyna bio-
logiczna”?. Teologiczna ocena zjawiska choroby wykracza wiec poza kliniczne
badania medyczne i dokonuje sie¢ w perspektywie catosciowej wizji sensu oso-
bowego istnienia i funkcjonowania zycia ludzkiego. W ujeciu personalistycznym

13 Ibidem, s. 431.
14 Zob. R. Masarczyk, Spotkanie z pacjentem, czyli duszpasterstwo chorych. Krakéw 2003, s. 15-18.
15 J. Wrébel, Czlowiek i medycyna. .., s. 149.
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ciato i dusza to dwie rzeczywistosci, ktére wspdlistniejg i wzajemnie si¢ uzupel-
niajg:
Dla personalizmu cztowiek jest podmiotem, ktéry uswiadamia sobie zaré6wno swoja

cielesnoé¢, jak i duchowos¢ i swoim bytem obejmuje to, co w nim fizyczne, chemiczne
i biologiczne, az do tego, co w nim duchowe i psychiczne'.

Istota choroby nie dotyczy wiec tylko i wytgcznie sfery somatycznej oraz do-
$wiadczenia zatamania funkcjonalnoéci organizmu i zwigzanego z tym cierpie-
nia, lecz dotyka gtebi osoby, w jakims§ stopniu alienujac ja od innych. W tym sen-
sie brakiem zdrowia nie jest samo pojawienie si¢ choroby w zyciu cztowieka, ale
stan, kiedy osigga ona poziom osobowy i zaczyna kolidowa¢ z tym, czym osoba
jest, czego doswiadcza, co jest dla niej wiasciwe, i kiedy nie jest juz zdolna prze-
ciwstawic sie tej sytuacji'’.

Wspélczesna teologia podkresla, ze ciato i dusza wspdtistnieja i wspoétdzialajqg
ze soba i stanowig razem pelnie cztowieczeristwa. Pismo Swiete opisuje istote czto-
wieka jako harmonijng calo$¢ skladajacg sie z nierozerwalnie ze sobg zwigzanych
i wzajemnie przenikajgcych sfer wyrazonych w cztowieku na obraz Tréjjedynego
Stwoércy: ,,Sam Boég pokoju niech was catkowicie uswieca, aby nienaruszony duch
wasz, dusza i cialo bez zarzutu zachowaly sie na przyjécie Pana naszego Jezusa
Chrystusa” (1 Tes 5,23).

Duch, dusza i cialo, w zgodnosci z antropologia biblijng, tworza istote czlo-
wieczeristwa i nadajg mu wyjatkowa godnos¢ w porzadku stworzenia. Sfery te
wzajemnie sie przenikajg i sa niejako r6znymi aspektami tej samej, bedacej cato-
$cig i jednoscig istoty ludzkiej'®. Choé wyszczegélnienie specyficznych wiasciwo-
$ci duszy, ducha i ciata jest trudne i wzbudza wiele kontrowersji oraz interpretacji
teologicznych, nie mozna zignorowa¢ faktu, ze Pismo Swiete wielokrotnie nawig-
zuje do tych sktadowych elementéw cztowieczenistwa'®. Jak podkresla autor Li-
stu do Hebrajczykéw: ,,Zywe bowiem jest stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz
wszelki miecz obosieczny, przenikajgce az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow
i szpiku, zdolne o0sadzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr 4,12).

Biblijna koncepcja cztowieka uwzglednia zaréwno sfere somatyczna (obejmu-
jaca catoksztatt fizycznego funkcjonowania organizmu), sfere psychiczng (kompe-
tencje umystowe, intelektualne, komunikacyjne i spoteczne), jak i sfere duchowgq

16 A. Swierczek, Cialo ludzkie. .., s. 141.

177. Wrébel, Cztowiek i medycyna..., s. 150.

18 W. Hahn, Zaburzenia psychiczne w $wietle Biblii. Podstawy biblijnego i profesjonalnego poradnictwa.
Ustron 2008, s. 43-52.

19 Prowadzone sg dyskusje, czy cztowiek sktada z ciala i duszy (koncepcja dychotomiczna), czy tez
z ciala, duszy i ducha (trychotomia). Wigcej na ten temat: zob. B. Milne, Poznaj Prawde. Kompendium
teologii chrzescijatiskiej. Katowice 1992, s. 79-89.
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(mozliwos$é nawigzywania kontaktu z rzeczywistoscig transcendentng)®. Nalezy
tez zaznaczy¢, ze w antropologii biblijnej ciato nie moze by¢ w zadnym wypadku
postrzegane jako jedynie dom dla duszy czy tez sfera wplywu ducha, lecz sta-
nowi podstawe relacji do Swiata i drugiego cztowieka, dzieki czemu uswiadamia
on sobie, ze funkcjonuje w okreslonym czasie i przestrzeni oraz odczuwa dziata-
jace pomiedzy nim a $wiatem sity wzajemnych zaleznosci?!.

W $wietle powyzszych refleksji istota choroby dotyczy nie tylko sfery soma-
tycznej, ale glebi catej osoby, obejmujacej rowniez sfere psychiczng i duchowa.
Bodzce ze sfery somatycznej sa przekazywane do sfery psychicznej, gdzie sg in-
terpretowane i wymagaja konkretnej reakgji, za ktérg odpowiada wiasna $wia-
domos¢ i tozsamosé osobowa. Tak wiec to osoba nadaje okreslong tres¢ i osta-
teczny sens zdrowiu i chorobie??. Czesto choroba sktania do zadawania sobie
trudnych pytan egzystencjalnych na temat znaczenia cierpienia, tego, co wazne
w zyciu, a takze w obliczu $mierci. Cierpienie i bol doswiadczane w okresie cho-
roby sa wiec doswiadczane w sferze psychiczno-fizyczno-duchowej i faktycznie
wspotwystepuja one ze sobg, a wrecz do pewnego stopnia wzajemnie sie warun-
kuja®. Doswiadczenie cierpienia moze przebiega¢ réznorodnie i jest w duzym
stopniu zalezne od struktury osobowosci cztowieka przechodzacego przez kryzys
jego $wiata wartosci. Zmagania z bolesng rzeczywisto$cig choroby niejednokrot-
nie prowadza do skorygowania hierarchii wartosci, burzac iluzje samowystarczal-
nosci i skfaniajgc do odréznienia tego, co wieczne, od tego, co przemijajace, tego,
co wazne, od tego, co nieistotne?*. Dla wigkszoéci ludzi bdl i cierpienie sa niepoza-
dane i niezrozumiate, co wzbudza postawe defensywna. Pismo Swiete pokazuje
jednak, Ze cierpienie, do§wiadczenia i préby moga prowadzi¢ do ksztattowania
postawy pokory wobec Stwércy w zyciu czlowieka, oczyszczenia i wzmocnienia
wiary, intensyfikacji zycia modlitewnego, upodobnienia do Chrystusa, wzrostu
w dojrzatosci, wytrwatosci oraz rozwoju charakteru (por. Ps 119,71; Rz 5,3-5; 8,28;
2 Kor 2,7-10; Hbr 12,11; 1 P 1,6-7)*. Zmagania z chorobg mogg tez prowadzi¢ do
réznorodnych egzystencjalnych kryzyséw w aspekcie tozsamosci, wartosci, po-
wotania, zaufania do sacrum i drugiego czlowieka oraz wspélnoty?. Stad tez bie-
rze sie potrzeba zaangazowania Kosciola w stuzbe duszpasterstwa chorych.

20 Tbidem, s. 44-46. Por. A. Wieja, Jak skutecznie pomagaé innym? Cz. 1: Poradnictwo chrzescijariskie jako
stuzba. Cz. 2: Umiejetnosci praktyczne. Ustroni 2000.

21 A, Swierczek, Ciato ludzkie. .., s. 143.

22 J. Wrébel, Czlowiek i medycyna.. ., s. 151.

23 J. Makselon, Cierpienie. W: Encyklopedia bioetyki. .., s. 145-146.

24 S, Waterhouse, Sita dla Jego ludu. Postuga dla rodzin chorych psychicznie. Krakéw 2004, s. 71-80.

25 G. Collins, Poradnictwo chrzescijaniskie, s. 432—-433.

26 Szersze opracowanie na temat ztozonosci i skutkéw réznorodnych kryzyséw: zob. Z. Pluzek,
A. Jacyniak, Swiat ludzkich kryzyséw. Krakéw 2006.
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Duszpasterstwo chorych

Duszpasterstwo chorych to , dziatalnoé¢ Koéciota zmierzajgca do udzielenia
wszechstronnej pomocy osobom przezywajacym doswiadczenie choroby i zwig-
zanego z nig cierpienia”?’. Jak to juz podkreslilismy, Pismo Swiete wyraZnie za-
checa wierzacych do modlitwy za chorych i wspierania ich w praktyczny sposéb.
Wiodacym problemem moralnym zwigzanym z opieka nad ludZmi chorymi jest
uznanie, ze w kazdym czlowieku istnieje , przestrzer transcendentna”, ktéra jest
nieodlgcznie zwigzana z doswiadczeniem wiasnego istnienia oraz przezywania
sacrum®. W $wietle wzrostu zainteresowania spolecznym wymiarem Tréjcy Swie-
tej coraz czesciej pojawiajq sie glosy poszukujace glebszego zrozumienia ludzkiej
osobowosci. W istocie chodzi tu o uchwycenie duchowego wymiaru w ksztatto-
waniu sie autentycznej osoby. Stad wejrzenie do wnetrza Tréjcy Swietej, tajemnicy
autentycznej mifosci i wolnosci, choé niezwykle trudne, moze prowadzi¢ do gleb-
szego zrozumienia obrazu Stwoércy w czlowieku. Jézef Tischner, ktéry poswie-
cif temu zagadnieniu wiele uwagi, wyraznie wskazuje na to, Ze Bog jest Zrédlem
wolnosci, a tym samym Zrédltem osoby. W stowach samego Tichnera , wolno$é
czlowieka jest »odbiciem« wolnosci Boga, [...] jest ona »boskim pierwiastkiem
w czlowieku«”?. Stad czfowiek, bedac stworzeniem Bozym, cieszy sie szczeg6lng
godnoscig osoby, ktéra na obraz Tréjjedynego Boga moze dysponowaé wolng oraz
twoérczg wolg. Ze wzgledu na to, Ze cztowiek jest bytem osobowym, obdarzonym
mozliwoécig poznania i wyboru, moze wejs¢ w relacje nadziei, wiary i mitoéci,
co jest ugruntowane w poszanowaniu godnosci ludzkiej®’. Przezywanie kryzysu
choroby wzmaga w czlowieku te potrzebe milosci, akceptacji i wsparcia od in-
nych, ktére w naturalny sposéb wynikajg z doswiadczenia stresu psychicznego,
poczucia utraty kontroli nad swoim zyciem i mogg prowadzi¢ do zintensyfiko-
wania réznych stanéw lekowych, depresji i poczucia bezsilnosci. Choroba obnaza
wiec wydatnie niewystarczalnos$¢ postaw indywidualistycznych i czesto staje sie
,wielkim wotaniem do drugiego cztowieka oraz wspdélnoty o pomoc, solidarnos¢,
obecnosé, zachete, moralne wsparcie, przyjazn, wspétczucie, pocieche”!.

Najistotniejszg formg pomocy duszpasterskiej w cierpieniu jest zatem obec-
noé¢ wynikajaca z bezwarunkowej akceptacji cztowieka cierpigcego, pozwalajgca
mu pokona¢ poczucie osamotnienia, bezradnosci, fatalizmu, wstydu i niespra-

27 T. Wielebski, Chorych duszpasterstwo. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kamiriski. Lublin 2006,
s. 143.

28 R. Masarczyk, Spotkanie z pacjenten. .., s. 33.

2 Za: ZJ. Kijas, Dar osoby — Tischnera spojrzenie do wnetrza Trojcy Swigtej. W: Migdzy potepieniem
a zbawieniem. Myslenie religijne ks. J6zefa Tischnera. Red. ]. Jagielto, W. Zuziak. Krakéw 2004, s. 47.

30 R. Masarczyk, Spotkanie z pacjentem. .., s. 34.

317. Wrébel, Czlowiek i medycyna.. ., s. 175.
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wiedliwoéci*. Duszpasterstwo chorych jest wigc postuga, poprzez ktéra ma sie
manifestowac milosierdzie Boze w obliczu bélu i cierpienia. Istota takiej duszpa-
sterskiej obecnosci jest sprawienie, aby kryzys stal sie czasem spotkania z Bogiem,
a nie odejécia od Niego. Cho¢ apatia, sceptycyzm, zmeczenie, poczucie bezsensu
moga doprowadzi¢ do checi odizolowania sie od sacrum, to z perspektywy dusz-
pasterskiej moze to stanowi¢ zaproszenie do intensywniejszej modlitwy i wnie-
sienia sytuacji kryzysu do catoksztattu modlitewnego dialogu z Bogiem33. Nie-
odzownym celem duszpasterstwa jest wprowadzanie ludzi w relacje z Bogiem,
gdyz tylko z takiej relacji moze si¢ narodzi¢ nadzieja, sita i motywacja. Jak za-
uwaza do$wiadczony terapeuta chrzescijariski, Winfried Hahn:

Kiedy bezsilny, pozbawiony podmiotowosci, niezdolny do podjecia inicjatywy czlo-
wiek odkrywa, ze Wszechmocny B6g méwi do niego — czynigc go swoim partnerem,
méwi do niego owo , Iy” — woéwcezas moze on odkryé, ze jest ,Ja”, odkryé swojg pod-

miotowosé i odnalez¢ site do dziatania®.

To wymaga od duszpasterza odpowiedzialnego towarzyszenia choremu
w przezywaniu kryzysu i musi bazowaé na odpowiednim przygotowaniu i za-
chowaniu wlasciwej postawy. Kluczowa role w tym procesie odgrywa modlitwa
oraz duchowe przygotowanie do udzielania porad i obecnosci duszpasterskie;j.

Chrzescijanie sa powotlani do tego, aby z wrazliwoscig i mitosierdziem trosz-
czy¢ sig o innych: ,Tak wiec, gdy cierpi jeden cztonek, wspétcierpig wszystkie inne
czlonki [...]. Wy przeto jesteécie Ciatem Chrystusa i poszczegélnymi cztonkami”
(1 Kor 12,26-27).

To wspélcierpienie z innymi wymaga osobistego zaangazowania i bycia $wia-
dectwem wiary dla tych, ktérzy cierpig. Chory nie moze wiec sta¢ si¢ dla dusz-
pasterza jedynie przypadkiem klinicznym, ale zawsze ma by¢ traktowany z god-
noscia, zyczliwoécig i mitosierdziem odzwierciedlajacym Boza troske o cztowieka.
Udzielanie wsparcia duszpasterskiego osobom chorym fizycznie jest czesto zwig-
zane z byciem razem z nimi tam, gdzie oni przebywaja, ale to nie zwalnia dusz-
pasterza od zachowania podstawowych zasad dotyczacych udzielania porad oraz
wsparcia. Wymaga to Swiadomego budowania kontaktu z pacjentem, opartym na
cierpliwym stuchaniu, okazywaniu empatii, ktére w atmosferze zaufania moze
usposobié¢ chorego do checi opowiadania o swych lgkach, gniewie, chorobie®.
Istotne jest, aby w tym empatycznym podejsciu duszpasterskim zostawi¢ prze-
strzeri dla osobistych przemysleni, refleksji i odniesienia do sfery sacrum. Owa

32 7. Makselon, Cierpienie. .., s. 147-148.

33 7. Ptuzek, A. Jacyniak, Swiat ludzkich. .., s. 150-152.
34 W. Hahn, Zaburzenia psychiczne. .., s. 206.

35 G. Collins, Poradnictwo chrzescijariskie, s. 440.
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transcendentna przestrzen wigze si¢ z gleboka swiadomoscig swojego wlasnego
»ja” w relacji z osobistym przezywaniem sacrum. Totez choroba zmusza czesto
czlowieka do glebszej refleksji nad swoim zyciem, nad kruchoécig wlasnej fizycz-
noéci, a jednoczesnie nad transcendencja, ktéra przekracza ramy czasowosci oraz
ukierunkowuje na wartosci wieczne®®. Choroba moze prowadzié¢ do réznych form
przezywania niepokoju, zamkniecia w sobie czy tez konfliktu z Bogiem, ale moze
takze otworzy¢ nowgq perspektywe uchwycenia sie tego, co naprawde wazne oraz
istotne. Duszpasterz jako terapeuta duchowy ma poméc pacjentowi w pokonaniu
leku i napie¢ psychicznych zwigzanych z chorobg poprzez ukazanie horyzontu
wiary. Chodzi wigc o personalistyczne podejscie do pacjenta z uwzglednieniem
leczenia osoby w calej jej psychiczno-duchowo-somatycznej ztoZzonoéci.

Illness as a Pastoral Problem — the Personalistic Approach

Abstract

Coping with illness and suffering is an integral part of human life and it raises a lot
of questions and doubts. The notion of illness itself is problematic as there is no universal,
generally recognized definition that would take into account the full complexity of the phe-
nomenon. Such a definition would have to render all the complexity of the phenomenon
and on the other hand — take into consideration various aspects and models of illness,
represented by particular sciences dealing with the problem. The aim of the article is not
to analyse the diverse definitions and approaches to illness, but to focus on the pastoral
problems related to illness, particularly on the role of the concept of Christian Persona-
lism in forming the approach to the patient and illness. According to this approach health
means more than the absence of illness or disability, and a human being is not only seen
in the category of the body, but in the perspective of personal nature. Health and illness,
understood in this way, cannot refer only to the biological and organic dimension, but they
require taking into account the relationship between the physical and mental condition,
and the unity between the body and the spirit, stressing the Self of the ,personal I”. In
order to present illness as a pastoral problem in a wider perspective, the first part of the
article briefly discusses the notion of illness in the Bible. Subsequent parts show a perso-
nalistic approach to a human being and to illness in the perspective of a unified vision of

the sense of life as well as its practical applications relating to pastoral care of the sick.

36 7. Wrébel, Czlowiek i medycyna..., s. 175.
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,Czy nie taka wtadnie jest logika epoki nowozytnej naszych cza-
s6w? Oglosmy, ze Bég umart, a wtedy my staniemy sie bogami!
Przestajemy wreszcie by¢ wlasnoscig Drugiego, jesteSmy wiasci-
cielami siebie samych i $wiata. Mozemy wreszcie robi¢ to, co
si¢ nam podoba. Pozbywamy si¢ Boga: nie ma nad nami Zzadnej
normy, my sami jesteSmy dla siebie miarg. »Winnica« nalezy do
nas. Zaczynamy juz dostrzega¢, co wtedy dzieje sie z cztowiekiem
i ze $wiatem”.

Joseph Ratzinger

Wprowadzenie

Historia amerykanskiej eugeniki negatywnej ukazuje nam cata ztozonosé ludz-
kiej natury w jej, jak to ujmowat Erich Fromm: , destrukcyjnosci”!. Jest tez wyra-
zem ludzkiej tesknoty za doskonatoscig, wiary w mozliwoé¢ zbudowania kroéle-
stwa Bozego na ziemi lub jak u millenarystéw — jego przyblizenia. Przypadek
amerykarnski fgczy w sobie to wszystko, co wynika z fundamentéw ideologia Ame-
ricana? i jej sktadowych: kalwinizmu, o§wiecenia i rzymskiej tradycji republikari-
skiej. Przesigknieta kalwinizmem — jak twierdzi Robert Bellah — kultura amery-
kaniska, sprzegnieta z oSwieceniowym progresywizmem zrodzila na przelomie

1 E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnoéci. Ttum. J. Kartowski. Poznar 2007.
2 T. Zyro, Ideologia Americana. Warszawa 2002.



40 Piotr Grabowiec

XIX i XX wieku gorzki owoc: eugenike negatywng opartg na silnym przekona-
niu o wybranistwie narodu amerykariskiego i nowej Ziemi Obiecanej, jaka Bég
powierzyl w rece pielgrzymow, biatych anglosaskich protestantéw (white anglo-
saxon protestants — WASP). Tak jak teologia purytariska uzasadniata prawo do
Nowej Ziemi, stwarzajgc podwaliny pod amerykariska religie obywatelska, tak
samo zwolennicy eugeniki postuzyli sie nig do uzasadnienia praktyk przymuso-
wej sterylizacji. Wiedza naukowa polaczona z religijnym przestaniem, jakie rze-
komo cztowiek otrzymat z rak Boga, by jak najskuteczniej trudzi¢ sie w ,,winnicy
Pariskiej” dla Jego chwaly, zaczeta w pewnym momencie przypomina¢ historie
z przypowiedci, jakg znamy z Ewangelii $w. Marka (12,1-12). Amerykariscy euge-
nicy postanowili przeja¢ na wlasnoé¢ Winnice Pariska, a z siebie uczyni¢ bogéw.

Teologia polityczna a religia obywatelska

W gaszczu terminologii prébujacych od wiekéw opisac relacje pomiedzy sa-
crum a profanum, pomiedzy religig a polityka, tym, co boskie, a tym, co ludzkie,
odnajdujemy dwa szczegdlne pojecia: teologii politycznej i religii obywatelskiej.
Historia obu idei wskazuje na wspélng geneze, jaka lezy u ich podstaw. Wspo6t-
czesna dystynkcja miedzy nimi nie oznacza braku czesci wspélnej obszaréw zna-
czen bliskich obu ani mozliwego przenikania si¢ ich tre$ci. Analiza relacji mie-
dzy religia a polityka od czaséw starozytnosci przywiodlta Maureen Henry do
przekonania o istnieniu konsubstancjalnej zaleznoéci miedzy nimi. Religia od po-
czatku tworzyla z porzadkiem politycznym niemal intymne relacje. Religia i po-
rzadek polityczny byly jednoczesnie réznymi aspektami lub przejawami tej samej
rzeczywistosci, tej samej prawdy, tego samego kosmicznego porzadku®. Istnie-
jaca w przeszlosci nierozerwalnoé¢ porzadku politycznego i religijnego stuzyta
ksztattowaniu wspoélnoty politycznej, jej spdjnosci i zdolnosci przetrwania. Ta hi-
storycznie uwidoczniona konsubstancjalnosé

nabrala szczegélnego znaczenia wraz z pojawieniem sie miasta, jakosciowej zmiany
w rozwoju spotecznoéci ludzkich, zmiany wyznaczajacej nowe cele i kierunki. Miasto
w odréznieniu od wsi umozliwilo wyjécie cztowieka poza wytaczne realizowanie po-
trzeb biologicznych [...]. Samo zalozenie miasta miato od samego poczatku charakter
religijny i polityczny. Religijne rytualy stuzace fundacji miasta, jego obronie wytwo-
rzyly caly szereg praktyk, ktérych geneza, cho¢ religijna, stanowita zasade funkcjono-
wania instytucji publicznych i politycznych [...]. Bledem nie jest zatem stwierdzenie,
iz religia obywatelska jest synonimem teologii politycznej miast czaséw starozytnych®.

3 M. Henry, The Intoxication of Power. London 1979, s. 1.

* P. Grabowiec, Religia obywatelska jako propozycja aksjologiczna dla integracji Wspdlnoty Europejskie;.
W: Wspétczesne paristwo. Idee i rozwigzania instytucjonalne. Red. E. Ganowicz, A. Lisowska. Torurn 2012,
s. 69.
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Na podobne relacje zwraca uwage Gerald Parsons, analizujgc historie religii
obywatelskiej Sieny®. W tym przypadku mamy, jak zauwaza autor, trwajacy do
dzi$ system mitéw, rytuatéw i wartosci, ktére sg gleboko powigzane z wloskim
katolicyzmem®, porzadkiem politycznym i historig miasta. Dotyczy to dawnych
panistw-miast we Wiloszech, ktére wytworzyly wilasne, odrebne religie miejskie.
Na przyktad w historii Wenecji taka role pelnit kult $w. Marka, ktéry, zespolony
z religig obywatelska, przyczynial sie do politycznego wzmocnienia paristwowo-
§ciibyl manifestowany w dorocznych procesjach przez arystokracje podkreslajaca
oligarchiczno$¢ republiki.

Henry zwraca uwage na fakt, ze konsubstancjalno$¢ ulega rozpadowi, kiedy
tzw. prawda religii i prawda polityki zaczynajq r6znié sie od siebie w ttumacze-
niu rzeczywistosci. Poniewaz, jak twierdzi, ludzka psychika potrzebuje sp6jnego
obrazu $wiata, tworzg sie trzy scenariusze relacji miedzy religia a polityka. Pierw-
szy opiera si¢ na dominacji, podporzadkowaniu — czy to religii polityce, czy to
polityki religii. Drugi wariant relacji oznacza interpretowanie prawdy religijnej za
pomocy polityki badz odwrotnie. Trzeci prowadzi do zniesienia jednego kosztem
drugiego. Dla Henry religia obywatelska bedzie zatem , pojeciem ogélnym dla
wszystkich mozliwych wariantéw samointerpretacji spoleczeristwa””. Nie wyja-
$nia to jednak ewentualnej r6znicy, jaka moze istnie¢ miedzy tak rozumiang re-
ligiag obywatelska a teologia polityczng. Jesli bowiem przyjmujemy wariant inter-
pretacji badz dominagji religii nad porzadkiem politycznym, to czy mamy do czy-
nienia z teologig polityczng? Inny teoretyk, Andrew Shanks, wprowadza kolejne
rozréznienie, rozszerzajac jezyk pojec o teologie spoteczng® (civil theology). Uwaza
on, ze termin ,teologia polityczna” jest pojeciem ogélnym na okreslenie partyku-
larnych interpretacji, jakie w teologii chrzescijariskiej reprezentujg poszczegdlne
wyznania. Teologia spoteczna bada wzajemne odniesienia polityki i religii, nie-
jako w konkurencji do teologii wyznaniowych. Zdaniem Shanksa tak rozumiana
teologia spoteczna jest pewnym sposobem my$lenia w kulturze chrzescijaniskiej,
ktéra wylonila sie z teologii konfesyjnej, lecz w wiekszym stopniu zajmuje sie
refleksja nad historig, nie wykluczajagc w swym namysle wiary, a jednoczesnie
w swej zasadniczej formie nie jest przez te wiarg zdeterminowana’. Wedtug Shan-

5 G. Parsons, Siena, Civil Religion and the Sienese. Burlington 2004.

© Centralng postacig jest tu kult Dziewicy Maryi, patronki Sieny. Juz w XIII wieku odnajdujemy
inskrypcje okreslajace znaczenie tego kultu dla miasta: Sena Vetus Civitas Virginis (Starozytna Siena,
Miasto Dziewicy); G. Parsons, Siena, Civil Religion and the Sienese. Burlington 2004, s. 1.

7 M. Henry, The Intoxication..., s. 1.

8 W ttumaczeniu pracy Meria Scatolli Teologia polityczna Pawet Borkowski thumaczy ten termin jako
,teologia cywilna”.

9 A. Shanks, Civil Society, Civil Religion. Oxford — Cambridge (USA) 1995, s. 1.
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ksa mozna definiowa¢ teologie spoteczng jako teorie¢ wlasciwg praktyce religii
obywatelskiej. Zastrzega on jednak, Ze stosujgc to pojecie, dystansuje sie od ro-
zumienia go w duchu Jeana-Jacques’a Rousseau, czyli jako deistycznego kultu
poswieconego wylacznie utrzymaniu sakralizacji porzadku politycznego dzieki
sile!®. Dystansuje sie réowniez od interpretacji Bellaha i jego kontynuatoréw, kt6-
rzy patrza na religie obywatelska przede wszystkim przez pryzmat doswiadcze-
nia amerykarskiego. Religia obywatelska jawi si¢ tu przeto jako pewien niezre-
alizowany do tej pory projekt. Jest czyms, co nie rywalizujac z tradycyjnymi reli-
giami, mogtoby na nie wptywa¢, przenikac ich granice. Shanks upatruje w religii
obywatelskiej wspélnego sposobu poradzenia sobie z traumga przesztosci, jaka ro-
dzita sie wraz z budowaniem tozsamosci religijnych, klasowych, narodowych i ra-
sowych. Religia obywatelska, wynikajaca z do$wiadczen obywateli wielu spofe-
czenstw, bytaby dyscypling stuzgca tworzeniu nowych wiezi solidarnoéci i lecze-
niu stwarzajacych podzialy wspomnieri, sposobem budowania mostéw miedzy
grupami, klasami i narodami. Religia obywatelska, tak jak jej teoretyczna nadbu-
dowa, teologia spoleczna, musza wyjs¢ poza wymiar religii konfesyjnych, ku —
jak to okresla Shanks — mys$leniu przedteologicznemu, czy tez temu, co nazywa
hiero-logy — nauce o tym, co ,,catkowicie $wiete” (properly sacred)''. Jak wida¢, cho-
dzi tu o jaka$ forme wigzi miedzyludzkich, zbudowanych na pamieci negatyw-
nych dodwiadczen, przez jakie przeszia ludzkosé, odnoszacych sie jednoczesnie
do nieokreslonych jasno fundamentéw teologicznych, lezacych bardziej w kultu-
rach niz konkretnych religiach. W zasadzie — wbrew krytyce, jaka Shanks kie-
ruje wobec Rousseau — mamy tu do czynienia réwniez z jaka$ §ladowg formga
kultu deistycznego. Nie ma on z pozoru charakteru politycznego, tj. nie ma sa-
kralizowaé porzadku instytucjonalnego, ale ma przeciez wprowadzaé¢ nowe re-
lacje spoleczne i transspoteczne, w zasadzie je unifikowaé pod hastami toleran-
qji, solidarnosci i pokoju. Trudno sobie jednak wyobrazié, by relacje te mogly sie
rzeczywiScie rozwija¢, nie bedgc ostatecznie wyrazone przez okreslony system
prawno-polityczny sankcjonujacy nowy stan rzeczy i dyscyplinujacy tych, kto-
rzy sie mu nie podporzadkuja. Intencja doskonalenia relacji miedzyludzkich, do-
$wiadczonych traumg nacjonalizmu, antysemityzmu i innych okrucieristw dwu-
dziestowiecznych ideologii, lezy u podstaw teologii politycznej Johanna Baptisty
Metza. Mimo podobnego celu propozycja Shanksa jest z tej perspektywy ,rodza-
jem fenomenu wyjscia z niesmaku wobec teologii i Koéciota dzisiaj, rodzajem no-

712

wego obszaru dziatan dla sfrustrowanych chrzeécijan”"~. Dla Metza bowiem ,teo-

10 Thidem, s. 2.
1 Ibidem, s. 3-20.
12 1 B. Metz, Teologia polityczna. Krakéw 2000, s. 97.
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logia polityczna jest préba wyrazenia eschatologicznego przestania chrzescijan-

stwa w erze nowozytnej w formie rozumu krytyczno-praktycznego”!®

. Pragnie
on pogodzenia teologii z ,,demokratyczng polityka” nowoczesnosci i ukazania jej
,z korektywng przesadg — w »dialektyce Oswiecenia«”!*. Poglady teologiczno-
-polityczne Metza, jak sam wskazuje, ksztattowaty sie w duchu dialogu z przed-
stawicielami szkoly frankfurckiej, uwrazliwiajac go na problem cierpienia w wy-
miarze spotecznym. Krytycznie oceniajgc mate dotychczas zainteresowanie teolo-
gii Kosciota problemem sprawiedliwoéci spoleczneji historig cierpienia ludzkosci,
Metz dostrzeg} potrzebe nowego spotkania teologii z polityka. Jak sadzit:

ksztatt polityki na granicy modernizmu, poszukiwany i Zgdany przez rozum anamne-
styczny, znalazlby wyraz w polityce, ktéra nie zapomina o cierpieniu obcego czto-
wieka, nawet wroga, we wszystkich sytuacjach konfliktu i wrogosci, lecz bierze je pod
uwage przy podejmowaniu wlasnego dzialania. To rozumienie polityki jest i pozostaje
nacechowane moralnie'.

Nie proponuje wiec zadnej religii obywatelskiej, lecz rodzaj twérczego wspot-
oddzialywania nowoczesnego Swiata demokracji politycznej z teologiczng wraz-
liwoscig chrzeScijaristwa.

Postugujac sie doktadng analizg historyczng, Merio Scatolla ukazat — sadze,
ze jak dotad najrzetelniej — geneze omawianych tu pojeé. Rozpoczat oczywiscie
od poszukiwania w tekstach starozytnych. Podstawowe Zrédto stanowi Paristwo
Boze $w. Augustyna. W dziele tym Augustyn dokonuje krytycznej analizy wpro-
wadzonego najpierw przez Kwintusa Mucjusza Scewole, a nastepnie przejetego
i rozwinietego przez Marka Terencjusza Warrona'® podzialu na trzy rodzaje teo-
logii. Jak czytamy u Augustyna:

Warro méwi, ze sa trzy rodzaje teologii, to jest nauki traktujacej o bogach: pierwszy ro-
dzaj nazywa sie mityczny (mythicon), drugi fizyczny (physicon) i trzeci panistwowy (ci-
vile). Po lacinie pierwszy ten rodzaj nazwaliby$my, gdyby ten wyraz byt w powszech-
nym uzyciu — bajkowy (fabulare), bo nazwa mythicon od bajek pochodzi[...]. Dla dru-
giego rodzaju nazwa ,naturalny” jest juz w powszechnym uzyciu. Trzeci rodzaj sam
autor faciniska obdarzyt nazwa, civile — panstwowy (urzedowy)".

A zatem model tréjdzielny, znany juz stoikom greckim, przeniknat do Rzymu
i postuzyt do opisu zlozonej rzeczywistosci politeizmu. Dla starozytnych byto

13 Ibidem, s. 118.

14 Ihidem, s. 290.

15 Ibidem, s. 293.

16 Pierwszy poczynit to rozréznienie stoik Panajtios z Rodos (180-110 r. p.n.e.); J. Bartyzel, Teologia
polityczna. http:/ /haggard.w.interia.pl/teolpol.html [dostep 05.06.2013].

17.Sw. Augustyn, Paristwo Boze. Ttum. W. Kubicki. Kety 1998, s. 231.
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oczywiste, co zdecydowanie krytykowat Augustyn, ze trzy typy teologii rzadko
tworza razem spdjny obraz $wiata. Czesto sg ze sobg sprzeczne, co sprawia, ze
upublicznianie tych odmienno$ci musiatoby przynieé¢ szkodliwe skutki spotecz-
ne.

Ale c6z to za rzeczy, [pyta Augustyn], ktore gdy sie do thuméw dostang, szkode przy-
nosza? ,A to te — powiada Scewola, ze Herkules, Eskulpiusz, Kastor i Polluks nie sg
zadni bogowie: bo uczeni dowodza, ze byli to ludzie i po ludzku z tego $wiata zeszli”.
A 67 jeszcze wigcej? — ,Ze prawdziwe obrazy tych bogéw, co sa prawdziwymi bo-
gami, nie istnieja w Zadnym mieécie, bo prawdziwy Bég nie ma ani pici, ani wieku, ani
okreslonych cztonkéw ciata”. Arcykaptan nie chce, aby lud o tym wiedziat, cho¢ sam
nie uwaza tego za falsz. Czyli ze jego zdaniem dobrze jest oszukiwaé lud w rzeczach

religii18 .

Dlatego wiasnie Cyceron, zatroskany stabngcym ,zapatem Rzymian dla ich re-

ligii obywatelskiej”*’

, zdawat sobie sprawe z tego, ze wiedza filozoficzna nie moze
prowadzi¢ do podwazenia dogmatu o doskonatosci rzymskiego tadu. Tradycja
doskonatego ustroju, polityczny mit zatozycielski, musiat by¢ kultywowany w teo-
logii panstwa, w rzymskiej religii obywatelskiej. Oddzielat wiec ,religie
filozoficzng, ktérej sam hotdowat, od religii ludowej, ktéra miala — jego zdaniem
— do spetnienia wazne zadanie spoteczno-polityczne”?’. Wedtug rzymskiej tra-
dycji panstwowy kult bogéw zostal zapoczatkowany przez Nume Pompiliusza.
On ustanowit tzw. triade kapitoliiskg, wyznaczajgc kaptanéw dla Jowisza, Marsa
i Kwirynusa. Mit zalozycielski wylaniajacy sie z historii Numy stanowi fundament
rzymskiej religii obywatelskiej?!.

Krytykowana przez Augustyna tréjdzielnos¢ teologii miata w $wiecie polite-
istycznym inne jeszcze wyjaénienie obok politycznego. Jak zauwaza Scatolla:

religia filozoficzna i panistwowy politeizm mogly sie taczy¢ bez sprzecznosci, ponie-
waz pierwiastek religijny byl immanentnie obecny w Swiecie ludzkim; istnial jedyny
wymiar, w ktérym miescil sie zar6wno czynnik ludzki, skoriczony, jak i boski, wieczny.
Totez w tym samym porzadku racjonalne wyttumaczenie filozofa musiato wspétist-
nieé z przesagdem cztowieka prostodusznego, o czym przypominat pontyfik Scewola?.

Wkroczenie w tak uporzadkowany $wiat chrzescijaristwa z jego pojeciem trans-
cendencji musialo ten $wiat zburzy¢. Dobrze zdawat sobie z tego sprawe Kelsos

18 Ibidem, s. 171-172.

19 E. Voegelin, Nowa nauka polityki. Ttum. P. Spiewak. Warszawa 1992, s. 82.
20 7. Justyriski, Listy polityczne Cycerona. Warszawa 1970, s. 96.

21 M. Henry, The Intoxication...,s. 3.

22 M. Scatolla, Teologia polityczna. Warszawa 2011, s. 17.



Elementy teologii politycznej... 45

z Aleksandrii (Celsus), ktéry — jak stwierdza Voegelin — ,,rozumiat [...] dosko-
nale egzystencjalne problemy politeizmu i wiedziat, Ze chrzeécijariskie odbéstwie-
nie Swiata przyniesie kres cywilizacyjnej epoki i w sposéb radykalny przeksztalci
etniczne kultury jego doby”?.

Odium, jakie spadto na teologie polityczng po krytyce Augustyna, sprawito, ze
pojecie to zniknelo na dlugo z oficjalnego jezyka nauki. Nie oznacza to, ze teologia
polityczna nie byla obecna w refleksji teoretycznej, cho¢ nie stosowano wprost
tego okreslenia. Juz samo Civitas Dei Augustyna jest przeciez traktatem o teologii
politycznej.

Renesans, jak zauwaza Scattola, wprawdzie otwiera na nowo dyskusje nad
rola religii paristwowej odwotujacej sie do idei rzymskiej, ale wcigz wydaje sie
niemozliwe zastosowanie samego terminu ,teologia polityczna” w pierwotnym
znaczeniu. Cho¢ w okresie wojen religijnych i p6zniej, w wieku XVII, postugi-
wano si¢ tacifiskim terminem theologico-politicus, to traktowano go nie jako po-
jecie filozoficzne, ale przede wszystkim techniczne, dotyczace prawoznawstwa:
,hie oznaczalo refleksji nad zwigzkami miedzy tym, co boskie, a tym, co ludz-
kie, lecz wskazywalo stosunek prawny zachodzacy miedzy dwoma obszarami,
ktorych odrebne istnienie uznawano za oczywisty fakt”?.

W tym miejscu trzeba jednak zatrzymac sie na idei religii parfistwowej, jakiej
poszukiwal Niccolo Machiavelli. W Rozwazaniach nad pierwszym dziesigcioksiegiem
historii Rzymu Liwiusza pisat:

Zwierzchnicy krélestw i republik winni przeto chroni¢ religie wyznawang w ich kra-
jach — ludy ich pozostang wtedy religijne, a co za tym idzie, zy¢ bedg w pokoju
i w zgodzie. Winni tez wladcy popiera¢ wszystko to, co sprzyja religii, tacznie z rze-
czami, ktére uwazaja za falszywe. A im bardziej sg roztropni i im lepiej poznali zycie,
tym chetniej beda tak postepowac®.

Powraca wiec krytykowana przez $w. Augustyna teologia polityczna, ktéra —
jak pouczat pontyfik Scewola — winna ostania¢ lud przed prawda, pozwalajgc
zachowa¢ porzadek spoleczno-polityczny. Ale dominujgca rola chrzeécijafistwa
wcigz nie pozwalata na rzymskie zastosowanie religii do celéw parnistwa. Jak za-
uwaza Wiestaw Bokajto:

w systemie aksjologicznym Machiavellego najwyzsza wartoscig nie jest — tak jak w re-

ligiach monoteistycznych — Bég, ale paristwo; nie prawo Boze, ale prawa paristwowe.
Jezeli dobrym chrzescijaninem jest ten, kto dobrze stuzy Bogu, poswieca sie¢ Mu jako

BE, Voegelin, Nowa nauka...,s. 97.

24 M. Scatolla, Teologia. .., s. 19-20.

%5 N. Machiavelli, Rozwazania nad pierwszym dziesigcioksiggiem historii Rzymu Liwiusza. Tham. K. Za-
boklicki. Warszawa 1972, s. 170-171.
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swemu najwyzszemu wladcy, stosujac sie do Jego praw, to dobrym obywatelem jest
ten, kto dobrze stuzy panstwu: jest catkowicie oddany Bogu-paristwu, stosuje si¢ do
jego praw i —nieskrepowany zadnym innym celem, zadng inng moralnosciag — dziata,
by umocni¢ jego panowanie na ziemi®.

Idea religii paristwowej wymagata wiec zbudowania tozsamej z nig religii oby-
watelskiej. Ta za$§ musiata mie¢ charakter czysto polityczny, podporzadkowujgc
dobro osoby-obywatela dobru republiki. , Bég-paristwo” w imie racji stanu, miato
prawo zadac pelnego postuszenstwa, odrzucajacego etyczne wskazania chrzesci-
janstwa. Religia obywatelska, religia republiki, to w istocie religia polityczna, kt6-
ra odnajdujemy pézZniej u Rousseau.

Zdaniem Scattoli wazny wplyw na losy teologii politycznej miato dzieto Be-
nedykta de Spinozy. W swoim Traktacie teologiczno-politycznym pragnal miedzy

innymi wykazad,

ze religia staje si¢ prawomocna wylacznie za postanowieniem tych, ktérzy wiadaja
prawem rozkazywania, i ze B6g nie posiada wéréd ludzi zadnego krélestwa osobnego,
lecz panuje wlasdnie przez tych, ktérzy sprawuja rzady, a poza tym ze kult religijny oraz
praktyka moralna winny sie stosowac¢ do spokoju i pozytku parnstwa i skutkiem tego
winny je wyznacza¢ wylacznie wladze najwyzsze, ktére dlatego muszg tez by¢ ich
tlumaczami®.

Podlegtoé¢ religii wobec paristwa dotyczyta przede wszystkim publicznej ob-
rzedowosci. To, co stanowito duchows, indywidualng Sciezke prowadzaca do zba-
wienia, nie podlegalo nadzorowi wladzy politycznej i stanowito wyraz postulo-
wanej przez Spinoze tolerancji. Nie miato wiec dla niego wiekszego znaczenia,
jakirodzaj rytuatu i symboliki religijnej bedzie legitymizowany przez wiadze pan-
stwowa. Jak wskazuje Roger Scruton: ,,wiele fragmentéw $wiadczy o tym, ze Spi-
noza byt gotéw poprzeé¢ — oczywiscie w innych okolicznosciach niz te, ktére cha-
rakteryzowaly siedemnastowieczng Holandie — catkiem inng religie instytucjo-
nalng, pod warunkiem ze bytaby ona w zgodzie z wymogami tolerancji”zs.

Spinoza jako ,rzecznik liberalnej demokracji” sadzit, jak przypuszcza Strauss,
ze dla jej prawidlowego funkcjonowania powinna istnie¢ jakas religia publiczna
badz panistwowa. Jednoczesnie , jest rzeczg znaczaca, ze religia panstwowa, ktéra
nie jest z pewnoscig religia rozumu, nie ma by¢ ani chrze$cijariska, ani zydow-
ska. Ma by¢ neutralna, jesli chodzi o réznice¢ pomiedzy judaizmem i chrzescijan-

26 W. Bokajto, Cywilizacyjne i polityczno-kulturowe filary jednoéci Europy. W: Podstawy europeistyki. Red.
idem, A. Paczes$niak. Wroctaw 2008, s. 223.

%’ B. Spinoza, Traktat teologiczno-polityczny. W: idem, Traktaty. Ttum. I. Halpern-Myslicki. Kety 2000,
s. 309.

28 R. Scruton, Spinoza. Ttum. J. Dobrowolski. Warszawa 2002, s. 130.
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stwem”?. Liberalno-demokratyczna perspektywa Spinozy kaze dostrzegac w je-
go propozydji religii paristwowej jaka$ forme religii obywatelskiej. U Spinozy reli-
gia obywatelska pozostaje wcigz podporzadkowana teologii politycznej. Wiadza
paristwowa, jako ,ttumacz prawa boskiego”? legitymizujac formy praktyki reli-
gijnej, przyczynia si¢ do porzagdku moralnego i spoteczno-politycznego. Jak bo-
wiem twierdzit Spinoza,

nikt nie moze praktykowaé moralnosci w stosunku do blizniego zgodnie z nakazem
Boga, jezeli nie zastosowuje swojej moralnoéci i religii do uzytecznosci spotecznej. Jed-
nak co jest pozyteczne dla panstwa, nie moze osoba prywatna wiedzie¢ inaczej jak
z postanowien wladz najwyzszych, ktérych wlasnie rzecza jest zajmowac sie sprawami
publicznymi. A wiec nie mozna w sposéb wlasciwy praktykowaé moralnosci i oka-
zywa¢ postuszeristwa Bogu, nie okazujgc postuszeristwa wszystkim postanowieniom
wladzy najwyzszej’'.

Z powyzszego stwierdzenia wynika jasno, ze mimo liberalno-demokratycz-
nych preferencji Spinozy mamy tu do czynienia raczej z religig polityczna niz oby-
watelska.

Réwniez jednak i u Spinozy nie znajdujemy dostownego odwotania sie do
Warronowego tréjpodziatu teologii. Dopiero Giambattista Vico, modyfikujac 6w
podzial, dostosowuje go do nowego rozumienia wiedzy. Vico, dostrzegajac w po-
ezji (teologia basniowa czy tez mityczna) nie tyle alegorie, co metafory i symbole,
proponuje wiaczyc¢ ja do teologii politycznej. Ma ona jego zdaniem

oznacza¢ metaforyczng intuicje pierwszych poruszeni wewnetrznych cztowieka oraz
jego pierwotnych wiezi spolecznych, ktére mialy charakter uczuciowy, a nie rozu-
mowy. Druga odmiana teologii, naturalna, pozostaje niezmienna i odpowiada metafi-
zycznym wyjasnieniom dotyczacym $wiata i spolecznosci. My za$ sadzimy, ze trzecim
rodzajem teologii jest nasza teologia chrzescijariska. A wszystkie trzy laczy kontem-
placja boskiej Opatrznosci®?.

W okresie os§wiecenia nastepuje jednak powrét do typologii Warrona, ale tym
razem w duchu deistycznym. Poddajac krytyce filozofie scholastyczng, uznano
teologie naturalng za najwyzszg forme poznania, gdyz oparta na rozumie. Jesli
tak jest, to ten sam rozum poznaje mechanizmy zycia spolecznego, a tym samym
nakazuje, by teologia racjonalna zostata podporzadkowana teologii paristwowe;j,
ktéra miata od tego momentu stuzy¢ jako ,$rodek propagandowy dla wzmocnie-

2 L. Strauss, Sokratejskie pytania. Ttum. P. Spiewak. Warszawa 1998, s. 197.
30 B. Spinoza, Traktat teologiczno-polityczny, s. 309.

31 Ibidem, s. 314.

32 M. Scatolla, Teologia. .., s. 23.
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nia wiezi spotecznej”®. W tym oto duchu rozwija si¢ koncepcja religii obywatel-
skiej Rousseau. Jak zauwaza Scattola: , religia cywilna, wedlug Rousseau, w swo-
jej szczatkowej postaci wyznania wiary nie stanowi juz oddzielnego rodzaju, ale
jest po prostu wyciggiem z religii naturalnej zastosowanej do panistwa i wskazuje
warunki, ktére umozliwiajg istnienie spolecznosci politycznej”34.

Ostateczne zastgpienie teologii naturalnej kultem politycznym, zapropono-
wane przez Rousseau, w dobie rewolugji francuskiej przybrato postaé teologii cy-
wilnej (obywatelskiej) majacej wyprze¢ wcigz silny w spoteczenstwie katolicyzm.

Juz na poczatku XIX wieku — zdaniem Scattoli — mozemy moéwic o istnie-
niu dwdéch , linii konceptualnych”: teologii cywilnej i teologii politycznej. Rozdziat
ten by, jak sadze, przede wszystkim wynikiem przeksztalceni, jakie charaktery-
zowaly nowozytnos$¢. Podporzadkowanie religii krytycznemu rozumowi, coraz
silniejsze rozdzielenie sfery sacrum od sfery profanum, ale co chyba wazniejsze:
owa ,immanentyzacja eschatonu”, jak to sformutowat Voegelin, przyczyniajaca
sie do nadania zbiorowo$ciom ludzkim znaczenia transcendentnego — wszystko
to sprawito, Ze mamy do czynienia z dwoma perspektywami teoretycznymi. Dla-
tego tez ,teologia cywilna bada polityczny fundament teologii, pytajac ogdlnie
o funkgje religii w konstrukgji paristwa; natomiast teologia polityczna zwraca si¢
ku teologicznemu fundamentowi polityki i rozpatruje warunki z porzagdku meta-
fizycznego, ktére czynig mozliwymi rozmaite formy wspélnoty”*. Z kolei ,, teolo-
gia cywilna” dzieli sie¢ na dwie czesci: krytyczng ,religie polityczng” i pozytywna
,religie obywatelskg”>°.

Religia polityczna znajdowata si¢ w centrum zainteresowania Voegelina. W za-
ozeniach swojej Nowej nauki polityki ukazywat religie polityczne jako wyraz od-
mian gnozy politycznej, ktére w XX wieku zawtadnely umystami milionéw ludzi.
Religie polityczne to ideologie totalitarne, , ktére ubdstwiajg zbiorowos¢ — czy to
klase, czy panistwo, czy rase — i wynosza jg do rangi czynnika transcendentnego,
ktéry rosci sobie prawo do tego, zeby by¢ jedynym Zrédiem sensu dla dziatari
jednostek”%.

3 Ibidem, s. 24.

34 Ibidem, s. 26.

35 Jacek Bartyzel proponuje ciekawg typologizacje teologii politycznej. Jego zdaniem mozemy wy-
rézni¢ nastepujace typy: instytucjonalng teologie polityczng ($w. Augustyn, $w. Tomasz z Akwinu,
R. Filmer i in.), apelatywna teologie polityczng (J. de Maistre, L. de Bonald, ].M Hoene Wronski, J.B.
Metz i in.), jurystyczng teologie polityczng (C. Schmitt, G.W. Leibniz i in.). Bartyzel wiacza w zakres
apelatywnej teologii politycznej jej zsekularyzowane formy, do ktérych zalicza demokratyzm —religie
obywatelskg Rousseau, jak tez liberalizm — religie naturalng deistow (wigéw); J. Bartyzel, Teologia po-
lityczna. Problematyke teologii politycznej podejmuje Michat Gierycz w pracy poswigconej roli religii
W procesie integracji europejskiej: M. Gierycz, Chrzescijatistwo i Unia Europejska. Warszawa — Krakow
2008.

36 M. Scatolla, Teologia. .., s. 28.

37 Ibidem, s. 29.



Elementy teologii politycznej... 49

Pojecie religii politycznej stato si¢ wazna kategorig analityczng dla Emilia Gen-
tilego, ktéry wykorzystal ja w swoich badaniach nad natura i historig ideologii
faszystowskiej. On réwniez, podobnie jak Voegelin, wskazywat na role nowocze-
snoéci w ksztaltowaniu sie¢ nowych, nieznanych dotad $wiadomosci zbiorowych
i sakralizacji polityki*®. Dowodzit, ze faszyzm (religia polityczna) byt przejawem
modernistycznego nacjonalizmu, ktérego

najwazniejszg, charakterystyczng cecha byla akceptacja nowoczesnego zycia jako
wyrazu nieodwracalnych zmian, ktére ogarnialy spoteczeristwo, Swiadomosé, wrazli-
wos¢, ktore przygotowywaly warunki do powstania nowych form zycia zbiorowego —
nowej cywilizacji. Byl on ozywiany entuzjazmem dla nowoczesnosci, rozumianej jako

rozwiniecie ludzkiej energii, i bezprecedensowq historycznie intensyfikacjg zycia® .

Sakralizacja polityki, podobnie jak za czaséw Numy Pompiliusza, ma pro-
wadzi¢ do sakralizacji wspélnoty. Jednakze w nowoczesnosci nabiera to szcze-
goblnie groznego sensu. Wedlug Raymonda Arona to nie ,zaburzenie porzadku
teologicznego”, jak chcial Voegelin, ale silne poczucie przynaleznosci zrodzone
i podtrzymywane przez mitologie spoleczng wspdlnoty zrodzito totalitaryzmy.
Sposobem na powstrzymanie takich religii politycznych ,bytaby jakas forma re-
ligii »$wieckiej«, podtrzymujgcej rozréznienie immanengji i transcendencji, sa-
kralnoéci i laickosci, kultu i spofeczeistwa”. Aron wiec postrzega, podobnie jak
Shanks, religie obywatelska jako szanse na zbudowanie spoteczeristwa toleran-
cyjnego, spoteczeristwa pluralistycznego, w ktérym — w odréznieniu jednak od
wizji Shanksa — mozna bedzie tatwo dostrzec granice miedzy sacrum a profanum.

Wiekszosé pozytywnych koncepgji religii obywatelskiej nie odrzuca jednak
wplywoéw teologicznych, dostrzegajac bowiem w etyce podstawowg role dla two-

rzenia ,istotnego wymiaru obywatelstwa”4!

, wlasnie w porzadku teologicznym
odnajdujg niezbedne dla istnienia wspdlnoty wartosci i ich uzasadnienie. Dobrze
oddaje to definicja religii obywatelskiej, jaka proponuje Vittorio Possenti. Jest ona

dla niego

rézna od religii koscielnej, obejmuje cato$é przeswiadczen kulturowych i duchowych,
tradycji obywatelskich, etosu nawarstwiajgcego sie w czasie, zbiorowej pamieci prze-
sztych wydarzen; to wszystko, budujac komunikacje symboliczng i publiczne samo-
rozumienie w okre$lonym spoteczenistwie, powoduje wysoki poziom integracji (do-

38 F. Gentile, Zasada pomocniczoéci i pedagogia prawa naturalnego. ,Spoleczefistwo” 1999, t. 36, nr 4,
s. 693-707.

39 E. Gentile, Poczgtki ideologii faszystowskiej (1918-1925). Ttum. T. Wituch. Warszawa 2011, s. 31.

40 M. Scatolla, Teologia. .., s. 29.

41 Ibidem, s. 30.
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dam, Zze wierzenia i , mity zalozycielskie” stanowigce religie cywilng moga zawierac
odniesienie do bytu transcendentnego i do absolutnych wartosci moralnych)*.

Od poczatku ponownego odkrycia tego pojecia w drugiej potowie XX wieku
jego definicje nawigzywaty do transcendencji. Bellah w swoim okres$leniu znacze-
nia amerykanskiej religii obywatelskiej wskazuje na istotny jej fundament, to jest
przekonanie, ,Ze istnieje transcendentna istota najwyzsza, ze naréd amerykariski
otrzymatl prawa od Boga i ze Opatrznos¢ kieruje dziejami USA, strzeze ich oraz
gwarantuje takie wartosci, jak wolnosé¢, sprawiedliwos¢, mitosierdzie i osobista

cnota”#

. Niewatpliwie wigc w tresci wielu religii obywatelskich mozemy odna-
lez¢ odwotanie do transcendencji, co nie jest jednak nieodzownym warunkiem jej

wystepowania.
Warunkowanie kulturowe amerykariskiej eugeniki

Kontekst kulturowy jest w tym okresie do$¢ ztozony. Ameryka modernizuje
sig i liberalizuje. To okres tzw. drugiego oddzielenia, ktérego efektem koficowym
jest ,sekularyzacja amerykanskiego szkolnictwa wyzszego i utrata przez prote-
stantyzm kulturowej kontroli nad sferg publiczng amerykariskiego spoleczenistwa
obywatelskiego”#*. Jego poczatek pokrywa sie z koricem wojny domowej i niero-
zerwalnie wigZze ze zmianami spotecznymi, jakie zachodza pod wplywem gwat-
townej industrializacji kraju. Stato si¢ oczywiste, Ze przybyli emigranci nie da-
wali sie asymilowac na ,, protestanckich warunkach”, natomiast organizacje $wiec-
kie i nieprotestanckie rozpoczely rywalizacje o wplyw na sfere publiczng. Mimo
zlozonosci® i skonfliktowania protestantyzm w reakcji na ,,drugie oddzielenie”

42 V. Possenti, Religia i zycie publiczne. Chrzescijaistwo w dobie ponowozytnej. Ttum. K. Jezewska. War-
szawa 2005, s. 151.

43 M. Scatolla, Teologia. .., s. 31.

4. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie. Ttum. T. Kunz. Krakéw 2005, s. 236.

45 Trzeba zdawaé sobie sprawe z faktu, ze — jak dowodzi Casanova — ,amerykariski protestan-
tyzm musial zy¢ pod presja wynikajaca z réznych préb integrowania jego czterech podstawowych
sktadnikéw. Purytariski kalwinizm Nowej Anglii wniést z sobg polityczng teologie przymierza z wia-
dza $wiecka i postmillenarystyczny zapat do przemienienia $wiata i ustanowienia Krélestwa Bozego
na ziemi. Na przeciwleglym biegunie znajdowata si¢ odszczepiericza, separacyjna tradycja baptystéw,
ktéra mogta si¢ zwrdci¢ w kierunku antynomicznym, radykalnie sekciarskim i wrogim wszelkiej wia-
dzy swieckiej albo, gdy prébowata unikaé wszelkich zwigzkow ze $wiatem, mogta zmieni¢ sie w pry-
watng, pietystyczng religie. Szkocki prezbiterianizm i jego przemiana w teologie Princeton wnosity
sklonnoé¢ do intelektualnej racjonalizacji i reformowanej teologicznej ortodoksji, czasami w twor-
czym dialogu, czasami za$ w gwattownym sporze z my$la wsp6iczesna. Wreszcie swéj ewangeliczny,
pragmatystyczny, indywidualistyczny, perfekcjonistyczny i uniwersalistyczny wkiad w amerykariski
protestantyzm wniést takze metodyzm. Dzieki swemu lekcewazgcemu stosunkowi do teologicznej
spekulacji, powszechnemu wezwaniu do $wietosci, arminianiskiej optymistycznej wierze w duchowe
mozliwoéci zwyklych ludzi, iloéciowym kryteriom duszpasterskiego sukcesu, sklonnosci do racjonali-
zowania technik rewiwalistycznych i do koscielnej biurokratycznej centralizacji metodyzm wspétgrat
najlepiej z zyciem osadnikéw i duchem epoki”, ibidem, s. 238-239.
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zwieral szyki w fundamentalistycznej reakcji przeciwko liberalno-modernistycz-
nemu ewangelikalizmowi PéInocy, nauczaniu darwinizmu w szkotach publicz-
nych i zwiekszajacej sie obecnosci katolicyzmu w miastach*. Szczeg6lng niecheé
wobec protestanckiej ortodoksji w otwartej na odkrycia naukowe o$wieceniowej
Ameryce przynidst atak na ewolucjonizm, ktéry wszakze otworzyt jednoczesnie
droge liberalnym Kosciotom protestanckim, sprawiajac, Ze religia powoli prze-
chodzita do sfery prywatnej, a sfera publiczna przestata by¢ zdominowana przez
protestantéw. Mimo to

najistotniejsze i najtrwalsze dziedzictwo purytanizmu — etyka protestancka — wcigz
odgrywato role w ksztaltowaniu moralnosci publicznej, amerykanskiego stylu zycia
i — mozna by doda¢ — ,,amerykanskiego »ja«”. Ewangelikalny protestantyzm upo-
wszechnil nie tylko my$l kalwiriska, ale takze kalwinskg kulture samokontroli, pra-
cowitosci i wstrzemiezliwosci. , Umiarkowanie” — najstarsza z cnét, definiowana jako
,trwale opanowanie sklonnosci do ulegania zagdzom i namietno$ciom” — bylo zawsze
jedna z czterech chrzescijariskich enét kardynalnych obok roztropnosci, sprawiedliwo-
éci i mestwa. Purytanski ascetyzm zmienit je w naczelng cnote kardynalng®’.

Zapewne dlatego tak fatwo emigranci z Europy oskarzani byli o niemoral-
noé¢ i stawali sie ofiarami przesladowan. Bezrobotny, zebrzacy, utrzymujacy sie
z opieki socjalnej szybko mégt sta¢ sie¢ w oczach ,,samokontrolujacych sie” pro-
testantéw wyrzutkiem i cztowiekiem drugiej kategorii. Kalwiniska predestynacja
tlumaczyta wcigz skutecznie ekskluzje spoteczng. Czytelnosé kontekstu, cho¢ po-
$rednio, moze przyblizy¢ nam dziatania podejmowane przez duchownych Nowej
Anglii w sprawie naduzywania alkoholu. Przypadek ten ukazuje to samo §rodo-
wisko kulturowe, w ktérym biorg swéj poczatek réwniez praktyki eugeniki nega-
tywnej.

W roku 1926 zostato powotane Amerykanskie Towarzystwo Wstrzemiezliwo-
§ci, majgce na celu promowanie umiarkowania w spozywaniu alkoholu. Jak jed-
nak zauwaza Casanova, postulat umiarkowania zmienit si¢ w postulat catkowitej
abstynengji i stat sie

moralnym wyréznikiem ewangelikalnego chrzeécijanina. Sposréd wszystkich grze-
chéw cielesnych i wszystkich wystepkéw moralnych brak umiarkowania stat si¢ naj-
bardziej widoczng oznakg zatwardzialosci serca i ,innosci”. Najdobitniejszym zna-
kiem zepsucia byta za$ profanacja purytaniskiego dnia Pariskiego. Katolicy i Zydzi nie-
jako w naturalny sposéb zaliczeni zostali do kategorii ,,innych”. Nawet jednak praco-

46 Ibidem, s. 242.
47 Ibidem, s. 247.
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wici niemieccy luteranie nie mogli zosta¢ przyjeci do rodziny ewangelikalnych chrze-
4cijan, dopdki raczyli sie piwem i urzagdzali swoje niedzielne biesiady*®.

Wprowadzenie ustawy prohibicyjnej byto wigc zwiericzeniem tak rozumianej
moralnoéci i efektem zmobilizowania wszystkich nurtéw protestanckich w obro-
nie ,,amerykanskiego stylu zycia”%.

Obok kalwiriskiego ducha na amerykariska kulture coraz silniejszy wpltyw za-
czat wywiera¢ ruch feministyczny, dla ktérego zasadniczg kwestie stanowita kon-
trola urodzen i planowanie rodziny. Miasta, jako Zrédto modernizacji, byly réw-
niez miejscem ogromnych nieréwnosci spolecznych, a dla amerykanskich femi-
nistek staly sie wazng przestrzenig gloszenia ich ideologii i budowania nowego
spoleczenistwa réwnosci. Jedng z przyczyn ubdstwa byta zdaniem 6wczesnych
feministek niekontrolowana wielodzietno$¢ rodzin o niskich dochodach lub po-
zostajgcych pod opiekg organizacji charytatywnych. Wielodzietno$¢ wynikata za-
réwno z kulturowej pozycji kobiety, ktéra nie mogta decydowac o swojej rozrod-
czosci, jak i z braku wiedzy o sposobach zapobiegania cigzy. Feminizm wystepo-
wal wiec przeciwko wcigz silnej pozycji protestantyzmu bronigcego tradycyjnej
roli kobiety w spoteczeristwie, propagowat zas postepowa polityke wobec réwno-
§ci plci. Droga do tej rownoéci miata jednak bardzo czesto prowadzi¢ przez euge-
nike. Jeszcze przed dzialaniami podjetymi przez Charlesa Davenporta, gléwnego
twoércy amerykanskiej eugeniki, feministyczna autorka Victoria Woodhull wyra-
zita opinig, ze niezbednym warunkiem poprawy spoleczeristwa jest wspieranie
rozrodu ludzi o pozytywnych cechach i zapobieganie mnozeniu si¢ osobnikéw
o cechach negatywnych. W opublikowanej w 1891 roku broszurze The Rapid Mul-
tiplication of Unfit (Szybkie mnoZenie si¢ niepetnowartosciowych) pisata:

Najwybitniejsze umysly wspélczesnej epoki zaakceptowaly fakt, ze jesli pozadani sa
ludzie wyzszego gatunku, nalezy ich hodowag, jesli zas imbecyle, przestepcy, nedza-
rze i inni niepelnowarto$ciowi nie sg pozadanymi obywatelami, nie powinno sie ich

rozmnazac™.

Sojusz postepowego rzekomo feminizmu i protestanckiej predestynacji odna-
lazt ostatecznie swéj specyficzny collage w eugenice.

“8 Ibidem, s. 248.

49 Casanova wskazuje, ze ustawa prohibicyjna ,byla ostatnia wszechprotestancka krucjata zdolna
zmobilizowa¢ religijnych i $wieckich, konserwatywnych i postepowych, fundamentalistycznych i mo-
dernistycznych protestantéw, zaréwno tych z prowingji, jak z miast, do obrony amerykariskiego stylu
zycia. Po raz ostatni w historii protestancka, pietystyczna koalicja republikariska odniosta wspélne
zwyciestwo w 1928 roku w kampanii prezydenckiej przeciwko, katolickiej, »liturgicznej« koalicji de-
mokratycznej”, ibidem.

50 E. Black, Wojna przeciw stabym. Eugenika i amerykariska kampania na rzecz stworzenia rasy panow.
Ttum. H. Jankowska. Warszawa 2005, s. 206-207.
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Réwnie waznym zjawiskiem, ktére tworzylo kontekst dla rozwoju eugeniki
i skategoryzowania jej ofiar, bylo podzielenie protestantyzmu ewangelikalnego
ze wzgledu na rase i wskutek tego istnienie obok siebie ,denominacji biatych
i czarnych obywateli”>!. Kultura rasizmu wcigz silnie oddzialywata na stosunki
spoleczne, przez co wydawala si¢ apostotom czystosci rasowej naturalnym $ro-
dowiskiem realizacji ich planéw.

Jak mozna zauwazy¢ w przypadku interakgji spolecznych zwigzanych z daze-
niem do zmiany zastanej rzeczywistosci kulturowej i strukturalnej, rola wybitnych
jednostek miata duze znaczenie dla procesu budowania nowej rzeczywistosci.
Dlatego tez warto przyjrze¢ si¢ Srodowisku, jakie uksztattowato kulturowo Char-
lesa Benedicta Davenporta, i poznaé jego portret wlasny. Urodzit sie 1 czerwca
1866 roku na farmie niedaleko Stanford w stanie Connecticut. Farma byta zamiesz-
kiwana przez Davenportéw w okresie wiosenno-letnim, reszte czasu rodzina spe-
dzata w Brooklynie, gdzie znajdowat si¢ dom i firma nalezaca do Amziego Bene-
dicta Davenporta. Ojciec Charlesa, Amzi, byt potomkiem rodu, ktéry w stworzo-
nym przez niego drzewie genologicznym siegal roku 1086. Cenione przez ojca pu-
rytanskie zasady wychowania i hierarchii wprowadzaty w domu ,,atmosfere leku
przed ogniem piekielnym, a takze kult warto$ci wolnego rynku. [Domagat sie tez
od rodziny] literalnego stosowania si¢ do zasad zawartych w Biblii i bezkompro-
misowo gardzil wszelkimi przejawami radosci zycia”>?. Surowe wychowanie re-
kompensowala relacja z liberalng religijnie matka, ktéra podtrzymywata u Char-
lesa zainteresowanie historig naturalng i biologig. Studiowanie nauk Scistych byto
dla mtodego Davenporta poczatkiem realizacji jego przekonania o tym, ,ze dzieto
Boga nie jest nieskoriczone, ze da si¢ wyrazi¢ w postaci liczb”>?, ale jednocze$nie
wyrazalo sprzeciw wobec woli surowego ojca, ktéry miat nadzieje, ze jego syn
zostanie teologiem. Napiecie, jakie wynikato z tego niepostuszernistwa, towarzy-
szyto Davenportowi przez wiele lat™ i obok purytanskiego stylu zycia wptywato
najego relacje ze $wiatem zewnetrznym. Davenport byt dzieckiem swego czasu —
nowego etapu w historii kultury amerykariskiej. Zwolennik teorii ewolugji i praw
Mendla, wychowany pod wplywem kalwinizmu, ktéry zaczal podlega¢ w tym
czasie procesowi powolnej sekularyzacji, faczacemu go z naukowym Swiatopo-
gladem, ktéry pretendowal do decydujgcej roli w ksztattowaniu nowoczesnego
spoleczenistwa i jego instytucji — oto nowy bohater amerykariskiej mitologii, pro-
bujacy podobnie jak pierwsi anglosascy pionierzy tworzy¢ nowy i lepszy $wiat,

517. Casanova, Religie publiczne. .., s. 237.
52 E. Black, Wojna przeciw stabym. .., s. 72.
53 Ibidem, s. 73.

54 Ibidem.
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wolny od wadliwej plazmy zarodkowej. Poczucie wigzi genealogicznych z mi-
nionymi pokoleniami nabyte wraz z surowym purytariskim wychowaniem do-
magalo sie¢ od Davenporta szacunku i dbatosci o dziedzictwo de facto biatej rasy
nordyckiej, ktérej wyjatkowymi depozytariuszami sg WASP. Kultura scjentyzmu
wspierata owg dbato$¢, konstruujac ostatecznie cztowieka bezkompromisowego,
jakim byt Davenport w swojej pracy nad eugenikg i jej zastosowaniem praktycz-
nym. Ta wyjatkowa mieszanka amerykanskiego indywidualizmu, progresywi-
zmu i misjonizmu data $wiatu czlowieka bezsprzecznie odpowiedzialnego nie
tylko za rozwéj eugeniki negatywnej i jej silny wptyw na polityke spoteczng w Sta-
nach Zjednoczonych, ale réwniez jej triumfalny pochéd przez nordycka cze$¢ Eu-
ropy i zdobycie przez nig szczeg6lnej roli w takich panstwach, jak Szwecja, Dania
i Norwegia oraz oczywisScie nazistowskie Niemcy.

Inny ciekawy kontekst kulturowy wskazuje Bielawski. Zastanawiajac sie nad
tym, jak amerykaniska ideologia wolnosci jednostki data si¢ pogodzi¢ z eugenicz-
na praktyka, odwotuje si¢ do badan amerykariskiego historyka prawa, Jamesa
Q. Whitmana, ktdry ,,surowosc¢ kar i ponizajace traktowanie wiezniéw w amery-
kanskich wiezieniach [...] ttumaczy faktem, ze w amerykarnskiej kulturze prawa
nie wystepuje pojecie ludzkiej godnoéci (human dignity) ani tez zakaz kar poni-
zajacych (humiliation), tak podstawowych w powojennej kulturze prawa w Euro-
pie”®. To oznaczatoby, ze kwestia sterylizacji wiezniéw (czyniono to bez znieczu-
lenia) lub przedmiotowe traktowanie chorych psychicznie badz uznanych za nie-
dorozwinietych umystowo byly pozbawione perspektywy kulturowej w postaci
pojecia ludzkiej godnosci, ktéra to perspektywa mogtaby stanowi¢ podstawowg
bariere dla eugeniki negatywnej.

Davenport i inni zwolennicy eugeniki negatywnej, nowej religii naukowe;j,
zdawali sobie sprawe z potrzeby zmian kulturowych, ktére przyspieszylyby reali-
zacje ich planéw i przede wszystkim zapewnily jej skutecznoéé. Poniewaz amery-
kariska kultura osadzona byta w protestantyzmie, starano si¢ ta drogg wplywa¢
na eugeniczng §wiadomosé Amerykanéw. Towarzystwo Eugeniczne Davenporta
wydato w roku 1926 katechizm, w ktérym czytamy:

Pytanie: Czy eugenika pozostaje w sprzecznosci z Biblig? Odpowiedz: Eugenika duzo
czerpie z Biblii. Méwi nam, Ze na glogu nie wyrosng winne grona ani osty nie urodza
fig. Pytanie: Czy eugenika oznacza wspoélczucie nieszczedliwym? Odpowiedz: Ozna-
cza duzo lepsze ich zrozumienie i wspdlng prébe ulzenia ich cierpieniu poprzez do-

55 M. Zaremba Bielawski, Higieniéci. Z dziejéw eugeniki. Wolowiec 2011, s. 85.
56 A. Peck, W poszukiwaniu tozsamosci. Rasizm w amerykariskich koncepcjach religijnych. Krakéw 2007,
s. 36.
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lozenie staran, by uczynié¢ wszystko, aby genetycznie obcigzonych byto mniej. [...] Py-
tanie: Co jest najcenniejsza substancja na $wiecie? Odpowiedz: materiat genetyczny™ .

W zamierzeniu autoréw katechizmu eugenika tak ujeta dla protestantéw od-
czytujacych Biblie dostownie powinna trafi¢ do grupy celowej, czyli WASP. Nie
byt to oczywiscie jedyny spos6b wplyniecia na zmiane kultury, jaki przedsiewzieli
eugenicy. Davenport wraz z pastorem baptystow ogtosit konkurs na najlepsze ka-
zanie o tematyce eugenicznej. Wptyneto ponad 300 prac, w ktérych autorzy dowo-
dzili niesprzecznoéci zasad eugeniki i Biblii. Jedna z prac wskazywala, ze przeciez
sam Jezus urodzil sie w rodzinie , reprezentujgcej diugi proces religijnej i moralnej
selekgji”®®. Innym rodzajem swoistej innowacji w krzewieniu kultury eugenicznej
byly organizowane w latach dwudziestych przez amerykariskie Towarzystwa Eu-
geniczne Fitter Family Contests, ktére towarzyszyly targom bydta. Po zbadaniu
przez lekarzy i psychologéw zwyciezcy prezentowani byli w specjalnym dziale
targéw (human stock) i z rak gubernatora odbierali dyplom, ktéry zaswiadczat, ze
naleza do , A-grade Individuals”. Konkursy cieszyly sie niematg popularnoscia.
Pod koniec lat dwudziestych Davenport ponad czterdziedci razy proszony byto
pomoc jako rzeczoznawca®. Konkursy ,dzieci doskonalych eugenicznie” odby-
waly sie nie tylko na targach bydla, ale uczestniczyly w niej placéwki medyczne.
Jeszcze w roku 1949 szpital metodystéw w Brooklynie przeprowadzit jeden z ta-
kich konkurs6w®’.

Kulturze eugenicznej, mimo jej odwolan teologicznych, nie udato si¢ skutecz-
nie i na trwale uformowac powszechnej $wiadomosci proeugenicznej. Oczywiscie
poklosiem batalii lat trzydziestych byly te elementy kultury eugenicznej, ktére
wigza sie z koncepcjami planowania rodziny, wraz z powszechnoscig antykoncep-
qji, jak tez zmiana stylu zycia wraz z rewolucjg seksualng. Trudno jednak stwier-
dzi¢, czy eugenika negatywna w swej wymowie kulturowej wywarta wplyw na
kulture aborgji albo obecnie trwajgce dyskusje o prawie do eutanazji. Rozwéj ge-
netyki buduje w spoteczenistwach zachodnich nowg $wiadomos$¢ kultury zycia
i émierci. Ustawy eutanazyjne w Holandii i Belgii przy zdecydowanym popar-
ciu spotecznym, ale réwniez dobrowolna wazektomia, jakiej poddaja sie mez-
czyzni w Ameryce i Europie, to przyklady zmian kulturowych, ktérych skutkéw
dla przysztych pokoleni spoteczenistw cywilizacji zachodniej nie jesteSmy w sta-
nie przewidzie¢. Jak twierdzi Agamben, nowoczesna biopolityka bierze swéj po-
czatek z teologii ekonomicznej i tym samym ,,owocuje wspdtczesnym tryumfem

57 M. Zaremba Bielawski, Higienisci... , s. 90.
58 Ibidem.

59 Ibidem.

€0 Ibidem, s. 92.
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kategorii ekonomicznych nad zywiotem politycznym”®!. Baconowski duch ,anty-
polityki”, szukajacy w poznaniu Swiata stworzonego i jego opanowaniu najbar-
dziej optymalnego sposobu zarzadzania ludzmi, nabrat dzi$ szczegélnego zna-
czenia. Juz w 1606 roku Bacon wskazywatl na eutanazje jako sposéb tagodzenia
bélu fizycznego. Dotyczy¢ to miato nie tylko sytuacji, kiedy leczenie, ktére miato
doprowadzi¢ do zdrowia pacjenta, nie powiodlo sie, ale réwniez w przypadku
tagodzenia $émierci®?. Skazani w Norymberdze za realizacje hitlerowskiego pro-
gramu eutanazyjnego lekarze Karl Brandt i Viktor Brack prorokowali powrét pro-
blemu eutanazji do przestrzeni publicznej i politycznej w przysztosci®®. Zdaniem
Agambena: ,z perspektywy nowoczesnej biopolityki eutanazja sytuuje si¢ raczej
na skrzyzowaniu suwerennej decyzji o zyciu, ktére mozna zabi¢, i braniem na
siebie zadania opieki nad biologicznym cialem narodu, oraz wyznacza punkt,
w ktérym biopolityka nieuchronnie przeksztalca sie tanatopolityke”®. Pozostaje
tylko pytanie: Kiedy to, co jest suwerenng decyzja o zyciu, nie podlega stymu-
lacji przez biopolityke odpowiedzialng za nar6d? W hitlerowskim paristwie to-
talitarnym Schmittowska teoria suwerena fithrerowi dawata prawo decydowania
0 zyciu ,niewartym przezycia”®. Jak bowiem zauwaza Agamben: ,w nowocze-
snej biopolityce suwerenem jest ten, kto decyduje o wartosci i braku wartosci zy-
cia jako takiego. Zycie, ktére poprzez deklaracje praw zostalo obdarzone samo
W sobie zasadg suwerennoséci, samo staje sie teraz miejscem podjecia suwerennej
decyzji”%.

Czy jednak to, co dzieje si¢ pomiedzy podmiotem a strukturg i kultura, rze-
czywiscie pozwala odnalez¢ prawdziwego suwerena indywidualnych decyzji?

Lekcja, jaka przynosi historia sterylizacji, pokazuje nam co$ istotniejszego.
Kiedy przyjrzymy sie mapie sterylizacji Ameryki, dostrzezemy jej geograficzny,
ale przede wszystkim kulturowy rozklad. Eugenika stabo przyjmowata sie w sta-
rych historycznych stanach, jak Pensylwania, Vermont, Nowy York, Massachu-
setts, New Jersey. Najwieksze triumfy $wiecita w Kalifornii, Kansas i Minnesocie.
W takich stanach, jak Alabama, Luizjana i Floryda, odrzucono eugenike z powodu
,zacofania”, czyli ,z jednej strony stabego zycia akademickiego, z drugiej zas sil-
nych wiezi rodzinnych”, ktére nie pozwalaly na fatwe oddanie , uposledzonego

61 P. Dybel, S. Wrébel, Granice politycznosci. Warszawa 2008, s. 162.

62 M. Matthews-Brzozowska, Eutanazja w Holandii. ,Nowiny Lekarskie” 2002, t. 71, z. 2-3, s. 164-167.

3 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wladza i nagie zycie. Thum. M. Salwa. Warszawa 2008, s. 195.

64 Ibidem, 5. 194.

%5 Pojecie wprowadzone przez Karla Bindinga w pracy Zezwolenie na likwidacje ycia niewartego zycia
wydanej w roku 1920; G. Agamben, Homo sacer..., s. 186.

8 Ibidem, s. 194.
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dziecka do zaktadu”, i gdzie eugenike traktowano jako ,atak na tradycyjng ro-
dzine”?. Jak stwierdza dalej Maciej Zaremba Bielawski:

Sterylizacja napotykala opér w silnych spoteczenstwach obywatelskich, a bez dyskusji
mozna ja bylo przeforsowaé¢ w regionach zdezintegrowanych, jak Kalifornia. Mozna
tez na to zagadnienie spojrze¢ w kontekscie rozwoju: graniczace ze sobg Alabama i Flo-
ryda w latach trzydziestych reprezentowaty dwie skrajnosci — pierwsza jeszcze trady-
cyjnai,nieo$wiecona”, druga — kosmopolityczna, wyksztatcona, ruchliwa, niemalze
odrobine postmodernistyczna. Odrzucajg eugenike z tych samych powodéw moral-
nych, lecz przy diametralnie odmiennych doswiadczeniach. Alabama nie jest jeszcze
podatna na jezyk technokratyczny, Floryda juz to stownictwo przejrzata. Co oznacza-
Ioby, ze eugeniczne barbarzynistwo znajdowalo swoja szanse, window of opportunity,
W przestrzeni pomiedzy tymi dwoma stanami, w czasie kiedy misjonarze gospodarki
planowej utrzymywali monopol zaréwno na moralnos¢, jak i na rozsadek®.

Amerykanska religia obywatelska, ktérg w drugiej potowie XX wieku zdia-
gnozowat i opisat Bellah, zostata przez eugenikéw skierowana w strone religii
politycznej, majacej stuzy¢ elicie w podporzadkowaniu i nadzorowaniu biologicz-
nemu (genetycznemu) mas. Wartosci religii obywatelskiej zwyciezyly, cho¢ nie

69 sposobu patrzenia na §wiat spoteczno-poli-

wiemy, ile z tego ,,biopolitycznego
tyczny pozostato w szybko rozwijajgcej sie w Ameryce inzynierii genetycznej i bio-

technologii.
Zakoniczenie

Zdaniem Bellaha moze dziwi¢ wybér Izraela i Rzymu na archetyp nowego na-
rodu i fundamenty religii obywatelskiej, wzigwszy pod uwage cierpienie wygna-
nia i rozproszenie Zydéw oraz upadek imperium rzymskiego. Czyzby pierwsi
Amerykanie nie widzieli trudnej historii narodéw, z ktérych czerpali swojg na-
dzieje? Nic podobnego, twierdzi Bellah. Wierzyli oni, ze zbuduja republike na
solidnych zasadach, dzieki czemu unikng ich losu, zachowujac ich wartosci. Byli
tez przekonani, co wynikalo z historii Izraela, ze jesli przestang zy¢ poboznie i od-
rzucg praktykowanie cnét w zyciu publicznym, to spotka ich nieubtagany los tych
wszystkich narodéw, ktére staly sie prochem w rekach Boga”’. Ta konstatacja nie
byla wylacznie wynikiem protestanckiego leku przed karg boska, ale wyrazata
rowniez przekonania amerykanskich deistéw, praktykujgcych swoja religijnosé

67 M. Zaremba Bielawski, Higienisci. .., 98.

8 Thidem.

9 M. Foucault, Bezpieczeiistwo, terytorium, populacja. Wyklady z Collége de France 1977 /1978. Ttum.
M. Herer. Warszawa 2010.
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wéréd oparéw ezoteryzmu skrywajacego rzeczywistos¢ ideowq 16z masoniskich.
Jak wiemy, piecdziesieciu dwéch z piecdziesieciu szesciu sygnatariuszy Deklara-
cji niepodlegtosci byto cztonkami 16z masornskich, ich deizm za$ ,,odegral pewng
role w rozwoju amerykanskiej religii obywatelskiej, poniewaz koncepcja Boga-
-Wielkiego Architekta pozostajgcego na uboczu i nieingerujgcego w mechanizm,
ktéry puscit w ruch, doskonale pasowal do amerykariskiego umitowania samo-
dzielnosci, samorzadnosci i wolnosci”’!. Prawa naturalne, ktére Bég pozostawit
czlowiekowi jako wskazéwke postepowania, ale réwniez realny znak swojego ist-
nienia, staly si¢ punktem odniesienia dla prawa stanowionego przez cztowieka.
Deizm, ale réwniez idea tolerancji religijnej, bedgca jednym z fundamentéw uni-
wersalizmu wolnomularskiego, przyczynily sie do stalej obecnosci pojecia Boga
w przestrzeni publicznej oraz stosowania symboliki religijnej w oficjalnych do-
kumentach republiki. Swiadomos¢ Boga uobecnionego w prawach naturalnych
pozwalata na stworzenie specyficznego modelu parfistwa, w ktérym tolerancja
religijna nie stata w sprzecznosci z publicznym afirmowaniem Boga jako osta-
tecznej instancji praworzadnosci wladzy i obywateli. Trudne do pojecia dla dzie-
dzicéw rewolucji francuskiej powinowactwo Boga, tolerancji i porzadku publicz-
nego znalazlo swoje usystematyzowanie w amerykanskiej religii obywatelskie;j.
Oddzielenie panistwa od Kosciota dzieki oswieceniowemu deizmowi pozwolito
Amerykanom nie rozdziela¢ panistwa od idei Boga. Ta stala afiliacja Boga (teologia
polityczna) i amerykanskiej wspdlnoty politycznej (religia obywatelska) pozwala
w przelomowych dla narodu sytuacjach odnalezé sens i perspektywe przysziosci.
Wydarzenia z 11 wrzeénia 2001 roku ukazujg mozliwosci integracyjne religii oby-
watelskiej i owej afiliacji, ktéra stanowi jej komponent. Czy jednak efektem tych
dziatarh moze by¢ stala dyspozycja do praworzadnosci? Mity, symbole i rytuaty
majg podtrzymywac te dyspozycje, stajac sie czesto niezawodnym instrumenta-
rium dla panistwa posredniczacego miedzy wspdlnota polityczng a Bogiem. Po-
§redniczenie to ma specyficzny sens. Prezydent, kaptan, prorok lub duszpasterz,
realizujgc swojg misje wobec narodu, czynig to réwniez w odniesieniu do Opatrz-
noéci, ktérej oko zamkniete w tréjkacie codziennie wyziera z rewersu Wielkiej
Pieczeci, symbolu amerykarskiej demokracji i jednoczeénie religii obywatelskiej.
Rewers ten, sktadajacy sie z

trzynastu utozonych na siebie warstw cegietl, stanowi od géry Scieta, lub raczej niedo-
koriczona piramida. Nad nig widnieje tréjkat zwyciestwa, a w nim oko Opatrznosci —
rozumiane tez jako oko Boga, nazywane réwniez Wszystkowidzagcym Okiem — oto-
czone promieniami $wiatla. To bez watpienia kolejne symbole masoriskie. Piramida

71 M. Potz, Granice wolnosci religijnej. Wroctaw 2008, s. 208.
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jest symbolem ponadczasowej trwalosci, a oko Boga oznacza nadzieje na otrzymanie
fask Bozych, ale réwniez to, ze Bog, a dla masonéw Wielki Architekt wszech§wiata,
zawsze obserwuje z gory wszystkie ich uczynki72.

Nie dziwi wiec, ze w imie odpowiedzialnosci przed ,Wszystkowidzacym
Okiem” rola panstwa w historii amerykariskiej religii obywatelskiej czesto ma
tendencje do ideologizowania jej, wttaczajac jg tym samym w koleiny religii po-
litycznej Rousseau. Do pewnego stopnia jest to jednak nieuniknione ze wzgledu
na charakter wspdlnoty politycznej, jaka jest spoteczenistwo i jego prawna nadbu-
dowa — panistwo, gdyz jak zauwaza Zyro: ,ideologia przyczynia sie do wytwo-
rzenia konsensusu przez wspdlng akceptacje¢ praw, zasad i norm oraz zwigzek
z instytucjami, ktére wcielajg prawa i zasady. Ideologia wzmacnia — zwlaszcza
w sytuacjach szczeg6lnych — powszechne poczucie jednosci i tozsamosci”>.

Chodzi wiec o to, aby ideologizacja religii obywatelskiej byta sposobem reinte-
gracji wokot wspdlnych wartoéci, zwlaszcza za$ w okresie zagrozenia (takim za-
grozeniem byta wojna domowa, ktéra dotozyta nowy mit zatozycielski pod gmach
rodzacego sie narodu). Nie jest to proba tworzenia nowych, sprzecznych za$ z po-
przednimi warto$ci wnoszonych przez nowg ideologie (np. eugenika i rasizm),
ale przypomnienie sensu starych, ktére paristwo moze podtrzymywac przez ry-
tuaty, to jest Swigta paristwowe albo wazne wydarzenia polityczne. Tendencje do
nadmiernego ideologizowania religii przez panstwo wynikaja z dostrzezonego
przez Alexisa de Tocqueville’a mechanizmu zawlaszczania wolnosci obywatel-
skiej. A zatem tylko $wiadome spoteczenistwo obywatelskie moze wtasciwie kon-
trolowac i wspoétrzadzi¢ we wspdlnocie politycznej, gdzie religia obywatelska sta-
nowi aksjonormatywne spoiwo jednosci’*.

Elements of Political Religion in Civic Religion of American Eugenicists
Abstract

The article consists of two parts. The first is a discussion of the theoretical dimension
of ,citizens’ religion” and , political religion”, their similarity in terms of origin and sub-
stance, the relationship between them, and their features. The result is the systematization
and typologization of the terms. The two categories are accompanied by the question of
political religion as interpreted by Eric Voegelin. In USA history it was political religion -
understood as ideology, in contrast to civic religion — understood as culture, which sup-
ported the promotion of the ideas of eugenics together with its implicit social, political

72 ].A. Daszyniska, Narodziny tradycji. Symbole amerykariskiej tradycji. £.6dz 2010, s. 62-63.

73 T. Zyro, Ideologia. .., 5. 346.

74 Artykut powstal na podstawie ksigzki: P. Grabowiec, Religia obywatelska jako teoretyczna propozycja
integracji politycznej Wspélnoty Europejskiej (Wroctaw 2013).
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and legal practices. Due to the major social, political and legal changes that took place in
America in the 19" century and the beginning of the 20°" century, the supporters of nega-
tive eugenics (new scientific religion) gained more popularity. They realized that a cultural
change was needed to achieve their goals sooner and — above all —more effectively. Ame-
ricans’ views on eugenics were influenced by Protestantism — the foundation of American
culture. As a result, political religion and political theology tended to merge. It is only after
Second World War that the theological arguments for ,breeding people” lost its strength.
However, we can still find it today in the genetics discourse concerning the ,salutary” role
of genetics for the human race.
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,NA CHORYCH RECE KLASC BEDA”... —
KONCEPTUALIZACJE ZDROWIA I CHOROBY
W PENTEKOSTALIZMIE. IMPLIKACJE
TEOLOGICZNO-PRAKTYCZNE W PERSPEKTYWIE
ANTROPOLOGII MEDYCYNY

Pytanie o zdrowie i chorobe jest swoistym pytaniem o conditio humana, gdyz
odnosi sie do egzystencji cztowieka na wszystkich poziomach jego funkcjonowa-
nia — nie tylko somatycznym, ale réwniez psychoemocjonalnym, w tym intelek-
tualnym, twoérczym, spolecznym, kulturowym, a takze symbolicznym (tutaj du-
chowym)!. Problematyka ta jawi sie jako istotowo wazna i z tego powodu wprze-
gnieta jest w niezliczong iloé¢ kontekstow, a dotykajac bezposrednio ludzkiej eg-

! Problem zdrowia i choroby lub chorowania w wymienionych tu kontekstach stanowi przedmiot
badar i analizy humanistycznych studiéw nad zdrowiem i chorobg, wéréd ktérych mozna wymienié
nastepujace dyscypliny (niektére z nich majg juz dos¢ dobrze ukonstytuowang pozycje): reprezento-
wana przeze mnie antropologia medycyny (medyczna) oraz socjologia medycyny, socjologia zdrowia
i choroby, jak réwniez (abstrahuje od sporéw o status tych dyscyplin oraz ramy teoretyczne; w tym
miejscu dokonuje jedynie egzemplifikacji rozleglosci badan i problematyki) epidemiologia spoteczna,
etnofarmakologia (antropologia farmacji albo farmaceutyczna), etnomedycyna, etnopsychiatria, etyka
badan biomedycznych, filozofia medycyny i zdrowia i choroby, historia i historiografia medycyny, pe-
dagogika zdrowia, psychologia i psychiatria transkulturowa lub miedzykulturowa, psychologia zdro-
wia i choroby, socjologia leku. Piémiennictwo jest obecnie dos¢ bogate, dlatego tez przytocze jedynie
kilka przyktadéw serii wydawniczych z kregu wroclawskiego srodowiska antropologéw i historykéw
medycyny zajmujacych sie szczeg6lnie humanistycznymi studiami nad zdrowiem i choroba: Medycyna
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zystencji, tworzy nieprzebrang liczbe znaczen, symboli i treci. Dla czlowieka re-
ligiinego omawiana tu tematyka jest immanentnym elementem wyznawanej wizji
$wiata, ktéra tworzy odpowiednie dla niej uniwersum poznawcze?. W perspek-
tywie nauk humanistycznych i nauk o kulturze trudnosci nie stanowi prawdzi-
wos¢, bez wzgledu na to, wedtug jakiej definicji prawdy by$my ja konstruowali,
lecz analiza mozliwych sposobéw jego eksplikacji. Wychodzac ze stanowiska rela-
tywistycznej i konstruktywistycznej metodologii antropologii wiedzy w modelu
perspektyw poznawczych?, za nieistotng uznajemy odpowiedz na pytanie, czy

i okolice. Red. A. Paluch, B. Plonka-Syroka. Medycyna i Okolice 1. Wroctaw 2006; Problemy antropologii
medycyny. Red. B. Plonka-Syroka, M. Marczyk. Medycyna i Okolice 2. Wroctaw 2009; Studia Huma-
nistyczne Wydziatu Farmaceutycznego Akademii Medycznej (od t. 6 Uniwersytetu Medycznego) we
Wroclawiu: t. 1: Antropologia medycyny i farmacji w kontekscie kulturowym, spotecznym i historycznym.
Red. B. Plonka-Syroka. Wroctaw 2008; t. 2: Czlowiek, natura, kultura — studia z historii i antropologii me-
dycyny i farmacji spotecznej. Red. B. Plonka-Syroka. Wroctaw 2009; t. 3: Czlowiek wobec choroby. Red.
B. Plonka-Syroka. Wroctaw 2010; t. 4: Gra mozliwosci. Studia z historii medycyny i farmacji XIX i XX w.
Red. B. Plonka-Syroka. Wroctaw 2011; t. 5: Badania kliniczne — znaczenie w praktyce medycznej. Red.
A. Wiela-Hojeniska, E. Jazwiriska-Tarnawska. Wroctaw 2011; t. 6: Problemy diagnostyki i terapii w ujeciu
nauk przyrodniczych i spotecznych. Red. B. Plonka-Syroka. Wroctaw 2013; Studia z Dziejéw Kultury Me-
dycznej: t. 1: Historia medycyny wojskowej na przestrzeni dziejow. Red. A. Felchner, B. Ptonka-Syroka. Wro-
claw 1997; t. 2: Moralny wymiar choroby, cierpienia i $mierci. Red. B. Plonka-Syroka. Wroctaw 1999; t. 3:
Lekarze czasow wojny. Medycyna polska w pierwszych latach II Rzeczypospolitej i w okresie 11 wojny Swiatowej.
Red. B. Plonka-Syroka, A. Syroka. Wroctaw 2000; t. 4: Choroba jako zjawisko spoleczne i historyczne. Red.
B. Ptonka-Syroka. Wroctaw 2001; t. 5: Spoteczno-ideowe aspekty medycyny i nauk przyrodniczych XVIII-
XX wieku. Red. B. Plonka-Syroka. Wroctaw 2002; t. 6: Zycie codzienne w XVIII-XX wieku i jego wplyw na
stan zdrowia ludnosci. Red. B. Plonka-Syroka. Wroctaw 2003; t. 7: Proces modernizacji nauk przyrodniczych
w historii i historiografii nauki. Red. B. Plonka-Syroka. Wroctaw 2003; t. 8: Przetorm nowozytny w nauce euro-
pejskiej i jego kontekst spoleczno-kulturowy. Red. B. Plonka-Syroka, A. Syroka. Wroctaw 2004; t. 9: Zdrowie
i choroba jako problem polityczny i spoleczny. Medycyna w kontekscie dziatasi paristwa. Red. B. Plonka-Syroka,
T. Srogosz. Wroctaw 2005; t. 10: Relacje lekarz — pacjent w aspekcie spotecznym, historycznym i kulturowym.
Red. B. Plonka-Syroka. Wroctaw 2005; t. 11: Leczy¢, uzdrawiaé, pomagaé. Red. B. Plonka-Syroka, A. Sy-
roka. Wroclaw 2007; t. 12: Obrazy swiata jako konstrukty kultury. Analiza historyczno-poréwnawcza. Red.
B. Plonka-Syroka, A. Syroka. Wroctaw 2012; zob. takze: Socjologia i antropologia medycyny w dziataniu.
Red. W. Pigtkowski, B. Plonka-Syroka. Wroctaw 2008; B. Plonka-Syroka, Medycyna w historii i kulturze.
Studia z antropologii wiedzy. Wroctaw 2013; por. réwniez moje artykuly z zakresu antropologii me-
dycyny: Egzorcyzm jako sakralna terapia antydemoniczna. Relacja lekarz — pacjent na przyktadzie stosunku
egzorcysty i opetanego w radykalnych nurtach pentekostalizmu Trzeciej Fali. W: Leczy¢, uzdrawia.. ., s. 337—
377; Syndromy wwarunkowane kulturowo (culture-bound / related syndromes) (I) w medycynach tradycyjnych
krajéw muzutmaniskich Afryki Pétnocnej i Pétwyspu Arabskiego na przyktadzie zar oraz ‘ayn al-hasiid. W: Kul-
tura medyczna islamu. Red. B. Plonka-Syroka, L. Braun. Kultura Medyczna Krajéw Pozaeuropejskich
1, Warszawa 2015; oraz: B. Plonka-Syroka, G. Wiktorowski, Ksztattowanie si¢ standardu antropologii me-
dycyny klinicznej w niemieckim i anglosaskim pismiennictwie naukowym. W: Podstawy interdyscyplinarnosci
w naukach o zdrowiu. Poznawcza tozsamos¢ dyscyplin badajgcych socjokulturowy wymiar zdrowia i choroby.
Red. M. Skrzypek, Lublin 2014.

2 Szerzej o religijnym uniwersum poznawczym pisze w: G. Wiktorowski, Przezwycigzyé ,$wiat”.
Elementy transgresyjne w amerykatiskim protestantyzmie fundamentalistycznym. W: Perspektywy poznawcze
w kulturze europejskiej. Studium poréwnawcze. Red. B. Plonka-Syroka, E.I. Rudolf. Orbis Exterior — Orbis
Interior 5. Wroctaw 2012, s. 105-155.

3 Szerzej o tej metodologii: por. m.in. B. Plonka-Syroka, Niemiecka medycyna romantyczna. Warszawa
2007, s. 123-159; eadem, Medycyna w historii..., s. 23-87; eadem, Od historiografii nauk przyrodniczych
do antropologii wiedzy — ksztattowanie si¢ nowej dyscypliny badan. W: Antropologia wiedzy. Perspektywy
badawcze dyscypliny. Red. eadem. Antropologia Wiedzy 1. Wroctaw 2005, s. 13—46.
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rzeczywisto$¢é nadzmystowa istnieje jako realna*, lecz jaki wplyw na sfer¢ men-
talng i swiadomo$ciowo-poznawczg (epistemiczng, kognitywng) wywiera kon-
struowane w tej perspektywie podejécie, z ktérego wyprowadzane sg twierdze-
nia o charakterze konkluzywnym (teoretycznym). Te ostatnie zostajg utrwalone
w postaci treéci o charakterze fideistycznym oraz doktrynalnym, czyli w systemy
religijne jako sposoby i procedury kulturowego i spotecznego przyjecia istnienia
Transcendensu:

Z epistemologicznego punktu widzenia skladajaca sie na to podejscie wiara religijna
jest uznaniem za prawdziwe (cho¢by w modelu definicji korespondencyjnej) twier-
dzen nieuzasadnionych. Nieuzasadnionych jednak z perspektywy odmiennego stan-
dardu racjonalnosci, ktéry jest ograniczony w orzekaniu prawdziwosci, bez uprzed-
nich zalozer teoretycznych o silnie ideologicznym rysie. Zatem préba uzasadnienia
wiary, jak réwniez jej brak, nie implikuje konkluzji na temat prawdziwosci lub falszy-
wosci tresci wiary”.

Problem wzajemnych odniesiert medycyny i wiary religijnej od dawna obecny
jest w literaturze przedmiotu, zaréwno z zakresu historii nauki oraz historii me-
dycyny, jak i antropologii kulturowej. W dotychczasowym pismiennictwie mo-
zemy wyrézni¢ rézne sposoby jego konceptualizacji zwigzane z orientacjg meto-
dologiczng, do ktérej dany badacz sie odwotywatl. Réwniez w historiografii nauki
zagadnienie to bylo postrzegane jako wazne i jest podejmowane przez wielu au-
toréw reprezentujacych rézne nurty metodologiczne®. W rzeczy samej relacje re-
ligii i medycyny mozemy okresli¢ jako blizniacze tradycje uzdrawiania i leczenia
(por. rozréznienie biomedycyny i lecznictwa niemedycznego’). W wyniku proce-
séw modernizacyjnych medycyne poddano wielu zabiegom racjonalizacyjnym,
to znaczy procedurom pozwalajgcym dokonywa¢ najbardziej obiektywnych we-
ryfikacji postawionych probleméw badawczych, odwolujgcych sie do mierzalnych
czynnikéw o charakterze materialnym. Z tego procesu wylonila si¢ dyscyplina

* We wspélczesnej konstruktywistycznie nastawionej filozofii nauki rozréznia si¢ pojecia rzeczy-
wisto$ci oraz realnosci. Ta pierwsza jest ,dyskursywna”, istnieje ,w mysli/jezyku/dyskursie”, ma
charakter konwencjonalny, zakorzeniony w kontekscie kulturowym, stanowi jezykowq kategoryzacje.
Druga za$ ,istnieje »naprawde« na zewnatrz dyskursu/jezyka/mysli”, jako cos, , do czego nie mamy
dyskursywnego dostepu”; synonimem tak rozumianej kategorii jest ,$wiat” oraz ,$wiat obiektywny”
(ujecie to jest spéjne z Fleckowska metaforg aktywnych i biernych elementéw wiedzy); por. P. Jarnicki,
Fleck a metafory. W: Wzorce postrzegania rzeczywistosci w nauce i spoteczeristwie. Red. B. Ptonka-Syroka.
Antropologia Wiedzy 3. Warszawa 2008, s. 171, 174.

5 Cytat z mojej rozprawy doktorskiej pt. Konceptualizacje zdrowia i choroby w amerykasiskim protestan-
tyzmie XIX i XX wieku na przykladzie adwentyzmu i pentekostalizmu w odniesieniu do standardu medycyny
klinicznej.

6 Por. przyp. 1.

7 Na temat takiego stanowiska por. m.in.: W. Piatkowski, Lecznictwo niemedyczne w Polsce. Tradycja
i wspotczesnosé. Analiza zjawiska z perspektywy socjologii zdrowia i choroby. Lublin 2008.
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akademicka, ktéra zdominowata zachodni sposéb myslenia i postrzegania cho-
roby oraz zdrowia®. Jednoczesnie nalezy wskazaé, ze sama praktyka wraz z ca-
lym spektrum dzialaii o charakterze terapeutyczno-leczniczym oraz uzdrawia-
jacym siega poczatkéw homo sapiens sapiens i lokowana byla w sferze dziatania
o charakterze magiczno-religijnym (metafizycznym, supranaturalistycznym, sza-
mariskim). W mentalnosci archaicznej (pierwotnej, ludowej), ktéra oparta byta na
strukturze my$lenia magicznego’, caly kosmos byt niejako uduchowiony i ozy-
wiony silg witalng, ktérg rozumiano jako bezosobowg moc (m.in. w preanimi-
zmie'®) typu mana (manaizm!!), jako wszystko wypelniajaca niematerialng dusze
(fac. anima; animizm!?) lub samorzutng sile o charakterze teleologicznym (m.in.
dynamizm1!3). W religiach teistycznych doszto do personifikacji tych sil, ktére juz
w ksztalcie osobowym zawiadywaty chorobg i zdrowiem!.

Przyktadem wspoélczesnego podejécia do choroby i zdrowia w perspektywie
religijnej jest pentekostalizm. Zdefiniowanie pojecia pentekostalizmu (ruch zie-
lonoswiatkowy) nie jest wcale rzeczg prosta. Sama nazwa pochodzi z greckiego
7 mevtnxooth, i oznacza Pie¢dziesigtnice!®, czyli pieédziesigty dzieri po pierw-
szym dniu zydowskiego $wieta Paschy. Pieédziesigtnica to zydowskie Swieto Ty-
godni (MN2wm), wezedniej zwane Swietem Zniw (mspr am), Swietem Zbioréw
lub Swietem Pierwocin. Wraz z Paschg oraz Swigtem Namiotéw, Swieto Tygodni
nalezalo do $wiat pielgrzymkowych, kiedy to kazdy Izraelita zobowigzany byt
pielgrzymowa¢ do §wiatyni jerozolimskiej. Swieto Tygodni byto §wietem agrar-

8 Na ten temat por. m.in.: Spoleczno-ideowe. .. ; Proces modernizacji. .. ; Przetom nowozytny. ..

9 Odnos$nie do my$lenia magicznego por. m.in.: P. Kowalski, Kultura magiczna. Omen, przesqd zna-
czenie. Warszawa 2007, passim; A. Szyjewski, Etnologia religii. Krakéw 2008, s. 72-129; L. i R. Tomiccy,
Drzewo zycia. Ludowa wizja Swiata i czlowieka. Warszawa 1975 (autorzy rekonstruuja magiczng wizje
$wiata obecng w mentalno$ci ludowej); R. Tomicki, Magia i mitologia w kulturze ludowej. ,Rocznik Mu-
zeum Etnograficznego w Krakowie” 1981, t. 8, s. 7-24; por. takze: P. Winch, Rozumienie spoleczeristwa
pierwotnego. Ttum. T. Szawiel. W: Racjonalnosé i styl myslenia. Wyb6r, wstep i post. E. Mokrzycki. War-
szawa 1992, s. 242-295.

10 Teoria konkurencyjna wobec Tylorowskiego modelu ewolucji religii; por. R.R. Marett, Pre-
Animistic Religion. ,Folklore” 1900, t. 11, nr 2, s. 162-184; por. takze: B. Walendowska, Preanimizm.
W: Stownik etnologiczny. Zagadnienia ogolne. Red. Z. Staszczak. Warszawa — Poznari 1987, s. 293-294.

11 Pojecie mana wywodzi sie z jednego z jezykéw melanezyjskich i oznacza bezosobowa moc; por.
R.H. Codrington, The Melanesians. Studies in Their Anthropology and Folklore. Oxford 1891, s. 117-127;
por. takze: B. Walendowska, Mana. W: Stownik etnologiczny. .., s. 227-228.

12 Por. m.in.: E.B. Tylor, Cywilizacja pierwotna. Badania rozwoju mitologji, filozofji, wiary, mowy, sztuki
i zwyczajéw. T. 1-2. Thum. Z.A. Kowerska. Wstep i dodatki J. Kartowicz. Warszawa 18961898, passim;
por. takze: B. Walendowska, Animizm, W: Stownik etnologiczny. .., s. 22-23.

13 MLin. dynamizm arystotelesowski zaktadat, ze sily te stanowiq istote bytu (gr. ovoioa — ousia); por.
W. Strézewski, Ontologia. Krakéw 2003, s. 74 n.

14 Por. m.in. M. Miinnich, Obraz Jahwe jako wladcy choroby w Biblii Hebrajskiej na tle bostw bliskowschod-
nich. Lublin 2004.

15 Rodzaj zeniski od nevtnpootéc — ‘pieédziesigty’; por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski No-
wego Testamentu. Wydanie z peing lokalizacjg greckich haset, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form cza-
sownikowych. Prymasowska Seria Biblijna. Warszawa 1997, s. 483.
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nym, dlatego tez czas jego obchodéw uwarunkowany byt czasem zniw i wypa-
dat w r6znych terminach!®. W Ksiedze Powt6rzonego Prawa odnajdujemy wska-
zowke dotyczaca jego obchodzenia:

Odliczysz sobie siedem tygodni — zaczniesz liczy¢ siedem tygodni od poczatku za-
puszczenia sierpa w zboze; i bedziesz obchodzit Swigto Tygodni na czes¢ Pana, Boga
Tweg017 (Pwt 16,9-10).

Dla Zydéw Piecédziesigtnica byla zakoriczeniem Paschy, natomiast chrzescija-
nie widzieli w niej dzieto Chrystusa: zestanie Ducha Swietego, ktére dla wielu
teologdéw, szczegdlnie zielonoswigtkowych, jest rtéwnoznaczne z powstaniem Ko-
Sciota. Byt to piec¢dziesigty dzieni po zmartwychwstaniu Jezusa i wypelnienie Jego
obietnicy chrztu w Duchu Swigtym.

Wyrézniam cztery kategorie, wedlug ktérych mozliwa staje sie klasyfikacja
i zrozumienie, kim sg zielono$wigtkowcy:

1. Na co juz bezposrednio wskazuje nazwa, zielono$wigtkowcy nawigzujg do
wydarzen i przezy¢ biblijnej Pieédziesigtnicy (Zielonych Swigtek), czyli Zestania
Ducha $wietego — duchowych, charyzmatycznych doswiadczen pierwotnego Ko-
$ciota. Sztandarowym tekstem zielono$wigtkowcow jest fragment Dziejéw Apo-
stolskich z rozdziatu drugiego:

A gdy nadszedt dzien Zielonych Swiat, byli wszyscy razem na jednym miejscu. I po-
wstat nagle z nieba szum, jakby wiejacego gwattownego wiatru, i napelnit caly dom,
gdzie siedzieli. I ukazaly sie im jezyki jakby z ognia, ktére sie rozdzielily i usiadly
na kazdym z nich. I napetnieni zostali wszyscy Duchem Swie;tym, i zaczeli mowid
innymi jezykami, tak jak im Duch poddawat. A przebywali w Jerozolimie Zydzi, me-
zowie nabozni, sposréd wszystkich ludéw, jakie sa pod niebem; gdy wiec powstat ten
szum, zgromadzil sie ttum i zatrwozy! sie, bo kazdy styszat ich méwigcych w swoim
jezyku. I zdumieli sie, i dziwili, méwigc: Czyz oto wszyscy ci, ktérzy moéwig, nie sa
Galilejczykami? Jakze wiec to jest, ze styszymy, kazdy z nas, swéj wlasny jezyk, w kto-
rym urodziliémy sie? Partowie i Medowie, i Elamici, i mieszkaricy Mezopotamii, Judei
i Kapadocji, Pontu i Azji, Frygii i Pamfilii, Egiptu i czeSci Libii potozonej obok Cyreny,
i przychodnie rzymscy, zaréwno Zydzi jak prozelici, Kretericzycy i Arabowie — sty-
szymy ich, jak w naszych jezykach glosza wielkie dzieta Boze. Zdumiewali sie¢ wtedy

16 Por. m.in.: N. Kameraz-Kos, Swigta i obyczaje zydowskie. Warszawa 2002, s. 55-63, 65-69; A. Pacio-
rek, Najstarsze $wigta w Izraelu. W: Zycie religijne w Biblii. Red. G. Witaszek. Lublin 1999, s. 320; A. Pacio-
rek, Obyczajowos¢ zycia wspolnotowego. W: zycie spoleczne w Biblii. Red. G. Witaszek. Lublin 1997, s. 305;
T. Powell, Pentecost, Feast of . W: The New International Dictionary of Pentecostal and Charismatic Movements.
Revised and Expanded Edition. Red. S.M. Burgess, E.M. Van Der Maas. Grand Rapids 2003, s. 960-961;
R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu. T. 1: Nomadyzm i jego pozostatosci, instytucje rodzinne, instytucje
cywilne. T. 2: Instytucje wojskowe, instytucje religijne. Ttum. T. Brzegowy. Poznan 2004, s. 496-513.

17 Jesli nie podano inaczej, wszelkie cytaty za: Biblia to jest Pismo $wigte Starego i Nowego Testamentu.
Nowy przekiad z jezykow hebrajskiego i greckiego opracowany przez Komisje Przektadu Pisma Swigtego. Brytyj-
skie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne. Warszawa 1975. Tytuly ksiag biblijnych za Biblig Tysigclecia.
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wszyscy i bedgc w niepewnoséci, méwili jeden do drugiego: Céz to moze znaczy¢? Inni
za$ drwigc, méwili: Mlodym winem sie upili (Dz 2,1-13).

2. Zielono$wiatkowcy nalezg do szeroko rozumianej tradycji protestanckie;.
Wyroéli na gruncie protestantyzmu i przyjmuja jego fundamentalne zasady: sola
Scriptura (tylko Pismo), solus Christus (tylko Chrystus), sola gratia (tylko z taski)
oraz sola fide (tylko z wiary). Do zasady sola Scriptura zielono$wiagtkowcy, zdaniem
Edwarda Czajko (ur. 1934), czasami dodaliby: cum Spiritu, co znaczyloby w catosci:
tylko Pismo z Duchem!®.

3. Zielonoswigtkowcy sa czeécig rodziny wyznan ewangelikalnych (ewange-
licznych). Glosza potrzebe narodzenia na nowo, tzn. odrodzenia duchowego, zgod-
nie z Ewangelig wedlug $w. Jana 3,3. Oficjalnie do rodziny tej weszli w latach
czterdziestych XX wieku. W Stanach Zjednoczonych wespét z innymi Kosciotami
zorganizowali National Association of Evangelicals, w Europie weszli do istnie-
jacych krajowych alianséw ewangelicznych, w Polsce za$ byli cztonkami Aliansu
Ewangelicznego®.

4. Niektorzy, jak na przyktad Lesslie Newbigin (1909-1998), anglikanin, byly
biskup Zjednoczonego Kosciota Indii Potudniowych, a nastepnie zastepca sekre-

18 Por. E. Czajko, Zielonoswigtkowcy. ,Chrzeécijanin” 2003, t. 74, nr 7-8 (618-619), s. 5. ,,Chrzescija-
nin” jest organem prasowym Kosciola Zielonoswigtkowego w Polsce. Zielonoswigtkowcy prawie bez
wyijatku sg radykalnymi skrypturalistami. W swojej hermeneutyce biblijnej postuguja sie egzegeza
literalng. A zatem ewangelicka, a szerzej protestancka zasada formalna dogmatyki, jaka jest sola Scrip-
tura, zostata doprowadzona przez nich do skrajnej postaci; szerzej: zob. G. Wiktorowski, Model rodziny
i relacji matzeriskich w amerykariskim fundamentalizmie protestanckim. W: Problem kontroli urodzer i anty-
koncepcji. Krytyczno-poréwnawcza analiza dyskurséw. Red. B. Plonka-Syroka, A. Szlagowska. Studia Hu-
manistyczne Wydzialu Farmaceutycznego Uniwersytetu Medycznego we Wroctawiu 7. Wroctaw 2013,
passim (s. 47); idem, Przezwyciezy¢ ,Swiat”..., s. 138-140; na temat perspektywy ewangelickiej: por. M.
Uglorz, Od samoswiadomosci do Swiadectwa wiary. Wprowadzenie do dogmatyki ewangelickiej. Warszawa
1995, s. 88-89.

19 Szerzej odnosnie do ewangelikalizmu: por. m.in. R. Balmer, Encyclopedia of Evangelicalism.
Louisville — London 2002, s. 204-207; J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym Swiecie. Thum. T.
Kunz. Socjologia Religii. Krakéw 2005, s. 231-282 (rozdz. Ewangelikalny protestantyzm. Od religii obywa-
telskiej przez fundamentalistyczng sekte do nowej chrzescijariskiej prawicy); D.W. Dayton, Some Doubts about
Usefulness of the Category , Evangelical”. W: The Variety of American Evangelicalism. Red. D.W. Dayton,
RK. Johnson. Downers Grove 1991, s. 245-251; Handbook of Evangelical Theologians. Red. W. Elwell.
Grand Rapids 1993; G.M. Marsden, Understanding Fundamentalism and Evangelicalism. Grand Rapids
1994; C. Smith, American Evangelicalism. Embattled and Thriving. Chicago — London 1998; J. Stalker,
Evangelicalism. W: Encyclopaedia of Religion and Ethics. T. 5. Red. J. Hastings, ].A. Selbie. New York 1912,
s. 602-607; T.J. Zieliniski, Ewangelikalizm. W: Religia. Encyklopedia PWN. T. 3: Ciapinski-Fatima. Red. T.
Gadacz, B. Milerski. Warszawa 2001, s. 498-501; na gruncie polskim zob. m.in.: N. Modnicka, Kosciot
Ewangelicznych Chrzescijan jako Kosciél wyboru. Analiza etnologiczna wspdlnoty religijnej. Krakéw 2000,
passim; eadem, Male Swiaty polskiego ewangelikalizmu. Studium z antropologii interpretatywnej. £.6dz 2013;
eadem, ,Nie jestem z tego Swiata” — czyli o osobliwosciach mowy protestantow ewangelikalnych. W: Pro-
testancka kultura sfowa. Red. Z. Pasek. Krakéw 2009, s. 212-226; A. Siemieniewski, Ewangelikalna du-
chowos¢ nowego narodzenia a tradycja katolicka. Wroctaw 1997; G. Wiktorowski, Przezwyciezyé ,Swiat”. ..,
s. 110-111; A. Zielinski, W okolice schizmy. Spotecznosci ewangelikalne wywodzgce si¢ z katolickiego ruchu
charyzmatycznego. Krakéw 2009; Ewangelikalny protestantyzm w Polsce u progu XXI stulecia. Red. T.]. Zie-
liriski. Rozprawy i Materialy Wyzszego Baptystycznego Seminarium Teologicznego w Warszawie 1.
Warszawa — Katowice 2004.
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tarza generalnego Swiatowej Rady Kosciotéw, widza w pentekostalizmie kolejna
tradycje chrzescijariskg. W ksigzce The Household of God wyr6znit on trzy nurty
chrzescijaristwa, mianowicie: katolicyzm (tutaj zaliczyl réwniez Koscidt staroka-
tolicki, prawostawny oraz Koscioly wschodnie), protestantyzm i wlaénie pente-
kostalizm, ktéry traktuje Kosciét jako Ciato Chrystusa, co akcentujg katolicy, jak
réwniez jako zgromadzenie wierzacych, co podkreélaja protestanci, ale takze jako
koinonig, czyli wspélnote Ducha Swietego. Wskazujac na katolicko-protestancki
dialog ekumeniczny, podkreslit, ze obraz chrzescijaristwa wspolczesnego ograni-
czony do dwéch nurtéw nie jest petny?.

Za takim wyréznieniem opowiedziat si¢ takze w 1995 roku na konferengji teo-
logéw zielono$wigtkowych i charyzmatycznych w Mattersey (Anglia) o. Kilian
McDonnell (ur. 1921), wspoétprzewodniczacy katolickiej strony dialogu rzymsko-
katolicko-zielono$wigtkowego?!. Zauwazyl on, ze ruch zielonoswigtkowy prze-
wyzszyt liczebnie prawostawie i stat sie druga po katolicyzmie tradycjg chrzesci-
jariska??.

Zawyodrebnieniem pentekostalizmu jako osobnego nurtu w chrzescijanistwie,
pomimo koneksji protestanckich i ewangelikalnych, przemawia fakt, ze czesto-
kro¢ protestanci w zetknieciu sie z duchowoscia zielonoswigtkowa czujg sie nie-
swojo. A wynika to z szerokiej praktyki charyzmatéw, szczegélnie za$ glosolalii,
tj. przemawiania w obcym jezyku, niezrozumiatym dla os6b przy tym obecnych?.

20 Por. L. Newbigin, The Household of God. Lectures on the Nature of the Church. London 1953, s. 30, 88.

2l Dokumenty dialogu katolicko-zielonogwigtkowego dotyczace postugi uzdrawiania analizowat
Tomasz Kosiek w pracy: Na chorych rece klasé bedq. Postuga uzdrawiania w Kosciele w Swietle dokumentéw
dialogu katolicko-zielonoswigtkowego (1972-1982). Jeden Pan, Jedna Wiara 10. Lublin 2000.

22 Por. E. Czajko, Zielonogwigtkowcy, s. 5.

2 Szerzej odnosnie do glosolalii (a dokladnie ksenoglosji) wéréd zielonogwigtkowcéw w per-
spektywie antropologicznej: por. m.in. G. Wiktorowski, Spolecznos¢ zielonoswigtkowcéw we Wroctawiu
na tle ruchu zielonoswigtkowego. Wroctaw 2004, s. 62-74 (niepublikowana praca licencjacka napisana
pod kierunkiem dr Matgorzaty Michalskiej, obroniona w Katedrze Etnologii i Antropologii Uniwer-
sytetu Wroclawskiego); glosolalia (ksenoglosja) w Biblii: por. Mk 16,17; Dz 2,4; 10,46; 19,6; 1 Kor
12,10a.b.28.30; 13,1.8; 14,2.4-5a.b.6.9.13-14.18-19.22-23.26-27.39; por. takze m.in.: Speaking in Tongues.
Multi-Disciplinary Perspectives. Red. M.]. Cartledge. Studies in Pentecostal and Charismatic Issues. Mil-
ton Keynes 2006; P.K.E. Feine, Speaking with Tongues. W: The New Schaff-Herzog Encyclopedia of Religious
Knowledge. Red. S.M. Jackson i in. T. 11: Son of Man—Tremellius. Grand Rapids [b.r.], s. 36-39; M. Fi-
gura, Glosolalia. W: Leksykon mistyki. Red. P. Dinzelbacher. Thum. B. Widla. Warszawa 2002, s. 93; E.D.
Goodman, Glossolalia. W: The Encyclopedia of Religion. Red. M. Eliade. T. 5. New York — London 1987,
s. 563-566; eadem, Speaking in Tongues. A Cross-Cultural Study of Glossolalia. Chicago — London 1972; R.
Jakobson, W poszukiwaniu istoty jezyka. T. 1: Wybér pism. Wyb6r, red. naukowa i wstep M.R. Mayenowa.
Biblioteka Mysli Wspolczesnej. Warszawa 1989, s. 325-330; J.R. Jaquith, Toward a Typology of Formal
Communicative Behaviors. Glossolalia. ,,Anthropological Linguistics” 1967, t. 9, nr 8, s. 1-8; J. Kudasie-
wicz, U. Szwarc, B. Szier, Glosolalia. W: Encyklopedia katolicka. T. 5: Fabbri-Gorzyriski. Red. L. Bierikowski,
P. Hemperk, S. Kaminski, J. Misiurek, K. Stawecka, A. Stepieni, A. Szafraniski, J. Szlaga, A. Weiss. Lu-
blin 1989, k. 1119; H.N. Malony, A.A. Lovekin, Glossolalia. Behavioral Science Perspectives on Speaking in
Tongues. New York 1985; Z. Pasek, Glosolalia. W: Religia. Encyklopedia PWN. T. 4: Fatum—Indiculus. Red.
T. Gadacz, B. Milerski. Warszawa 2002, s. 196-197; M.M. Poloma, The Assemblies of God at the Crossroads.
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Podobnie czujg si¢ w obliczu réznych przejawéw z dziedziny kinezyki, tj. poza-
werbalnych Srodkéw komunikacji, wyrazu i zachowania, takich jak: klaskanie,
wznoszenie rak, podskakiwanie podczas modlitwy, taniec i plas, radosne okrzyki,
padanie, zdaniem zielonoéwigtkowcéw, pod dziataniem mocy Bozej, i wielu in-
nych, co jest czeste i charakterystyczne dla nabozeristw zielonoswigtkowych?.

Wiréd wszystkich wyzej wymienionych fenomenéw, uznawanych powszech-
nie za zielono$wigtkowe, poczesne miejsce zajmuje praktyka modlitwy o uzdro-
wienie. Samo zjawisko uzdrawiania religijnego jest powszechne i znane wielu
systemom religijnym oraz kulturowym?®. Problematyke zdrowia i choroby zie-

Charisma and Institutional Dilemmas. Knoxville 1989, s. 34-50; W.]. Samarin, Tongues of Men and Angels.
The Religious Language of Pentecostalism. A Controversial and Sympathetic Analysis of Speaking in Tongues.
New York — London 1972.

24 Szerzej na temat duchowosci pentekostalnej: por. m.in. N. Bloch-Hoell, The Penecostal Movement:
Its Origin, Development and Distinctive Charakter. Oslo 1964, passim; The New International Dictionary of
Pentecostal...; W. Hollenweger, Enthusiastisches Christentum. Die Pfingstbewegung in Geschichte und Ge-
genwart. Ziirich 1969, passim; idem, Pentecostalism: Origins and Developments Worldwide. Peabody 1997,
passim; M.M. Poloma, Main Street Mystics. The Toronto Blessing and Reviving Pentecostalism. Walnut Creek
2003; eadem, Old Wine, New Wineskins. The Rise of Healing Rooms in Revival Pentecostalism. ,Pneuma. The
Journal for Pentecostal Studies” 2006, t. 28, nr 1, s. 59-71; eadem, The Assemblies of God at the Crossro-
ads..., passim; eadem, J.C. Green, The Assemblies of God. Godly Love and the Revitalization of American
Pentecostalism. New York — London 2010, passim; eadem, The , Toronto Blessing”: Charisma, Institutiona-
lization and Revival. ,Journal for the Scientific Study of Religion” 1997, t. 37, nr 2, s. 257-271; Historia
ruchu zielonoswigtkowego i odnowy charyzmatycznej. Stulecie Ducha Swigtego 1901-2001. Red. V. Synan.
Ttum. M. Wilkosz. Biblioteka Pentekostalna 1. Krakéw — Szczecin 2006, passin; w jezyku polskim pro-
blem ten wcigz nie jest zbadany, o czym $wiadczy dos¢ ubogie pismiennictwo specjalistyczne, ktére —
jeslijuz istnieje — szerzej omawia aspekty historyczne ruchu na ziemiach polskich; por. m.in. Z. Pasek,
Ruch zielonoswigtkowy. Préba monografii. Krakéw 1992; idem, Zwigzek Stanowczych Chrzescijan. Studium
historii idei religijnych. Krakéw 1993; S. Springer, Ruch zielonoswigtkowy formacjg charyzmatyczng nowego
tysigclecia. ,Zeszyty Filozoficzne” 2001, z. 9, s. 25-38; A. Tokarczyk, Protestantyzm. Warszawa 1980,
s. 255-267 (rozdz. Pentekostalizm i ruchy charyzmatyczne); H.R. Tomaszewski, Wspélnoty chrzescijariskie
typu ewangeliczno-baptystycznego na terenie Polski w latach 1858-1939. Monografie Wyzszego Baptystycz-
nego Seminarium Teologicznego 2. Warszawa 2006, s. 137-150 (rozdz. Powstanie i rozwdj ruchu zielono-
Swigtkowego w Polsce); M. Tymiriski, Kosciét Zielonoswigtkowy w Polsce. Wroctaw 1999; W. Wioch, Wspél-
czesne protestanckie ruchy charyzmatyczne — problenty klasyfikacji. , Nomos. Kwartalnik Religioznawczy”
2002, nr 39-40: Nowe ruchy religijne jako przedmiot badan religioznawczych, s. 41-54; o duchowosci, ma-
nifestacjach z zakresu kinezyki, praktyce uzdrawiania i egzorcyzmu por. m.in.: A. Migda, Egzorcyzm
pentekostalny. Stuzba uwolnienia w Koéciotach i wspdlnotach nurtu zielonoswigtkowego w Polsce. Warszawa
2010; G. Wiktorowski, Egzorcyzm..., s. 337-377; idem, Spolecznosé..., passim; por. takze krytyke teo-
logii i duchowosci pentekostalnej z perspektywy teologii reformowanej: M. Wichary, Nowa reformacja
czy nowa deformacja? Nauczanie Ruchu Trzeciej Fali w Swietle zasad protestanckiej reformacji na przykiadzie
teologii reformowanej. Toruri 2007.

25 Szerzej na ten temat por. wyselekcjonowana literaturg: Medicina magica. Oblicza medycyny niekon-
wencjonalnej. Red. A. Anczyk. Szkice z Nauk o Zdrowiu 3. Sosnowiec 2011, passim; P. Brodwin, Medi-
cine and Morality in Haiti. The Contest for Healing Power. Cambridge Studies in Medical Anthropology 3.
Cambridge 1996; Health, Illness, and Healing: Society, Social Context, and Self. An Anthology. Red. K. Char-
maz, D.A. Paterniti. New York 1999; passim; R.R. Desjarlais, Body and Emotion. The Aesthetics of Illness
and Healing in the Nepal Himalayas. Contemporary Ethnography. Philadelphia 1992; M. Eliade, Szama-
nizm i archaiczne techniki ekstazy. Thum. K. Kocjan. Warszawa 2001, passim; .M. Lewis, Introduction: Zar
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lono$wigtkowcy wpisali w continuum soteriologiczne, nadajac jej silny wymiar
praktyczny. Charakter tego ujecia ma w pentekostalizmie status skrypturystyczny
(to znaczy odnoszacy sie do Pisma Swietego i zasadzajacy sie na hermeneutyce
fundamentalistycznej, literalnej, dostownej). Zasadniczymi tekstami biblijnymi,
z ktérych zielono$wigtkowcy wydobywaja aspekt soteryczny, wedtug ktérego uz-
drowienie jest komplementarng czeécig Dzieta KrzyZza oraz boskiego planu zba-
wienia, s m.in. nastepujace:

— , Lecz on nasze choroby nosil, nasze cierpienia wzigt na siebie. [...] Lecz on
zraniony jest za wystepki nasze, starty za winy nasze. Ukarany zostat dla naszego
zbawienia,a jego ranami jestesmy uleczeni” (Iz534a.5);

— ,,Aby sie speilo, co przepowiedziano przez Izajasza proroka, méwigcego:
On niemoce nasze wzial na siebie i choroby nasze poniést” (Mt 8,17)%;

— ,,On grzechy nasze sam na ciele swoim poniésina drzewo, aby$my, obumart-
szy grzechom, dla sprawiedliwosci zyli; jego sifice uleczyty was”
(1P2,24)%7.

Zielono$wigtkowcy w swoim ujeciu uzdrowienia odwoluja sie do nastepuja-
cych argumentéw o charakterze skrypturystycznym:

a) postuga uzdrawiania integralng czeécig misji Jezusa

Przyktady ewangelicznych uzdrowien oraz uzdrowien apostolskich opisanych
w Dziejach oraz innych pismach nowotestamentowych, czyny uzdrowienia, w tym
wypedzanie demonéw — maja by¢ znakiem znamionujgcym nadejscie krélestwa
Bozego (Mt 12,28; L.k 10,9)%. Francis McNutt (ur. 1925), jeden z przywédcéw Kato-
lickiej Odnowy Charyzmatycznej (Catholic Charismatic Renewal), wskazuje réw-
niez na aspekt trynitarny: ,Jezus nie uzdrawiat, aby dowies¢, ze jest Bogiem, ale

in Context. The Past, the Present and Future of an African Healing Cult. W: idem, Women’s Medicine. The Zar
Bori Cult in Africa and Beyond. Red. LM. Lewis, A. Al-Safi, S. Hurreiz. International African Seminars
5. Edinburgh 1991, s. 1-16; Z. Libera, Medycyna ludowa. Chlopski rozsgdek czy gminna fantazja? Wroctaw
1995; L. Peters, The Tamang Shamans. An Ethnopsychiatric Study of Ecstasy and Healing in Nepal. New
Delhi 2007; W. Pigtkowski, Lecznictwo niemedyczne...; ].]. Pilch, Healing in the New Testament. Insights
from Medical and Mediterranean Anthropology. Minneapolis 2000; S.K. Weinberg, Mental Healing and So-
cial Change in West Africa. ,Social Problems” 1964, t. 11, nr 3, s. 257-269; G. Weiss, L.E. Lonnquist, The
Sociology of Health, Healing, and Illness. Upper Saddle River 2011; G. Wiktorowski, Syndromy.. ., passim;
M. Winkelman, Shamanism. A Biopsychosocial Paradigm of Consciousness and Healing. Santa Barbara 2010.

26 Wedtug zielono$wigtkowcéw sensus plenior poprzedniego fragmentu.

27 Wpisanie uzdrowienia w Dzielo Krzyza.

28 Implikacje demonologiczne postugi uzdrawiania w lonie pentekostalizmu Trzeciej Fali silnie
rozwijal Derek Prince w ksigzce: Demony wyrzucaé bedg. Co powinienes wiedzie¢ o demonach — two-
ich niewidzialnych wrogach. Thum. A. Cieélar. Lublin 1998, passim; Wrogowie, z ktérymi walczymy. Thum.
M. Aczkowski. Lublin 1994; szerzej pisalem o tym w: G. Wiktorowski, Egzorcyzm. .., passim; por. takze:
M. Scanlan, R. Cirner, Deliverance from Evil Spirits. A Weapon for Spiritual Warfare. Ann Arbor 1980,
passim.
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dlatego, ze Nim byt”?. Wszystkie te dziela maja potwierdzaé — zdaniem zielo-
nos$wigtkowcéw — prawdziwosé nauki i boska tozsamos¢ Jezusa, stanowi¢ maja
owoc mitosierdzia, wspélczucia Jezusa dla chorych i potrzebujacych®, jak tez waz-
ny aspekt publicznej dziatalnosci Jezusa.

b) Dzieto Krzyza (katolickie Misterium Paschalne) zwyciestwem Jezusa nad
grzechem, chorobg i §miercig

,Zapewnienie” uzdrowienia fizycznego postrzega sie jako aspekt zadoscuczy-
nienia ofiary Chrystusa®. Fred Francis Bosworth (1877-1958), nazywany uzdro-
wicielem wiarg (faith healer), wskazal paralelizmy zbawczego dzialania Jezusa
w sferze ,czlowieka wewnetrznego” i ,zewnetrznego”:

czlowiek wewnetrzny”

,czlowiek zewnetrzny”

Na Golgote Jezus poniést, nasze grzechy;
Uczyniony grzechem za nas (2 Kor 5,21),
kiedy , ponitst nasze grzechy” (1 P 2,24);

,On sam w swoim ciele ponidst nasze
grzechy na drzewo”;

Zaplata ceny za ducha;

Pytanie: ,Czyz nie dlatego nasz Zastepca
ponidst nasze grzechy, abySmy nie mu-
sieli ich nosi¢?”;

Jezeli fakt, ze Jezus ,,w swoim ciele po-
niést nasze grzechy na drzewo” stanowi
wazny powdd, dla ktérego wszyscy po-
winni$my teraz zaufa¢ Mu, aby otrzymac
przebaczenie grzechéw...

Na Golgote Jezus poniést nasze choroby;
Uczyniony przekleristwem za nas (Ga
3,13), kiedy ,,poniést nasze choroby” (Mt
8,17);

,, Krwig ran Jego zostaliémy uzdrowieni”;

Zaplata ceny za cialo;

»,Czyz nie dlatego nasz Zastepca nosit
nasze choroby, abySmy nie musieli ich
dzwigac?”;

...dlaczego fakt, ze ,,dzwigal On nasze
choroby” nie stanowi réwnie waznego
powodu, dla ktérego wszyscy powin-
niémy zaufaé Mu teraz, aby otrzymacé
uzdrowienie naszych ciat?

Podobnie radykalne stanowisko zajmuje Oral Roberts (1918-2009), znany ka-
znodzieja pentekostalny, zatozyciel Oral Roberts University: , Uzdrowienie dla
ciata i umystu, podobnie jak zbawienie dla duszy, obiecane jest przez Zbawiciela

dla wszystkich, ktérzy uwierzy”®.

2 F. MacNutt, Healing. Toronto — New York — London 1980, s. 95 (po polsku: Uzdrawianie chorych.
Ttum. M. Komaszycki. Warszawa 1991 — pozycja popularna w polskim ruchu zielonoswigtkowym,
wydana przez Instytut im. T.B. Barrata, zniesiony w 2003 r., zwigzany z Ko$ciolem Zielono$wigtko-
wym w Polsce).

30 Por. m.in.: K. Hagin, Healing Belongs to Us. Tulsa 1995, s. 5; O. Roberts, If You Need Healing Do These
Things. Tulsa 1982, s. 5.

31 Por. m.in. J. Wimber, K. Springer, Uzdrawianie z mocg. Ttum. M. Kantor, T. Kosiek, E. Wrébel. Wro-
ctaw 1993, s. 168-171.

32 EF. Bosworth, Christ the Healer. Wstep R.V. Bosworth. Grand Rapids 2000, s. 39-41.

33 0. Roberts, Exactly: How You May Receive Your Healing Through Faith, Including a Heart-to-Heart
Talk on Your Salvation. Tulsa 1958, s. 24. Nalezy zaznaczy¢, ze stanowisko uznajace, iz uzdrowienie
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c) kontynuacja postugi uzdrawiania przez Kosciét

Wynika ona z wielkiego nakazu misyjnego z Mk 16,15.17.18: I rzekt im: Idac
na caly Swiat, gloScie ewangelie wszystkiemu stworzeniu. [...] A takie znaki beda
towarzyszyly tym, ktérzy uwierzyli: [... ] Na chorych rece ktasé¢ beda, a ci wyzdro-
wiejg”.

d) postuga charyzmatyczna — wyszczeg6lnienie ,daru uzdrawiania” (yaplo-
potar lopdtwv — dost. “dary uleczen’) w katalogu charyzmatéw (1 Kor 12,9)

Wyzej wymienione podstawy teoretyczne stanowig $cisty komponent uniwer-
sum poznawczego pentekostalizmu, z ktérego wywodzi sie z kolei twierdzenia
o charakterze doktrynalnym oraz praktycznym. Te za$ skladajg sie na penteko-
stalne uwarunkowania teologiczne stuzby uzdrawiania (healing ministry)>. Zielo-
no$wigtkowcy wypracowali dos¢ interesujgce koncepcje etiologii choroby, wsréd
ktorych wazne miejsce zajmuje aspekt demonologiczny®. Tajemnica zla stanowi
w perspektywie pentekostalnej podstawe ,,grzechu pierworodnego” (fac. pecca-
tum originale)®® (upadku), poprzez ktory ,pierwsi rodzice”, jak pisze R. McAli-

fizyczne jako konsekwencja zastepczej ofiary zadoséczynigcej Jezusa moze by¢ otrzymane przez wiare,
podobnie jak odpuszczenie grzechéw przez nawrdcenie i pokute, bylo i jest czestokroé¢ krytykowane
z perspektywy réznych konfesji.

3% Szerzej odnoénie do pentekostalnego uzdrawiania: por. m.in. T.J. Csordas, The Sacred Self. A Cul-
tural Phenomenology of Charismatic Healing. Berkeley 1994; T. Kosiek, Na chorych rece. .., passim; A. Peck,
Tele-ewangelizm, apokalipsa i polityka. Wspélczesna prawica protestancka w Stanach Zjednoczonych. Tyczyn
2005, s. 109-137 (rozdz. Uzdrowienia mocg Ducha Swigtego. Teleewangelizm zielonoswigtkowy w Stanach
Zjednoczonych); M.M. Poloma, The Assemblies of God at the Crossroads. .., s. 51-65; G. Wiktorowski, Eg-
zorcyzm. .., s. 337-377; Znaki i cuda w Sheffield: analiza stowa wiedzy, manifestacji Ducha Swigtego i skutecz-
nosci uzdrawiania przeprowadzona przez antropologa. Oprac. D.C. Lewis. Program Badawczy Do$wiad-
czenia Religijnego. Uniwersytet w Nottingham i Centrum Badawcze ,Alister Hardy” w Oxfordzie. W:
J. Wimber, K. Springer, Uzdrawianie z mocg, s. 259-279. Lewis, antropolog spoteczny, przeanalizowal
1890 zwrdconych kwestionariuszy oraz przeprowadzit 100 wywiadéw z przypadkowymi responden-
tami podczas konferencji uzdrowieniczej prowadzonej przez Johna Wimbera w Harrogate w Wielkiej
Brytanii w 1986 roku. Z 867 0s6b, za ktére modlono sie o uzdrowienie, 32 proc. (277) twierdzito, ze
zostalo uzdrowionych (dla poréwnania: 50,5 proc. 0os6b modlacych sie o uzdrowienie z probleméw
emocjonalnych oraz 68 proc. 0oséb sposréd modlacych sie o uwolnienie od zlych duchéw). O bada-
niach tych wspomina réwniez: R.A.N. Kydd, Healing in the Christian Church. W: The New International
Dictionary of Pentecostal...,s. 701.

3 Szerzej na ten temat por. m.in.: A. Migda, Demonologia w ruchu zielonoswigtkowym. , Ex Nihilo. Pe-
riodyk Miodych Religioznawcéw” 2009, nr 1 (1), s. 32-63; idem, Egzorcyzm pentekostalny. .., passim;
G. Wiktorowski, Egzorcyzm..., s. 337-377; por. takze: V. Boyer, Opetanie i egzorcyzmy w brazylijskim
Kosciele Zielonoswigtkowym. Thum. M. Kolankiewicz. ,Dialog. Miesigecznik Posdwigcony Dramaturgii
Wspélczesnej” 2000, nr 4, s. 167-176; M. Gold, Possession and Deliverance in a British Pentecostal Church.
W: The Devil’s Children. From Spirit Possession to Witchcraft. New Allegations that Affect Children. Red.
J. La Fontaine. Farnham — Burlington 2009, s. 61-76; J. Haustein, Embodying the Spirit(s). Pentecostal
Demonology and Deliverance Discourse in Ethiopia. ,,Ethnos. Journal of Anthropology” 2011, t. 76, nr 4,
s. 534-552; C.L. Mariz, O Demonio e os Pentecostais no Brasil. W: Identidade e Mudanca na Religiosidade
Latino-Americana. Red. R. Cipriani, P. Eleta, A. Nesti. Vozes 2000, s. 251-266; O. Onyinah, Deliverance as
a Way of Confronting Witchcraft in Contemporary Africa. Ghana as a Case Study. W: The Spirit in the World.
Emerging Pentecostal Theologies in Global Contexts. Red. V.M. Karkkidinen. Grand Rapids 2009, s. 181-202.

36 Ow konstrukt teologiczny, wprowadzony w chrzescijanistwie przez $w. Augustyna (por. §w. Au-
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ster, utracili kondycje charakteryzujacy sie , doskonatym zdrowiem”¥. Zielono-
Swiagtkowcy podkreslaja, ze ,Jezus traktowal chorobe i grzech jako rézne prze-
jawy tej samej zasady zta”3®. Demonologiczna koncepcje etiologii choroby roz-
winely najbardziej i w najradykalniejszych formach ruchy pentekostalizmu Trze-
ciej Fali (m.in. Derek Prince, 1915-2003%)%. Ten przywodca Ruchu Pasterzowa-
nia/Uczniostwa*! przedstawit szeroko przyjmowang w kregach pentekostalnych
i charyzmatycznych (ale réwniez i poza nimi) koncepcje etiologiczng. Méwiac
o genezie wplywoéw demonologicznych, wymieniat negatywne wplywy w okre-
sie prenatalnym, presje we wczesnym dziecinstwie, szok lub dlugotrwaty presje
psychiczng, grzeszne czyny lub nawyki, naktadanie rak, bezuzyteczne stowa oraz
tzw. przekleristwo pokoleniowe.

Pierwszy czynnik moze zosta¢ wywolany przez odrzucenie przez matke jesz-
cze nienarodzonego dziecka (np. niechciana cigza), co zdaniem Prince’a prowa-
dzi do zaburzert emocjonalnych w zyciu dorostym. Autor ten uwaza, ze wiele ta-
kich niemowlat ,nosi w sobie ducha odrzucenia”. ,Personifikacja ontologiczna”
emocji, choroby, postawy oraz czynu jest doé¢ popularna w kregach neochary-
zmatycznych. Drugi czynnik, ktérym jest presja we wczesnym dziecifistwie, od-
nosi sie do sytuacji w rodzinach patologicznych (na przyktad rodzinach z proble-
mem alkoholowym), gdzie dysfunkcyjne relacje miedzy rodzicami i dzieckiem
stwarzaé majg warunki sprzyjajace wplywowi demonéw. Prince zauwaza je réw-
niez w ,,syndromie” dorostych dzieci alkoholikéw, ktére powielajg zachowania
rodzicéw, ulegajac tym samym natogom oraz popetniajac te same btedy. Podobnie
ma by¢ w przypadku molestowania seksualnego. Wielce prawdopodobna ma by¢
obecnos¢ w tych sytuacjach demonéw odrzucenia, gniewu, strachu, nieszczeécia,
buntu, samotnosci, depresji i samobdjstwa. Nastepnym czynnikiem ,etiologicz-
nym” jest szok lub dlugotrwata presja psychiczna. Ten pierwszy moze by¢ spo-

gustyn, Do Symplicjana o r6znych problemach. W: idem, O kazaniu Pana na Gorze. Do Symplicjana o réznych
problemach. Problemy ewangeliczne. Ttum. S. Ryznar, J. Sulowski. Wstep i oprac. E. Stanula. Pisma Sta-
rochrzeécijafiskich Pisarzy 48. Warszawa 1991, s. 131-192), zapisuje w cudzystowie, gdyz jest on zgota
odmiennie rozumiany w protestantyzmie ewangelikalnym i fundamentalistycznym, w tym w pen-
tekostalizmie, anizeli w katolicyzmie; odnosnie do rozumienia natury (zrédta) grzechu wsréd kla-
sycznych zielono$wigtkowcéw: por. M. Pearlman, Doktryny biblijne. Zarys teologii systematycznej. Thum.
K. Dubis. Suchacz 1998, s. 93-108.

% R. McAlister, The Ministry of Healing in the Church (Theological Paper). W: Roman Catho-
lic / Pentecostal Dialogue 8-12 October 1979. Rome, s. 174-175.

38 Ibidem, s.177.

% Szerzej: por. S. Mansfield, Derek Prince. Biografia. Nauczyciel naszych czaséw. Wstep J. Hagee. Ttum.
B. Olechnowicz. Gorzéw Wielkopolski 2006.

40 5zeroko o tym pisatem w: G. Wiktorowski, Egzorcyzm. .., s. 337-377.

41 Szerzej: por. m.in. D. Moore, Kontrowersje wokét ruchu pasterzowania / uczniostwa. W: Historia ruchu
zielonoswigtkowego. .., s. 417; D. Moore, Shepherding Movement. W: The New International Dictionary of
Pentecostal. . ., s. 1060-1062; V. Synan, Nurty odnowy pod koniec XX wieku. W: Historia ruchu zielonoswigt-
kowego. .., s. 415-418.
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wodowany naglym wypadkiem, tragicznym zdarzeniem, $miercig bliskiej osoby,
natomiast dtugotrwaty brak pracy, odczuwalny nacisk ,seksualnych namietno-
$ci” zwigzanych z pornografia, a takze bombardowanie przemocy przez media
wywiera¢ ma zdaniem autora presje psychiczng, ktéra jest polem dziatania de-
monéw pozadliwosci, pornografii, depresji i rozpaczy. Kolejnym czynnikiem sg
grzeszne nawyki lub czyny. W zasadzie staja si¢ one zawsze wedlug Prince’a ge-
nezg wplywu ,sit ciemnoéci”. Nieuchronnie prowadzacymi do ,,zniewolenia de-
monicznego” sg: masturbacja, cudzotéstwo, pornografia, ktamstwo, kleptomania,
obzarstwo i wiele innych. Pigtym czynnikiem jest naktadanie rak. Jest to znany od
starozytnodci ryt religijny, ktéry stanowit widzialng, zrytualizowang forme prze-
kazania wladzy religijnej, mocy duchowej, blogostawieristwa lub urzedu kosciel-
nego. W srodowiskach pentekostalnych i charyzmatycznych stosowany jest czesto
podczas modlitwy. Zdaniem Prince’a moze dziata¢ jako srodek mediacyjny, tzw.
kanat, przez ktéry mozliwe jest , przejscie” ztego ducha z jednego cztowieka na
innego, bedacego podmiotem tej relacji, na przyktad podczas modlitwy. Autor
przytacza ze swojego doswiadczenia duszpasterskiego jedno z takich wydarzen:

W 1971 roku bratam udziat w charyzmatycznym nabozefistwie. [...] Bylam wtedy
strasznie przezigbiona i natozylo na mnie rece cztery lub pie¢ oséb. Kiedy obudzi-
tam sie nastepnego ranka, stwierdzitam, Zze przeziebienie mija, ale za to moje palce sa
powyginane, zesztywniale i bolgce. Pomy$latam sobie, ze poprzedniego wieczoru mu-
sial na mnie natozy¢ rece kto$, kto miat artretyzm. Natychmiast datam odpér duchowi
artretyzmu i w przeciaggu pieciu minut ustgpily wszystkie jego symptomy42.

Walter Hollenweger (ur. 1927), znany szwajcarski badacz pentekostalizmu, po-
wyzej przedstawione nastawienie opisuje stowami: ,,Ewangeliéci uzdrowienia zy-
ja w cigglym obcowaniu z aniotami i demonami, z Duchem Swietym i z demonami
choréb z otchtani”®.

Dla wielu z nich kwestia realnej obecnosci szatana i demonéw w ciele czlo-
wieka cierpigcego na dang chorobe wydaje sie oczywista.

Pomijam w tym ujeciu zagadnienie obrazu Boga oraz woli Bozej, jak réw-
niez rozumienie choroby jako wspétuczestnictwa w cierpieniach Chrystusa, ktére
w pentekostalizmie jest ograniczone. Z braku miejsca pomijam réwniez problem

wiary w postudze uzdrawiania, jak tez jej rodzaje oraz wiele innych zagadnien,

% G. Wiktorowski, Egzorcyzm. .., s. 364; szerzej, zob. pisma zrédlowe: D. Prince, Blogostawieiistwo
lub przekleristwo. Wybér nalezy do Ciebie! Ttum. B. Olechnowicz. Lublin 1994; idem, Demony wyrzucaé.. .,
passim; idem, Od przekleristwa do blogostawieristwa. Ttum. zesp. Lublin 1992; idem, Odrzucenie. Przyczyny
i leczenie. Thum. zesp. Lublin 1993.

8w, Hollenweger, Enthusiastisches. .., s. 414.
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wérdd ktérych wazne miejsce zajmuje uzdrawianie psychiczne (uzdrawianie emo-
cji, wewnetrznych zranieri)* albo cho¢by uzdrawianie stosunkéw spotecznych?.

* o %

Antropologia pentekostalna ujmuje cztowieka jako zlozonego z ciata, ducha
i duszy?®. Ten troisty model ma w pelni uczestniczy¢ w zbawczym dziele Chry-
stusa. Stad uzdrowienie ciata jawi sie jako komplementarny, immanentny element
soteriologii. Mialby on posiada¢ fundamentalne znaczenie w misji Jezusa oraz
w oredziu Kosciofa. Teologiczne podstawy uzdrawiania zielono$wigtkowcy od-
najduja w Dziele Krzyza, ktéry ukazywaé ma Boga jako dobrego Ojca (Rodzica),
a ktérego objawicielem ma by¢ Chrystus. Do$¢ wazng role w etiologii choroby od-
grywa demonologia oraz aspekt hamartiologiczny. W pelnieniu stuzby uzdrawia-
nia niezbedna jest wiara o silnym wymiarze pneumatologicznym. Uzdrowienie
jako przezwyciezenie choroby uwaza si¢ za znak i manifestacje krélestwa Bozego
na ziemi.

W perspektywie antropologicznej (etnologicznej) pentekostalizm jest typem
religijno$ci nastawionej na transcendencje oraz do§wiadczenie mistyczne. W r6z-
nych swoich wymiarach charakteryzuje sie podejéciem silnie prywatnym, subiek-
tywnym, indywidualistycznym. Uczestniczenie w sacrum wytwarza poczucie
ekskluzywizmu, co zwigzane jest z powstawaniem nowych koncepdji religijnych,
ktére konstytuowane maja by¢ przez nadnaturalne objawienie czy tez poznanie
o charakterze metafizycznym. Zaréwno do$wiadczenie sacrum, jak i jego pozy-
tywnego wplywu zdaja sie zaspokaja¢ potrzeby duchowe i religijne cztowieka, po-
nadto wydaja sie integralng czescig istoty ludzkiej. W perspektywie antropologii
wiedzy pentekostalizm jest epistemiczng, psychoemocjonalng oraz kulturowa re-
akcjg na sytuacje nowoczesng, w ktérej eksplikacja otaczajacego orbis, w tym pro-
blemu choroby jako nieodlgcznego elementu kondycji ludzkiej, odwotuje sie do
wyjaénien materialistycznych, scjentystycznych opartych na biologizmie, na czyn-
nikach chemicznych, fizycznych, fizjologicznych, neurologicznych czy tez psychi-

4 Odnosnie do tego problemu: por. m.in. T. Kosiek, Na chorych rece. .., s. 146-156; por. takze: A. Peck,
Duszpasterstwo Joyce Meyer: sukces kaznodziejski i komercyjny. W: Kobiety i religie. Red. K. Leszczyriska,
A. Koscianiska. Krakéw 2006, s. 365-394 (szczeg6lnie podrozdziat Elementy psychoterapeutyczne duszpa-
sterstwa Meyer, s. 379-387).

4 Szerzej: por. T. Kosiek, Na chorych rece. ..., s. 176-180.

46 Szerzej odnosnie do zmian w postrzeganiu podmiotowosci czlowieka, zwlaszcza w odniesie-
niu do probleméw zdrowia i choroby w réznych aspektach kulturowych i historycznych: por. m.in.
B. Ptonka-Syroka, Homo aegrotus — homo patiens. W: Podmiot w procesie. Red. J. Miziniska, J. Jusiakie-
wicz. Lublin 1998; B. Plonka-Syroka, Koncepcja podmiotowosci cztowieka wobec podstawowych pojeé me-
dycyny. ,Biuletyn Zwigzku Lekarzy Polskich na Obczyznie” 1997, nr 54/2, s. 1-8; eadem, Medycyna
w historii..., passim; eadem, Rézne koncepcje podmiotowoéci czlowieka w teoriach i doktrynach medycznych.
,Medycyna Nowozytna. Studia nad Historig Medycyny” 1996, t. 3, z. 1-2, s. 23-50.
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cznych. Pojmowanie kultury jako rzeczywistoéci mentalnej ukazuje, Ze to uczest-
nicy kultury sg twércami kulturowego Swiata wyobrazeni, a $wiat ten jest Swiatem
znaczen, ktérych symboliczny sens da sie zrozumieé, docierajagc do doswiadczen
oraz mysli kreujgcych go ludzi. Wyrazajac to stowami Krzysztofa Pigtkowskiego,
antropologa:

Uczestnicy kultury konstruuja interpretacje rzeczywistosci, kreujg wyobrazenia na te-
mat otaczajgcego Swiata i samych siebie, tworzg wzory postepowania i przezywania.
Badacz musi uchwycié sens, jaki ludzie nadaja rzeczywistosci i swoim dziataniom. [..... ]
Ten sam kompleks znaczeniotwérczy [...], w ktérym artykutuja sie i odktadaja okre-
$lone postacie swiadomej episteme, konstytuuje zarazem réwnie okreslone ksztalty
przedmiotowej realnosci [... ] §wiata®.

W perspektywie teologicznej pentekostalizm jest typem religijnoéci entuzja-
stycznej i silnie fideistycznej. Moze on stanowi¢, co odbywa sie w wielu czeéciach
globu, nie tylko obiekt krytyki ze wzgledu na naduzycia w perspektywie teolo-
gicznej, ale rowniez czynnik motywujacy refleksje chrzescijariskg do poglebienia
wiary w wymiarze intelektualno-moralnym, ale réwniez na gruncie dodwiadcze-
nia, stajac sie dla chrzescijan réznych konfesji zachetg do zgtebiania chrzescijan-
skiej experientia.

»They shall lay hands on the sick”...:
Conceptualizations of Health and Illnesses in Pentecostalism

Abstract

The article depicts the issues of health and illness in the context of faith and religious
activities in the example of modern Pentecostalism. The analysis appeals to culturalisti-
cally oriented interpretative standards of anthropology of medicine and anthropology of
knowledge. It presents cultural reality as an area of interpretation — creating ideas on the
world we live in and on ourselves. It highlights these elements of the vision of the world,
which are determined by cultural and social context. The essential element of this vision
are theological statements which comprise an epistemological model of a social group,
a religious group in this case.

47 K. Pigtkowski, Badacz wobec tradycji. W: Pozegnanie paradygmatu? Etnologia wobec wspélczesnosci.
Studia poSwigcone pamieci Profesora J6zefa Burszty. Red. W.J. Burszta, J. Damrosz. Warszawa 1994, s. 123.
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Niewielkim tylko uproszczeniem bedzie stwierdzenie, Ze u zarania kazdej ko-
lejnej epoki pojawia si¢ k r e w. Moze stanowic¢ element sklfadowy ofiary koniecz-
nej dla zamkniecia dawnego czasu lub otworzenia nowego. Znajdujemy ja w po-
czatkach epoki nowozytnej, ktére mozna wigza¢ z upadkiem cesarstwa wschod-
niorzymskiego. Wieloaspektowy ruch znany jako renesans narodzit sie catkowicie
dostownie na krwi mieszkaricéw Konstantynopola, ale tez i z obawy przed utrata
krwi. Proces migracyjny intelektualistéw znad Bosforu zasilit kulture umystowa
Italii i znacznie poszerzyt znajomos¢ tekstéw starozytnych. Poczatkom epoki no-
wozytnej krew towarzyszy jeszcze w innych aspektach. Dwém z nich pragniemy
przyjrzec si¢ w niniejszym artykule. Pierwszy to medyczny dyskurs wokét zdro-
wia. Dotyczy on krwi w réznorodnych kontekstach. Krew jest ptynem ustrojo-
wym, waznym, ale zarazem stabo rozpoznanym, a z uplywem czasu — obiektem
kolejnych badan. Drugi to spér, ktéry narést wokét krwi na gruncie teologicznym.
Toczyt sie¢ wokot krwi Chrystusa i tradycji zwigzanych z jej liturgicznym zastoso-
waniem. U podstaw roztamu dokonanego ostatecznie przez wystgpienie Marcina
Lutra lezala interpretacja roli taski w zbawieniu, ale jak kazdy spér teologiczny,
tak i ten pociggat za sobg réwniez kwestie eklezjalne i liturgiczne.
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Przyktadem takich konsekwencji stat si¢ spér zwigzany z sakramentem Eu-
charystii. Kontrowersje dotyczace jego ontologicznej interpretacji przejawily sie
w rozdziale miedzy Ko$ciotem rzymskokatolickim a Ko$ciotami reformacyjnymi,
jak tez pdézniej pomiedzy poszczegdlnymi wyznaniami w obrebie szeroko rozu-
mianej Reformacji. Podstawg rozréznienia poszczegdélnych stanowisk eucharysty-
cznych stalo si¢ postrzeganie rzeczywistosci Ciata i Krwi w samym sakramen-
cie. Koscio! katolicki przyjal zasade catkowitej i trwalej przemiany komunikan-
tow. Ostateczne sformulowanie zasady transsubstancjacji dokonato sie stosun-
kowo pézno, przyjeto je bowiem dopiero podczas IV Soboru Laterariskiego (1215
r.). Nauczanie o catkowitej przemianie zostato potwierdzone przez sobér w Try-
dencie!. Roztam zachodniego chrzescijaristwa, ktérego Sobér Trydencki jest po-
twierdzeniem, wyrazat sie w znacznej mierze w kontrowersjach eucharystycz-
nych. Luteranizm odrzucit nauczanie katolickie i uznat zasade konsubstancjacji,
czyli réwnoczesnego istnienia w komunikantach Ciata i Krwi oraz chleba i wina,
ale wylgcznie podczas sprawowania sakramentu. Utrzymal tym samym realnos¢,
cho¢ opowiedzial sie za jego ograniczonym aspektem czasowym do liturgicznego
tu i teraz?. Myslenie o Komunii sformutowane przez Jana Kalwina zaktadato juz
tylko duchowg obecnos¢ Ciata i Krwi®. Jeszcze dalej poszedt Ulrich Zwingli, ktory
sformulowat zasade zwang memorializmem. Zatozyl w niej, Ze spozywane pod-
czas Wieczerzy Pariskiej chleb i wino s3 jedynie symbolami Ciata i Krwi Jezusa®.

Przekonanie o realnej lub symbolicznej obecnosci Chrystusa w samej Wiecze-
rzy Pariskiej stanowi wspoétczednie jeden z waznych elementéw identyfikacyjnych
poszczegblne wyznania, co wyraza sie réwniez w tekstach odpowiednich piesni
koscielnych. Czeé¢ piesni eucharystycznych umieszczonych w aktualnym Spiew-
niku ewangelickim pochodzi z wieku XVIi XVIIL. WyraZznie obecne sg w nich nawig-
zania do Krwi Chrystusa, ktéra przywolywana jest w wielu kontekstach, réwniez
poza Kielichem. Dostowno$¢, a moze i makabryczno$¢ operowania w nich krwig
moze wyjasnia¢ luterariska doktryna eucharystyczna. Prawdopodobnie jest to jed-
nak wyjasnienie polowiczne. Réwnie mocnym podtozem dla dostownego przy-
wolywania krwi w kontekscie eucharystycznym mogga by¢ koncepcje medyczne
wspolczesne autorom nowozytnych pieéni. Postaramy sie tutaj w podstawowym

1 Soborowe decyzje zwigzane z Eucharystig sformutowano w Dekrecie o Eucharystii i w Kanonach
o sakramencie Swietej Eucharystii. Por. Dokumenty soboréw powszechnych. T. 4. Red. H. Pietras, A. Baron.
Krakéw 2004.

2 Por. M. Luter, Krétkie wyznanie o Swigtym sakramencie przeciw marzycielom. Tham. i oprac. M. Oseka.
Warszawa 2007; Ksiegi wyznaniowe Kosciota luteraiskiego. Red. A. Wantuta, W. Niemczyk, R. Kolb.
Bielsko-Biata 2003.

3 Por. J. Calvin, The Institutes of the Christian Religion, IV, 14, 22-25. Ttum. H. Beveridge. Peabody
2009, s. 854-857.

4 Por. W.P. Stephens, The Theology of Huldrych Zwingli. Oxford 1988.
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stopniu przyblizy¢ éwczesne poglady medyczne zwigzane z krwig oraz zasta-
nowi¢ sie nad ich przetozeniem na watki eucharystyczne w pies$niach luteran-
skich. Celem artykutu jest zasygnalizowanie samego zagadnienia zwigzku wy-
obrazerr medycznych epoki reformacyjnej z koncepcjami interpretacyjnymi Wie-
czerzy Pariskiej w poszczegdlnych Kosciotach protestanckich. Tak okreslona pro-
blematyka wymaga obszerniejszego studium i w zwigzku z tym artykul ten ma
charakter czysto sygnalizacyjny. Nawet w tym dos¢ skromnym charakterze zary-
sowana w nim mozliwos¢ interpretacji jest nieobecna w polskich naukach huma-
nistycznych. Przyczyng owego braku moze by¢ zaré6wno nikte zainteresowanie
szeroko rozumiang literaturg reformacyjng, jak i skoncentrowanie na $ledzeniu
powiazan mysli teologicznej raczej z filozofig i literaturg niz z naukami przyrod-
niczymi.

Badana problematyka staje sie szczegélnie widoczna w kontekscie aktualnej
irzeczywistej obecnoéci Ciata i Krwi Chrystusa w Sakramencie Ottarza. W ten bo-
wiem spos6b mozna najkrécej opisa¢ luterariskg zasade konsubstancjacji. Oto Bég
spelnia swojg obietnice zawartg w stowach ustanowienia Eucharystii, lecz dodaje
siebie do pokarmu eucharystycznego, nie przemieniajac go jednak catkowicie —
jak glosi doktryna katolicka. Luterariska ontologia Eucharystii zajmuje stanowi-
sko posrednie miedzy katolicyzmem a pozostatymi wyznaniami protestanckimi.
Luteranizm jest poza husytyzmem pierwszym wyznaniem w obrebie chrzesci-
janistwa zachodniego, w ktérym konsekwentnie zrealizowano powszechny do-
step wiernych do komunii pod dwiema postaciami. W spektrum zachodniego
chrzescijaristwa, zwlaszcza pod wzgledem eucharystycznym, mozna usytuowac
go w centrum. Podobnie do katolicyzmu postrzega bowiem realno$¢ Sakramentu
Eucharystii, lecz ogranicza owo realne wystepowanie Ciata i Krwi czasowo.
W przeciwienistwie do katolickiej doktryny, zbudowanej ostatecznie podczas IV
Soboru Laterariskiego i umocnionej decyzjami Soboru Trydenckiego, odprawia
Eucharysti¢ zaréwno z uzyciem chleba, jak i wina. Tym upodabnia si¢ do pozo-
stalych wyznan protestanckich, ale z kolei oddziela si¢ od nich ontologia Eucha-
rystii.

Luteranski kontekst badanego zagadnienia zaktada koncepcje Bozego spraw-
stwa we wszystkim. Je$li w dodatku przyjaé , istnienie zbiorowego podmiotu po-
znajacego”®, to wkraczamy w jednolity pogladowo $wiat sagd6éw i przekonan. Na
tym tez tle wspétzaleznoé¢ miedzy krwig a Krwig zyskuje na znaczeniu, tym bar-
dziej ze upodabnia sie ona do relacji wlasciwych magii naturalnej i opartemu

5 B. Plonka-Syroka, Niemiecka medycyna romantyczna. Warszawa 2007, s. 195.
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na niej systemowi leczenia®. Staje sie to szczegdlnie widoczne, gdy spojrzymy
na podstawowy rys praktyki leczniczej najbardziej znanego lekarza niemieckiego
doby renesansu, Paracelsusa:

Dzialanie lekarskie uznawat za zasadniczo skuteczne, o ile opiera sie na odpowiednio
glebokim poznaniu prawdy. Poniewaz jednak choroba w jego doktrynie uznawana
byta za bezposredni wyraz woli Stwércy wobec cztowieka, nie zawsze jej leczenie uwa-
zal za mozliwe’.

W tak sformulowanych warunkach zwracajg uwage elementy kontekstu lu-
teraniskiego, za jakie nalezy uznaé¢ wole Stwoércy i uzaleznienie efektu leczenia
od wiedzy. W przelozeniu na podstawy luteranizmu znajdujemy tu odpowiednio
zasady: sola gratia oraz sola fide. Zbawionym, ale i uleczonym mozna zosta¢ tylko
i wylacznie dzigki tasce Stworcy, a droga do jej uznania w zyciu cztowieka prowa-
dzi przez wiare. W przedstawionym zaloZeniu Paracelsusa pobrzmiewa réwniez
echo 1 Listu do Koryntian:

Dlatego tez kto spozywa chleb lub pije kielich Pariski niegodnie, winny staje sie Ciata
i Krwi Panskiej. Niech przeto czlowiek baczy na siebie samego, spozywajac ten chleb
i pijac z tego kielicha (1 Kor 11,27-28).

Ponizsze badania maja charakter fragmentaryczny. Wykorzystano do nich nie-
wielki zbiér piesni liturgicznych i religijnych, w ktérych przebija zaréwno watek
Krwi Baranka, jak i pewne elementy odwotujace do zdrowia. Sledzac bowiem tek-
sty owych piesni, czlowiek zadaje sobie pytanie o funkcjonowanie w nich krwi,
substancji, ktérej przypisywane jest silne dziatanie lecznicze. Powstanie przed-
stawianych tekstéw oraz ich percepcja odbywa si¢ w pewnym $rodowisku, ktére
dysponuje wspélna strukturag wyobrazeri. W nawigzaniu do koncepcji ideatu na-
uki autorstwa Stefana Amsterdamskiego mozna przyjaé, ze w obrebie tejze struk-
tury mieszczg sie wszelkie mozliwe hipotezy, na podstawie ktérych z czasem wy-
pracowywane s teorie przyjmowane w danej spotecznosci w okreslonym mo-
mencie historycznym®. Ideaty nauki funkcjonuja w okreslonym otoczeniu kultu-
rowym, co oznacza, ze sg rownocze$nie uwarunkowane wzorcami aksjologicz-
nymi i kulturowymi danej epoki. Nie maja statusu autonomicznego i nalezy je od-
nosi¢ do innych systeméw pojeciowych, jak chocby stosunki wtadzy albo $wiado-
mos¢ religijna. Na potrzeby niniejszego artykutu najwazniejsze sa zwigzki miedzy

6 Por. Alchemy and Chemistry in the 16*" and 17" Centuries. Red. P. Rattansi. Dordrecht 1994; B.T.
Moran, The Alchemical World of the German Court. Occult Philosophy and Chemical Medicine in the Circle
of Moritz of Hessen (1572-1632). Stuttgart 1991; A. Koyré, Mistycy, spirytualisci i alchemicy niemieccy XVI
wieku. Gdansk 1996, s. 69-114.

7 B. Plonka-Syroka, Niemiecka medycyna. .., s. 206.

8 Por. S. Amsterdamski, Migdzy historig a metodq. Spory o racjonalnos¢ nauki. Warszawa 1986.
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naukg, reprezentowang tutaj przez medycyne, a $wiadomoscia religijng, w tym
przypadku luteraniskg. Dla tej Swiadomos$ci wazny jest wplyw teorii humoralnej
i znaczenie przypisywane w Wittenberdze calemu nauczaniu Galena. W znacznej
mierze przyczynilo sie do tego nadzorowanie programu nauczania na tutejszym
uniwersytecie przez Filipa Melanchtona i jego z kolei zamifowanie do pogladéw
Galena®.

Dla przedstawianego ponizej problemu punktem odniesienia staje sie teoria
medyczna najbardziej rozpowszechniona w szesnastowiecznych Niemczech.
W przeciwienistwie do rozwijanych w krajach katolickiej Europy potudniowej teo-
rii naukowych i medycznych opartych na empiryzmie, w luterariskich krajach Nie-
miec hotdowano koncepcji $wiata, w ktérej istnieje przede wszystkim pewna ide-
alna struktura wplywajaca na przebieg wszelkich zjawisk. Poznanie empiryczne
z konieczno$ci wiec musi stanowi¢ ostatecznie odniesienie wtasnie do tej struk-
tury. Tym samym réwniez empiryzm i indukcja sg ufomnymi narzedziami po-
znawczymi, a dla nauki, w tym réwniez i teorii medycznej, najwazniejsze zna-
czenie ma poznanie dedukcyjne. Ten model $wiata silnie wspieral sie na kon-
cepcji platoriskiej'” oraz ideach neoplatoriskich!!. W obrebie przyjetej w niemiec-
kich panistwach protestanckich funkcjonowat cho¢by Phillippus Aureolus Theo-
phrastus Bombastus von Hohenheim, bardziej znany jako Paracelsus. Okreslany
w tych granicach zesp6t pogladéw tworzy niematerialistyczny standard medy-
cyny niemieckiej doby nowozytnej.

W tak nakreslonym kontekscie kulturowym, teologicznym i naukowym (me-
dycznym) mozna przyjrzeé si¢ temu, jak poszczegdlne pieéni luterariskie przed-
stawiajg dziatanie Sakramentu Ottarza, przede wszystkim za$ kontekstom, w ja-
kich przywolywana jest w nich Krew Baranka. Czy w rozpatrywanym materiale
sposoby wyrazania jej obecnoéci majg uzasadnienie wylacznie teologiczne? Po-
wstaje tez drugie pytanie: Czy owe odniesienia akceptowane sg przez spoteczno$é
wiernych, przez luterariski podmiot zbiorowy?

Czastkowy charakter przedstawianych badarh wynika z ich wstepnego cha-
rakteru. Majg one bowiem stanowi¢ wprowadzenie do przedstawienia powigzan
miedzy §wiatem przyrodniczym deklarowanym w danej epoce, zwigzang z nim
wiedzg medyczng oraz réznicami teologicznymi, przede wszystkim w interpre-
tacji Eucharystii, nastepujgcych wyznan protestanckich: husytyzmu, luteranizmu
i kalwinizmu.

9 Por. V. Nutton, Wittenberg Anatomy. W: Medicine and the Reformation. Red. O.P. Grell, A. Cunning-
ham. London 1993, s. 11-32.

10 O platoriskim modelu wiedzy i $wiata: zob. K. Albert, O platoriskim pojeciu filozofii. Warszawa 1991;
W. Strézewski, Wyklady o Platonie. Ontologia. Krakéw 1992; J. Gajda, Platoriska droga do idei. Wroctaw
1993; B. Dembinski, Platoriska teoria idei. Krakéw 1997.

1 Zob. B. Kieszkowski, Platonizm renesansowy. Warszawa 1935.
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Krew zajmuje swoje Sciste miejsce w teoriach medycznych, jak tez teoretycznie
uzasadniany zwigzek ze zdrowiem. Teorie medyczne przypisywaly jej w obrebie
ludzkiego ciata wazna, cho¢ niekoniecznie pierwszoplanowa role. Funkcjonowata
jako jeden z ptynéw ustrojowych i dlatego czesto stosowano do niej réwniez teorie
dotyczace plynéw organicznych. Zastrzegano jednak przy tym, ze krew, bedaca
plynem organicznym, ma swdj specyficzny charakter, ktéry mozna uzasadniaé
cho¢by na gruncie teologicznym poprzez odwotanie do zwigzku miedzy krwig
a zyciem, zastrzezonego w Prawie Mojzeszowym. Zwigzek ten jest prawdopo-
dobnie skutkiem skojarzenia z wiecznoscig lub perspektywa zycia wiecznego.
Z samym zyciem, rozumianym jako zesp6! czynnosci witalnych, mozna chyba
w wigkszym stopniu utozsamia¢ raczej oddech niz krew. Natomiast zycie dzieki
krwi ma zwigzek z duchem czy tez dusza'?. Krew w przypadku cztowieka przy-
wolywana jest tacznie z cialem, co wyraznie zaznacza sie w deuterokanonicznej
Madrosci Syracha: ,, podobnie pokolenia z ciata i krwi, jedno umiera, a drugie si¢
rodzi” (Syr 14,18), czy nawet dobitniej: ,cialo i krew sktaniajg si¢ do ztego” (Syr
17,31). W drugim z przywotanych fragmentéw mozna zauwazy¢ zamienne uzy-
cie zwrotu ,ciato i krew” i stowa ,czlowiek”, co potwierdza postrzeganie krwi
jako elementu konstytuujacego czlowieka. Czy jednak krew ludzkiego ciala jest
samym zyciem, czystym biologicznym faktem istnienia, czy jest réwniez, a moze
przede wszystkim wyabstrahowang sita duchowg? Jednoznaczne rozstrzygniecie
tych pytart wydaje sie niemozliwe.

W Ksiedze Kaptanskiej, w przepisach dotyczacych jedzenia Jahwe przekazuje
ludowi za posérednictwem Mojzesza nastepujace uzasadnienie zakazu spozywa-
nia krwi:

Bo zycie wszelkiego ciata jest w krwi jego, w niej ono tkwi — dlatego dalem nakaz
synom Izraela: nie bedziecie spozywa¢ krwi zadnego ciala, bo zycie wszelkiego ciata
jest w jego krwi. Ktokolwiek by ja spozywal, zostanie wytaczony (Kpt 17,14).

We wczeéniejszych wersjach daje sie jednak zauwazy¢ pewna kontrowersja do-
tyczaca zakresu zakazu spozywania krwi. Z pewnoscig dotyczy on wszystkich
Izraelitéw, ale nie jest pewny status oséb pochodzacych spoza Izraela, a réwno-
cze$nie mieszkajgcych pomiedzy ludem wybranym. Ksiega Kaptariska powiada
o nich nastepujaco:

12 R. Porter, The Greatest Benefit to Mankind. A Medical History of Humanity from Antiquity to Present.
London 1997, s. 85.
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Takze i przybysz, ktéry sie osiedlit wéréd was, nie bedzie spozywat krwi. Jezeli ktos
z Izraelitow albo z przybyszéw, osiadlych wséréd was, upoluje zwierzyne jadalng,
zwierze lub ptaka, wypusci jego krew i przykryje ja ziemig (Kpt 17,12-13).

Na tej podstawie mozna wnosi¢, ze Prawo Mojzeszowe miato tak silne oddzia-
lywanie, ze dawali mu postuch przybysze spoza wspélnoty krwi i wiary Izra-
ela, a w dodatku postepowali tak catkowicie dobrowolnie. W ich kontekscie nie
wspomina sie bowiem o mozliwoéci ,,odciecia od Izraela”, czyli wykluczenia ze
spotecznosci, chociaz Biblia wspomina o wytaczeniu ,sposréd swego ludu” (Kpt
17,8-9).

Negatywne motywowanie sankcjg karng nie jest mozliwym uzasadnieniem
ich dziatan. Wydaje si¢ bowiem, Ze zakres jej oddzialywania pozostaje minimalny.
Mozna w zgodzie ,przybyszéw” upatrywac powszechny na Bliskim Wschodzie
kulturowy zwyczaj zakazywania obcowania z krwig lub podobnych technik uboju
i polowan. Prawdopodobne jest jednak uzasadnienie innego rodzaju, ktére od-
wotuje sie do samego statusu ,przybyszoéw”. Zaré6wno Biblia warszawska'?, jak
i gdaniska traktuja owych ludzi w kategoriach pewnej przypadkowosci i nie zaj-
muja sie dokladnie ustalaniem ich pozycji w obrebie Izraela. Szczeg6lnie mocno
wspolczesnego czytelnika zastanawia to w najstarszym luterariskim ttumaczeniu,
gdzie czytamy: ,Nadto im jeszcze powiedz: Jezliby kto z domu Izraelskiego, albo
z przychodniéw miedzy wami mieszkajacych chcial ofiarowac¢ ofiare catopalenia,
albo inszg ofiare” (Kpt 17,8; BG).

W tym miejscu tatwo ulec ztudzeniu podobienistwa wyrazéw ,,przychodzien”
— ,przechodzierr”. Pierwszy z nich oznacza osobe, ktéra skad$ przybyta, i nie
jest stowem uzywanym w jezyku potocznym, ma zastosowanie jedynie literackie.
Drugi za$, wedtug Slownika PWN, oznacza kogo$ idacego ulicg, chodnikiem!4.
W jezyku staropolskim ,przychodzien” jest przybyszem, , przechodzieri” nato-
miast jest tym, ktéry kogo$ poprzedza, jak np. Jan Chrzciciel jest przechodniem
wobec Chrystusa'®>. W wydaniu Tory Pardes Lauder widzimy natomiast w przy-
wolywanych miejscach rzeczownik , konwertyta”:

I powiesz im: kazdy cztowiek z Domu Jisraela i sposréd konwertytéw mieszkajgcych
poséréd was, ktéry je jakakolwiek krew — zwréce Moja zlos¢ przeciw duszy, ktéra je
krew, i Ja odetne ja sposréd jej ludu (Kpt 17,10)°.

13 Powiesz tez do nich: Ktokolwiek z domu izraelskiego albo z obcych przybyszéw, ktérzy miesz-
kaja posréd nich, bedzie skladalofiare calopalng albo inng” (Kpt 17,8; BW).

14 Przechodzieri. W: Stownik jezyka polskiego. http:/ /sjp.pwn.pl/slownik/2509497 / przechodzie%C5
%84 [dostep 14.09.2013].

15 Por. Przechodzieri. W: S. Reczek, Podrgczny slownik dawnej polszczyzny. Wroctaw 1968, s. 373; Przy-
chodzieri. W: ibidem, s. 391.

16 Za: Tora Pardes Lauder. T. 3: Ksigga Kaplariska — Wajikra. Red. S. Pecaric. Krakéw 2005.
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W rozwoju doktryny chrzescijariskiej, jak wida¢ z przywotanych ttumaczen,
zignorowano lub wrecz odrzucono aspekt obcosci zawarty w przepisach zwig-
zanych z krwig. Zapis Starego Testamentu pozostaje natomiast bardzo wyrazny:
krwi zawartej w ciele nie wolno spozywa¢ zadnemu Izraelicie ani tez nikomu
nawréconemu na judaizm. W toku rozwoju doktrynalnego oraz wskutek pro-
cesu odchodzenia od judaistycznych praktyk religijnych chrzescijaristwo zmie-
niato réwniez swéj stosunek do krwi zyjacych stworzen. Opozycja miedzy chrze-
Scijanstwem a judaizmem stala sie ostateczng przyczyng zlekcewazenia zakazu
spozywania krwi. Réwnolegle dokonat sie¢ proces postrzegania czesci konsumo-
wanej krwi jako bytu duchowego.

W epoce nowozytnej zaczyna zmieniaé sie dotychczasowe podejscie do za-
leznoéci miedzy krwig a zdrowiem. Upuszczanie krwi, traktowane zaréwno jako
zabieg o charakterze medycznym, jak i duchowym, zaczyna z wolna odchodzi¢
w cien'”. Wcigz jeszcze mozna spotkac sie z dziataniami korekcyjnymi i oczysz-
czajagcymi, ktére w znacznej mierze polegaja na pozbywaniu sie nadmiaru krwi.
Sytuacja taka trwac bedzie przez wiek XVII, przy czym zaznacza sie w niej nawet
znaczne rozszerzenia zakresu operowania krwig'®. Niepewny medyczny obraz
krwi odpowiada w czeéci za zwigzang z nig praktyke medyczng. Dopiero w 1628
roku William Harvey opisal znaczenie serca dla krazenia krwi oraz przedstawit
krwiobieg jako zamkniety uktad, ktéremu mozna przypisa¢ mechanistyczny sche-
mat dziatania'®. Wezesniejsze prace badawcze nad krwig i sercem mialy z punktu
widzenia wspoélczesnej wiedzy anatomicznej warto$¢ niejednorodng, czego naj-
lepszym przykladem wydaje sie najbardziej znany lekarz starozytnosci i medycz-
no-anatomiczny autorytet Sredniowiecza — Galen. Mozna jednak przyjaé, ze po-
glady Galena nie stanowig w calosci jego wlasnych przekonarn, ale s mu niejed-
nokrotnie przypisywane na zasadzie powszechnej zgody co do ksztattu systemu.
Stephen Toulmin w swojej pracy poswieconej ksztaltowaniu si¢ nowoczesnej wie-
dzy zauwaza owag watpliwos¢ co do pogladéw Galena:

Zbyt czesto zdarza sieg, ze jesli wszyscy w co$ wierzg, to znaczy ze nikt tego jeszcze
gruntownie nie przebadat. [...] Do niedawna réwniez historycy nauki wierzyli, ze Wil-
liam Harvey odkryt cyrkulacje krwi, odrzuciwszy teorie Galena, wedtug ktérej krew

17 Por. G. Vigarello, Historia urody. Ttum. M. Falski. Warszawa 2011, s. 49.

18 W 1675 roku upuszcza si¢ krew z powodu goraczki trzyletniemu markizowi de Grignan beda-
cemu w wieku, w ktérym wczesniej nacinanie zyt uchodzilo za niemozliwe”, idem, Historia zdrowia
i choroby. Ttum. M. Szymariska. Warszawa 1997, s. 103.

19 'W. Harvey, Exercitatio anatomica de motu cordis et sanguinis in animalibus. Frankfurt 1628. Przyjeto
sie méwié o odkryciu dokonanym przez Harveya. Nie jest to jednak opinia catkowicie uprawniona.
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w zylach ,,odptywa i przyplywa”, a zwykte sprawdzenie tej informacji w bezposred-
nich Zrédlach przez Donalda Fleminga pokazalo, ze takze Galen uznawat jednokie-
runkowgq cyrkulacje krwi i Harvey raczej dopracowat jego teorie, niz ja odrzucit®.

Zapewne po uprzednim usunieciu przedniej éciany klatki piersiowej obserwo-

t21

wat on bicie serca u zwierzat®", réwnoczeénie opisywat istnienie otworu miedzy

komorami serca, ktéry umozliwia swobodny przeptyw krwi miedzy nimi®*.
Anatomiczny obraz serca pozostawiony przez Galena w pewnej mierze od-
zwierciedla wspélczesne mu poglady, jak tez i wyznawang przez niego samego
teorie humoralng. Sam Galen przyjmowat (lub tez zwyklo sie tak uwazac) istnie-
nie dwéch rodzajéow krwi: odzywczej — produkowanej przez watrobe i prze-
noszonej do réznych narzagdéw wewngtrznych, oraz ozywczej — wytwarzanej
w sercu i przemieszczajacej sie tetnicami. Poglad ten, jakkolwiek wspoélczesnie
niemozliwy do zaakceptowania, miat jednak podbudowe obserwacyjng. Galen
niewatpliwie zauwazyl, ze krew tetnicza ma kolor jasnoczerwony, krew zylna na-
tomiast wykazuje barwe zdecydowanie ciemniejsza. Na tej podstawie mégt wiec
zaklada¢ istnienie dwéch odmiennych i niepowigzanych z sobg rodzajéw krwi.
Jadniejsza krew plynaca w tetnicach zawdziecza swéj odcien przemieszaniu z po-
wietrzem lub duchem (Galen pisze, ze Iaczy sie z nig ,pneuma”, gr. nvebyua), prze-
plywa ona z lewej komory do prawej. Sita, ktéra napedza krew ozywczg, jest tylko
jednym z trzech rodzajéw pneumy, ktéry odpowiada za czynnoéci zyciowe i ma
bezposredni zwigzek ze zwierzetami (okresla jg jako pneuma dzotikon). Oprécz niej
Galen rozréznial jeszcze dwa typy pneumy: fizyczng (pneuma fysikon) i duchowgq
(pneuma psychikon). Pierwsza z nich dziata za posrednictwem watroby i dlatego
nalezy jg taczy¢ wylgcznie z podstawowymi czynno$ciami biologicznymi organi-
zmu, wrecz na poziomie wegetatywnym. Drugi z pozostatych rodzajéw dziala za
posrednictwem mézgu i nerwéw?. Ta jest najszlachetniejszym, najbardziej inte-
lektualnym rodzajem pneumy i chyba mozna twierdzi¢, ze nawet pneuma w ta-
kim znaczeniu, jakie przypisywata owemu terminowi szkota stoicka, czyli na-
pedzajagcym czltowieka duchem, wspdlnym z duchem wszech§wiata. Rytmiczny
ruch serca, ktéry znal i obserwowat réwniez na otwartej klatce piersiowej u zwie-
rzat, ttumaczy! dziataniem tzw. sily pulsowej, ale nie jest on odpowiedzialny bez-
posrednio za przemieszczanie si¢ calej obecnej w ciele krwi. Zgodnie z teorig hu-
moralng organizm powinien utrzymywa¢ w réwnowadze cztery elementy, ktére

203, Toulmin, Kosmopolis. Ukryty projekt nowoczesnosci. Tham. T. Zarebski. Wroctaw 2005, s. 33.

21 W. Szumowski, Historia medycyny. Warszawa 1961, s. 78-79.

2 [bidem, s. 441.

23 Ibidem, s. 144-145. Plinio Prioreschi nawet silniej podkresla obecna w myséli Galena opozycje
istwierdza wrecz, ze pneuma fysikon nie moze wrecz mie¢ zadnego udziatu w oddychaniu; por. P. Prio-
reschi, A History of Medicine. T. 3: Roman Medicine. Lewiston 1998, s. 374.
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sa plynami: krew, flegme, z61¢ i czarng z6t¢. Whasciwym przejawem zdrowia jest
harmonia miedzy nimi, a podstawowym zadaniem medycyny dbanie o wlasnie
te rownowage. To zas moze sie¢ dokonywacé poprzez ostabianie zbytniego wpltywu
jednego z plynéw lub przez pozbywanie si¢ jego nadmiaru.

Krew, niezaleznie od poglagdéw wyznawanych przez danego lekarza, ma $ci-
sty zwigzek zaré6wno ze zdrowiem, jak i z Zyciem. Zwigzek ten mozna uzna¢ za
niepodwazalny, nie zostal bowiem zakwestionowany przez jakakolwiek ideologie
medyczng. Réznice spowodowane byly tylko i wylacznie rozumieniem lub inter-
pretacja natury oraz sposobu funkcjonowania krwi w ciele ludzkim. W zaleznosci
od przyjetej zasady dziatania krwi ksztaltowaty sie réwniez prozdrowotne prak-
tyki medyczne. Wczesna teoria medyczna, jaka byta popularna lub wrecz obowig-
zujgca w $redniowieczu teoria humoralna, wyraznie zaktadata mozliwos¢ pozby-
wania sie krwi, ale tez jej pozyskiwania. Szczeg6lnie owa ostatnia praktyka od-
zwierciedla glebokie odejécie od zakazu sformutowanego w judaizmie. Nie tylko
nie uchodzi juz ona za catkowicie zabroniong, ale uwaza sie ja nawet za wskazang:

Nasycenie i oczyszczenie sg gtéwnymi celami Sredniowiecznych zabiegéw wynika-
jacych z troski o ciato. Jednak che¢ zbyt szczegétowego opisania owych celéw spra-
wia, Ze tracg one precyzje, poniewaz opierajg si¢ na bezposrednich analogiach, na
wrazeniach zmystowych i smakach. Mozliwe ré6znice miedzy nimi zacierajg sie, jak to
sie dzieje w przypadku pewnych produktéw tgczacych sile i czystosé — przykltadem
niech bedzie krew zwierzeca, spozywana czasem jako odpowiednik krwi ,bardzo od-
waznych wojownikéw”, ptyn gesty, ,mocny”, a jednoczesnie czysty?*.

Medycyna wczesnonowozytna bazuje zaréwno na literaturze przedmiotu po-
wstalej w wiekach wczeéniejszych, jak i na badaniach wlasnych, czyli obserwacje
o charakterze empirycznym stanowig istotng czes¢ zasobu jej informagji®. Przy-
kladem takiej wnikliwej obserwacji moze by¢ dzieto napisane przez J6zefa Strusia
w caloéci poswiecone tetnu, metodom jego ustalania oraz skutkom zdrowotnym.
Wymienia w nim jedenascie rodzajéw tetna, a kazdy z nich ustalany jest tylko
i wylgcznie za pomocg takich subtelnych narzedzi pomiarowych, jakimi sg stuch,
dotyk i umiejetnos¢ liczenia, jak tez postulowana dobra znajomo$¢ samego bada-
nego.

e Vigarello, Historia zdrowia. .., s. 52.

%5 Empiryczne tendencje medycyny epoki nowozytnej trafnie oddaje Wiadystaw Szumowski przy
przedstawianiu sylwetki Ambrozego Paré: ,duch wolnego badania i lepsza znajomo$¢ anatomii do-
prowadzily go do ulepszent w chirurgii”, W. Szumowski, Historia medycyny filozoficznie ujeta. Kety 2008,
s. 433.
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Przy obmacywaniu pulséw innych ludzi zdrowych i chorych, jakiekolwiek bedziesz
badat, winiene$ wiedzie¢, o ile ich tetno odbiega od umiarkowanego. Lepiejjest poznac
tetno chorego naturalne i jemu wlasciwe, zanim popadnie on w chorobe®.

Niezaleznie od Scistosci i drobiazgowosci obserwacji w opinii medycznej waz-
ny, jesli nie najwazniejszg role odgrywata teoria przyjeta przez danego lekarza lub
obowigzujaca w danej epoce.

Medyczne, a przynajmniej postulowane na gruncie teoretycznym zastosowa-
nie krwi moglo oznacza¢ réwniez wprowadzenie jej do organizmu w celach od-
mtadzajacych lub regenerujacych. Taka propozycje znajdujemy w dziele O Zyciu
autorstwa najwazniejszego florenckiego neoplatonika, Marsilia Ficina:

Po wtére zauwazam, ze mozliwe jest i w rzeczywistoéci dobroczynne jest picie krwi.
W krwi ludzkiej jest moc, zaré6wno do przyciggania, jak i do nasladowania, i zapewne
krew mlodej osoby pita przez starsza moze rozchodzi¢ si¢ z pozytkiem do zyt i innych
czesci jej ciata® .

Ficino nie byt pierwszym filozofem, ktéry napomykat o podobnej mozliwo-
§ci. Znacznie wcze$niej uczynit to Roger Bacon, ktéry brat pod uwage mozliwosc¢
wykonania podobnego zabiegu, chociaz prawdopodobnie w nig watpil?. Prze-
konanie o dobroczynnym wplywie mtodszej krwi na starszag moze by¢ oczywi-
stym przykladem zastosowania metody contraria contrariis. Metodologiczne uza-
sadnienie owej procedury jest warte uwagi, ale r6wnoczeénie zastanawia sam
przebieg zabiegu. Ficino, zanim stal sie znany jako odnowiciel tradycji neopla-
toriskiej, byt praktykujacym lekarzem?, ktéry przy omawianym zabiegu odmio-
dzenia wskazywat dwie drogi postepowania: picie krwi z naczynia, do ktérego
zostala zebrana, lub wprost z miejsca nacigcia. W kontekécie wzmiankowanych
wczedniej praktyk stosowania krwi w celach medycznych zastanawia fakt, ze an-
gielskie ttumaczenie dzieta Bacona, cze$ciowo poswieconego wtasnie krwi, uka-
zato si¢ w XVII wieku®. Dzieto Ficina opublikowano w roku 1489. Trzy lata p6z-
niej umierat w Rzymie papiez Innocenty VIIIi przy okazji jego $mierci pojawila sie
historia o transfuzji krwi. Krew miata zosta¢ pobrana od trzech chfopcéw w wieku
dziesieciu lat. Umierajacy mezczyzna, wéwczas szesédziesiecioletni, miat jg wy-

267, Strus, O tetnie. Ttum. J. Wikarjak, M. Wikarjakowa. Poznan 1968, s. 107.

27 M. Ficino, De vita libri tres (Three Books on Life). Thum. C.V. Kaske, J.R. Clark. Tempe 1998, s. 199.

28 Por. R. Sugg, Mummies, Cannibals and Vampires. The History of the Corpse Medicine from the Renais-
sance to the Victorians. London — New York 2011.

29 Byt lekarzem i synem nadwornego lekarza Cosimo il Vecchio, nie wiemy jednak, gdzie odbyt
studia medyczne i czy nawet je ukoniczyt. Pewne jest, Ze zajmowat sie medycyna i wielokrotnie o niej
pisal”, E. Garin, Filozof i mag. W: Czlowiek renesansu. Red. idem. Thum. A. Osmdlska-Metrak. Warszawa
2001, s. 194.

30 R. Bacon, The Cure of Old Age, and Preservation of Youth. Thum. R. Browne. London 1683.
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pi¢. Zabieg nie przyniést zakladanego przez medyka rezultatu. Interesujgce w niej
jestjednak nie samo zdarzenie, lecz iloé¢ upuszczonej, a w domniemaniu spozytej
krwi. Upuszczono jej na tyle duzo, ze chtopcy zmarli. Prawdziwo$¢ opowiesci jest
niepewna, gléwnie ze wzgledu na podstawowe Zrédto. Stefano Infessura przed-
stawit jg w swoim Diario della citta di Roma. Byt on jednak zagorzatym przeciwni-
kiem polityki papieskiej i mégt kierowac sie pragnieniem dyskredytacji zmartego
biskupa Rzymu®'. Richard Sugg przypuszcza, ze krwiopijczy akt dokonany przez
papieza moégt byé inspirowany dzietem Ficina®. Infessura wspomina natomiast
o zaleceniu pewnego zydowskiego lekarza, niewymienionego z imienia, ktéry po
nieudanym zabiegu usitowat nawet zbiec®.

Przekonanie o odmtadzajgcej starsze osoby sile mtodej krwi musiato by¢ moc-
ne. Na przyklad Georges Vigarello podaje, ze w 1667 roku pewien paryski chi-
rurg poszukiwat chetnych do wykonania zabiegu odmlodzenia krwi, przy czym
stosowal krew zwierzeca. Przedstawil tez opis rzeznika, lat czterdziesci pie¢, sil-
nego i krzepkiego, ktéremu przetoczyt krew barana. Pacjent podobno zaraz po
zabiegu ochoczo zabrat sie do nadzwyczaj ciezkiej pracy, ktérej z fatwoscig po-
dotat. Pewien czas pézniej jednak zmart**. Przedstawiona sytuacja oddaje prébe
transfuzji krwi miedzy dwoma organizmami. Dwa stulecia wczesdniej Ficino roz-
wazat takq mozliwoé¢ na gruncie czysto teoretycznym, przy czym nie rozrézniat
krwi zwierzecej i ludzkiej. U schytku epoki nowozytnej teoretyczny postulat stat
sie natomiast eksperymentalng rzeczywistoscig. Do$wiadczenia przeprowadzano
wprawdzie z wykorzystaniem krwi ludzkiej, co mogto by¢ spowodowane bardziej
zmiang §wiadomosci w podejsciu do puszczania krwi wskutek odkrycia Harveya
niz dbaniem o etyke badan. W obu przypadkach jednak cel dziatania powinien
by¢ taki sam: dawka mlodej, $wiezej krwi miataby wzmocni¢ sity zyciowe przyj-
mujacego ja osobnika lub nawet doprowadzi¢ do odmlodzenia. Jesli tak cudow-
nych rezultatéw oczekiwano od krwi zwierzat lub ludzi, to jakie rezultaty po-
winna przynosi¢ krew samego Zbawiciela?

* ¥ %

Procedury zwigzane z krwig medyczng mialy na celu stuzy¢ zdrowiu, w per-
spektywie finalnej za$ réwniez zyciu. Rozmaite konteksty medycznego zastoso-
wania krwi, z pewnoscig na poziomie intencjonalnym, nie obejmuja jednak specy-

ficznego kontekstu, w jakim pojawia sie jej wykorzystanie lecznicze. Dodatkowo

315 Infessura, Diario della cittd di Roma. Red. O. Tommasini. Roma 1890, s. 275-276.
32 R. Sugg, Mummies, Cannibals..., s. 30-33.

33 Tudaeus quidem aufugit”, S. Infessura, Diario. .., s. 276.

34 G. Vigarello, Historia zdrowia. .., s. 106-107.



Miedzy medycyng a teologig... 89

trudno$¢ sprawia okreélenie przynaleznosci krwi. Specyfika sytuacji zwigzana
jest Scile z kontekstem, jakim jest Uczta eucharystyczna. Ewangelie synoptyczne
podaja zblizony opis ustanowienia tego sakramentu — kazda z nich w podobnych
stowach. U ewangelisty Mateusza zdarzenie przedstawia si¢ nastepujaco:

Jezus wziat chleb i odméwiwszy blogostawiefistwo, potamat i dat uczniom, méwiac:
,Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje”. Nastepnie wziat kielich i odmoéwiwszy dziek-
czynienie, dat im, méwiac: ,Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew Przymierza,
ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw” (Mt 26,26-28).

Mateusz, Lukasz i Marek powtarzajg oba zalecenia Chrystusa, ale juz tylko
Mateusz i Marek dodajg do nich obietnice eschatologiczng:

Odtad nie bede juz pil z tego owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy bede
go pi¢ z wami nowy, w krélestwie Ojca mojego (Mt 26,29; podobnie Mk 14,25).

We wczeéniejszej partii artykutu przywolaliémy zapis Prawa Mojzeszowego
dotyczacy zakazu spozywania krwi zwierzecia z jego migsem oraz szerzej spo-
zywania krwi w ogéle. Moment ustanowienia Wieczerzy Panskiej jest zarazem
chwilg dokonania roztamu miedzy rodzacym sie chrzescijaristwem a judaizmem.
Chrystus oddaje siebie swoim wiernym na uczte, pdZniej zazwyczaj w symbolicz-
nym przedstawienia baranka paschalnego — Baranka Bozego. Wystawia swoje
cialo i krew na widok i na kosztowanie. Pierwszymi biesiadnikami sg jednak pra-
wowierni Zydzi, ktérym przepisy religijne zabraniajg spozywania krwi zabitego
zwierzecia. Zgodnie ze stowami Nauczyciela biorg jednak kielich i ,,czynig tak na
pamigtke”. Cigg wydarzen, ktére nadejdg, wigcznie z Jego $miercig i zmartwych-
wstaniem, poteguje znaczenie przemiany. Dokonana podczas Ostatniej Wieczerzy
transgresja zrywa i odwraca dotychczasowy porzadek wiary, a samych apostotéw
bedzie zmusza¢ do stawiania krokéw w nieznane. Roztam judaizmu i chrzeécijari-
stwa, szczeg6lnie po 1215 roku, wyniknie w znacznej mierze z powodu interpre-
tacji stow ustanowienia Wieczerzy Panskiej®.

Poczawszy od IV Soboru Laterariskiego, Koscié! rzymskokatolicki rozpoczat
okres nauczania o catkowitej przemianie eucharystycznej. Zgodnie z ustaleniami
soborowymi zaczeto wiec glosi¢ realng obecnoé¢ Ciata i Krwi w przemienionych
chlebie i winie. Zwrécono przy tym uwage na zwrotny aspekt Eucharystii jako
rezultat wcielenia: przyjmujacy Komunie otrzymujg od Chrystusa to, co On sam

35 Konsekwencje rozejécia sie judaizmu i chrzecijaristwa w kontekécie zmiany przede wszystkim
ludowych wierzeni eucharystycznych wymuszonych postanowieniami IV Soboru Laterariskiego po-
dejmuje Joanna Tokarska-Bakir; zob. J. Tokarska-Bakir, Legendy o krwi. Warszawa 2008, szczegdlnie cz.
1: Srodek magiczny. Ujecie synchroniczne, rozdz. 2.
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dostat wezesniej od ludzi*®®. Juz wezeéniej, prawdopodobnie w III wieku n.e., za-
niechano w praktyce liturgicznej podawania wszystkim wiernym Komunii pod
dwiema postaciami. Ruchy reformacyjne w Kosciele zachodnim, poczawszy od
Jana Wiklifa oraz husytyzmu, wracajg do starozytnej praktyki®’. Obaj reforma-
torzy niezaleznie od siebie poddali krytyce m.in. katolicka nauke o przeistocze-
niu oraz restrykcyjng wobec ogétu wiernych dystrybucje Sakramentu Eucharystii.
W przypadku Husa i jego kontynuatoréw starania o dostep wiernych do Komu-
nii pod dwiema postaciami byly do tego stopnia charakterystyczne, ze zyskaly
status najbardziej sztandarowego hasta i wplynetly na nadanie husytyzmowi wa-
riantywnej nazwy. Najwcze$niejsi reformatorzy przyjmuja istnienie Ciata i Krwi
w Eucharystii w spos6b konsubstancjalny. Wybér dokonany przez wczesnych re-
formatoréw, a powtdrzony przez Marcina Lutra jest w obrebie chrzescijafistwa
zachodniego drogg posrednig miedzy katolickim a reformowanymi podej$ciami
do Eucharystii.

Katolicka doktryna eucharystyczna zostata podsumowana podczas obrad IV
Soboru Laterariskiego w 1215 roku. Spisane wéwczas sformutowanie w znacz-
nej mierze skierowano przeciw pogladom rozwijanym dwa wieki wcze$niej przez
Berengariusza z Tours. Stosujac argumentacje dialektyczng, opowiadat si¢ on za
symboliczng obecnoscig eucharystyczng i substancjalng jednoscig komunikantéw.
Poglady, jakie wyznawal, okreélane s3 mianem spirytualizmu eucharystycznego.
Kontrowersja, jakag wywotal swoim stanowiskiem, znalazla odbicie w plastycz-
nych sformutowaniach soborowego kanonu:

Chleb i wino umieszczone na ottarzu [sg] po poswigceniu nie tylko sakramentem, ale
takze prawdziwym ciatem i krwig naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktére nie tylko sa-
kramentalnie, ale i prawdziwie famane sg w dloniach kaptana i rozgryzane zebami
wiernych®.

3% Por. kan. 1 IV Soboru Lateraniskiego. Za: The Canons of the Fourth Lateran Council, 1215
http:/ /www.fordham.edu/halsall /basis/lateran4.asp [dostep: 08.11.2013].

37 Kontrowersje eucharystyczne, obok recepcji Pisma Swietego, s3 gléwnym watkiem dziatari refor-
macyjnych w Kosciele zachodnim. Z calg sita dochodza do glosu juz podczas organizowania ruchu
husyckiego w latach 1415-1420. Poglady samego Jana Husa na temat Wieczerzy Pariskiej byly zacho-
wawcze i bliskie oficjalnemu wéwczas nauczaniu koscielnemu; por. S. Sousedik, Uceni o eucharistii v dile
M. Jana Husa. Praha 1998. Nauczanie i praktyke liturgiczng zwigzang z Eucharystig zmienit Jakubek ze
Sttibra, ktéry wprowadzit zaréwno komunie pod dwiema postaciami dla ogétu wiernych, jak i komu-
nie dla dzieci; por. Dvé staroceskd utrakvistickd dila Jakoubka ze St¥ibra. Red. M. Cejk, H. Krmitkova. Brno
2009. Zagadnienie historycznego rozwoju protestanckich koncepgji eucharystycznych przedstawiaja
opracowania: L.P. Wandel, The Eucharist in the Reformation. Incarnation and Liturgy. Cambridge 2006;
H. Sasse, This Is My Body. Luther’s Contention for the Real Presence in the Sacrament of the Altar. Eugene
2001.

3 H. Denzinger, A. Schénmetzer, Enchiridion symbolorum, nr 690. Za: J.F. McCue, Liturgia i Euchary-
stia na Zachodzie. W: Duchowo3¢ chrzescijariska. PéZne Sredniowiecze i reformacja. Red. J. Raitt, wspétpraca
B. McGinn, J. Meyendorff. Ttum. P. Blumczyniski. Krakéw 2011, s. 438.
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Sformutowania kanonu mozna odnieé¢ do wigkszoéci opiséw uczt, zwlasz-
cza ze wzgledu na obrazowe przedstawienie rozgryzania ciata. Juz w czasach no-
wozytnych na ten obraz eucharystyczny mogta nalozy¢ sie kalka zwigzana z éw-
czesnymi praktykami medycznymi, jak cho¢by uzywanie sproszkowanej mumii.
Zauwaza to badaczka sladéw medycyny nowozytnej w literaturze angielskiej,
Louise Noble:

Istnieje ciekawa, wrecz symbiotyczna relacja pomiedzy religia wczesnej nowozytnosci
amedycyna. Wiele religijnych wyobrazen inspirowanych jest przez medyczne korzysci
Ciata Chrystusa. Postep medyczny czgsto za§ powodowany jest motywacja religijng®.

Luteraniskie postrzeganie Eucharystii ktadzie akcent na rzeczywistg obecno$¢
Ciata i Krwi w tym sakramencie. W przeciwienstwie jednak do nauczania ka-
tolickiego zaktada, ze Ciato i Krew istniejg obok substancji wina i chleba, a nie
zamiast nich. Doktryna konsubstancjacji jest wyraznie wylozona w Matym kate-
chizmie. Na etapie formowania doktryny Kosciotéw luterariskich to nie kwestia
istnienia, lecz praktyka dystrybucyjna sakramentu byta zagadnieniem pierwszo-
planowym. W Ksiegach wyznaniowych przy okazji omawiania Sakramentu Oltarza
zawsze podkresla sie ontologie sakramentalng. W dziele skierowanym do pro-
stych pastoréw oraz przeznaczonym na uzytek koscioléw domowych, czyli dla

ojcéw rodzin, Luter stwierdza:

Jest to prawdziwe cialo i prawdziwa krew Pana naszego Jezusa Chrystusa, pod chle-
bem i winem nam chrzeécijanom do spozywania i picia przez samego Chrystusa usta-

nowione®.

Prymat praktyki liturgicznej przejawia sie najmocniej w artykultach Wyznania
augsburskiego, gdzie artykut X O Wieczerzy Pariskiej zbudowany jest z jednego zda-
nia, podczas gdy artykut XXII O obu postaciach ma posta¢ znacznie bardziej roz-
budowang. W takim roztozeniu akcentéw mozna dopatrywac si¢ nawigzania do
tradycji husyckiej, przede wszystkim za$ utrakwistycznej, i jednego z naczelnych
haset reformacji husyckiej: Sub utraque specie! Pomimo odwolywania si¢ do obu
postaci elementem zasadniczym i najbardziej przyciggajacym uwage jest Krew.
Chleb, nawet jako eucharystyczne Ciato Chrystusa, nie wzbudza tylu mozliwych
kontrowersji, nie zaprzata tak bardzo umystéw. Przyczyna jest zapewne wymowa

symboliczna oparta na zwigzku krwi z zyciem*!.

3 L. Noble, Medicinal Cannibalism in Early Modern English Literature and Culture. New York 2011,
s. 116.

40 M. Luter, Maly katechizm. Ttum. A. Wantuta. W: Ksiggi wyznaniowe. .., s. 51.

41 Szczegblny charakter tego zwigzku dodatkowo uswigca, w czesci wyznari dostownie, odkupiefi-
czy charakter krwi wylanej na krzyzu; por. J.P. Roux, Blood. W: The Encyclopedia of Religion. T. 2. Red.
M. Eliade. New York 1995, s. 255.
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Zwotany w celach poprawy sytuacji w zachodnim chrzeécijaristwie sobor try-
dencki uchwalit w 1551 roku Dekret o najswigtszym Sakramencie, gdzie w kanonie
trzecim ojcowie soborowi stwierdzaja:

Jesli ktos przeczy temu, ze w czcigodnym Sakramencie Eucharystii pod kazda postacia
i w kazdej jej odlaczonej czastce zawiera sie caty Chrystus — niech bedzie wyklety*.

Tym samym przyznajg, Ze najmniejszy nawet kawatek komunikantu zawiera
sakramentalng catos$¢, zaréwno Cialo, jak i Krew. W praktyce liturgicznej mozna
wiec uznaé, ze przyjecie samej Hostii rtéwnowazne jest z przyjeciem catego sa-
kramentu. Takie za$ rozwigzanie, przynajmniej formalnie, pozwala na oddale-
nie postulatu dopuszczenia ogétu wiernych do Eucharystii pod obiema posta-
ciami, jaki stawialy wszystkie wyznania reformacyjne. Zwlaszcza za$ sformuto-
wanie trydenckie jest komentarzem do wczesniejszej uwagi Lutra zawartej w VI
artykule Artykutéw szmalkaldzkich. Stwierdza on tam mianowicie:

Chociaz bowiem przypadkowo mogtoby by¢ prawda, ze pod jedng postacig udzielone
zostaje tyle samo, co pod obiema, to jednak udzielenie jej pod jedna postacia nie jest
wypelnieniem calego urzadzenia i ustanowienia, dokonanego przez Chrystusa, przez
Niego przekazanego i poleconego®.

Najdalej sposréd reformatoréw od rzeczywistej obecnosci Ciata i Krwi w sa-
kramencie odszedt Ulrich Zwingli:

Zobacz wiec, pobozny chrzeécijaninie, ze krew i ciato Chrystusa nie oznaczajg nic wie-
cej ponad stowo wiary w to, ze Jego cialo, ktére zostalo wydane na $mier¢ za nas, i Jego
krew za nas przelana odkupily nas i pojednaty z Bogiem™.

Zwingli przesuwa wiec znaczenie komunii do sfery czysto metaforycznej, co
stato sie podstawowa kwestig sporng miedzy nim a Lutrem. A zatem sposréd
wszystkich wyznan powstatych wskutek Reformacji luteranizm najmocniej opo-
wiedzial si¢ za rzeczywista obecnoécig Krwi i Ciata.

Skoncentrowanie Sakramentu Ottarza przede wszystkim wokét krwi widocz-
nejest choéby w pies$ni autorstwa Johanna Oleariusa z 1671 roku. Krew obecna jest
w niej jako przypomnienie zbawczego aktu $émierci Chrystusa: , najdrozsza krew,

42 Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota. Oprac. S. Glowa, 1. Bieda. Poznan 1989,
VII, 300, s. 405.

43 ML Luter, Artykuty szmalkaldzkie. Thum. W. Niemczyk. W: Ksiggi wyznaniowe. .., s. 352.

4“4 Zwingli’s Werke. Berlin — Miinchen 1905, II, 143, 17-21. Za: F. Ferrario, P. Ricca, Duchowos¢ pro-
testancka. W: Historia duchowosci. T 5: Duchowos¢ chrzescijariska czaséw nowozytnych. Red. C. Brovetto,
L. Mezzardji, F. Ferrario, P. Ricca. Ttum. E. Dobrzelecka. Krakéw 2005, s. 425. Strona protestancka zare-
agowala na soborowe decyzje pismem: Acta synodi Tridentini cum antidotean. Jan Kalwin poddal w nim
krytyce pierwszych siedem dekretéw soborowych (1547).
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/ co przejednata Bozy gniew, / orzezwia, koi serce me, / oczyszcza z wszystkich
grzechow je” (SE 145)%.

Obecne sg w niej réwniez zwroty o charakterze spolecznosciowym, ktére od-
wotlujg sie do aktu brania pod opieke poprzez okrycie pola ptaszcza (,ta krew to
strojna szata ma”) lub nawigzujg do metody przedtuzania czy tez odéwiezania
zycia (,,a zycia Twego zdréj, Twa krew / to nowy we mnie Zycia siew”).

Sposréd wyznar reformacyjnych zaréwno luteranizm, jak i husytyzm* szcze-
gblnie mocno podkreslajg zasade konsubstancjacji. W zwigzku z tym w nich wia-
$nie rola wina-Krwi jest szczegélnie mocno eksponowana i dzieje si¢ to nawet
mimo réznic doktrynalnych w obrebie samego husytyzmu?’. Krew Chrystusa,
postrzegana jako catkowicie rzeczywista i wykazujaca wtasciwosci wzmacniajace
lub wrecz odzywcze, wspomniana jest cho¢by w pies$ni autorstwa Jana Husa:

Dales krew z siebie wysaczy¢, / dajesz ja nam pié, / chcesz nas wszystkich tu posilié,

/ W swojej mitoéci (EZ 308)*.

Teologiczne wskazanie odnoénie do natury Sakramentu Otftarza sformufowat
w jednej z pie$ni réwniez Marcin Luter:

To jest nie do zapomnienia: / Dal nam ciato do jedzenia. / Znikomy chleb ma ciato

kry¢é, / a w winie dal nam Krew swa pi¢ (SE 401).

Nie zawart tu jednak zadnych sugestii wskazujgcych na kontekst zdrowotny
sakramentu.

Uznawany za najaktywniejszego, ale i najwazniejszego tworce luterariskiej po-
ezji religijnej Paul Gerhardt w hymnie Sei mir tausendmal gegriifSet (Tysigckrotnie
pozdrowiony) tworzy wyrazny obraz Chrystusa lekarza:

Uzdréw mnie, o Dawco zdrowia, / bom ja staby w swych cierpieniach, / zatos¢ usun,

pokéj stuszny / spraw, co naprawde znaczy, / ze z dniem nowym nie musimy / starym

45 Wszystkie cytowane piesni liturgiczne sa podane za: Spiewnik ewangelicki. Bielsko-Biala 2002 [dalej
SE], liczba oznacza numer porzagdkowy pie$ni w podanym kancjonale.

46 Za historykami czeskimi, przede wszystkim, Frantiskem Smahelem, uznaje husytyzm za nurt
religijny mieszczacy sie¢ w ramach pierwszej fali reformacyjnej i postuguje si¢ tym terminem zamiast
najczesciej spotykanego w polskiej literaturze przedmiotu przymiotnika ,przedreformacyjny”; por.
F. Smahel, Husitské Cechy. Struktury, procesy, ideje. Praha 2001, s. 6.

47 Kwestie r6znic, réwniez na tle eucharystycznym, pomiedzy gtéwnymi odtamami husyckimi, czyli
utrakwistami i taborytami, przedstawiane sg najczesciej w kontekscie historycznym (por. S. Bylina,
Rewolucja husycka. Przedswit i pierwsze lata. Warszawa 2011, przede wszystkim w rozdziatach: Liturgia
w dniach rewolucji i Pobozno$¢ lewicy husyckiej) oraz historii idei (por. R. tazarz, Czeskie ciato Boga. W:
Wielkie tematy kultury w literaturach stowiafiskich. 9. Cialo. Red. A. Matusiak, I. Gw6zdz-Szewczenko,
M. Koch, E. Komisaruk, J. Rysicz, A. Ursulenko. Wroctaw 2011). Doskonatg zaré6wno pod wzgledem
faktograficznym, jak i pod katem narracji pracg jest historyczna monografia dotyczaca dyskusji wo-
kot pierwszego artykutu praskiego: D. Coufal, Polemika o Kalich mezi teologii a politikou 1414-1431.
Predpoklady basilejské disputace o pronim z praZskych artikulii. Praha 2012.

48 Evangelicky zpéunik. Baden 1979.
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by¢ Adamem. / Uzdréw mnie, Lekarzu duszy, / ulecz, co schorzate, mdle; / odejm
boles¢, co mnie kruszy; / grzechu jad, co trawi mnie; / owoc Adamowych win i méj
wlasny czyn. / Gdy mnie krwig swa skropisz, Panie, / wszelka nedza ma ustanie. /
Wyryj krwawe rany swoje, / Zbawicielu, w sercu mym (SE 165).

Gerhardt odwotuje sig tutaj do znanego z Pisma Swietego przedstawienia Chry-
stusa jako lekarza. W Ewangeliach znajduja si¢ wzmianki o uzdrowieniach doko-
nywanych przez Jezusa, jak chocby opisane przez ewangeliste Marka uleczenie
tredowatego: , Jesli zechcesz, mozesz mnie oczysci¢” — moéwi tredowaty. ,,Chce,
badz oczyszczony!” — odpowiada mu Jezus, dotykajac go reka i uwalniajac od
tradu (Mk 1,40-42).

Ewangeliczny oraz leczgcego i uzdrawiajgcego Chrystusa jest zapowiedzig na-
dejscia krélestwa Bozego wraz z jego przemieniong rzeczywisto$cig. Odniesienie
do tej zmiany poza Ewangeliami synoptycznymi odnajdujemy w jedynym prze-
kazie ewangelicznym, w ktérym nie pojawia si¢ opis ustanowienia Eucharystii.
W mowie wygloszonej nad brzegiem Jeziora Tyberiadzkiego, w synagodze w Ka-
farnaum Jezus odwoluje sie jednak nie tyle do ustanowienia sakramentu, co wrecz
do samego siebie. Przedstawia wczesniej sytuacje Zydéw biadzacych po pustyni,
wspomina cud manny i zaspokojenia dreczacego gtodu. W dalszej czesci owej
mowy przedstawia sam siebie, co wywoluje niezadowolenie audytorium, jako
chleb zestany z nieba, ktéry daje zycie (J 6,35-52). W czesci autoidentyfikacyjnej
Jezus kilkukrotnie potwierdza nierozerwalny zwigzek miedzy Nim a Zyciem, ro-
zumianym jako po$miertne zycie wieczne:

— ,,A Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6,40);

— ,Kto (we Mnie) wierzy, ma zycie wieczne” (] 6,47);

— ,Ja jestem chlebem zywym, ktéry zstgpit z nieba. Jesli kto spozywa ten
chleb, bedzie zyt na wieki” (J 6,51).

Mowe zamyka wezwaniem o charakterze protoeucharystycznym:

Jezeli nie bedziecie jedli Ciala Syna Cztowieczego i ani pili Krwi Jego, nie bedziecie
mieli zycia w sobie. [...] Cialo moje jest prawdziwym pokarmem, a Krew moja jest
prawdziwym napojem. Kto spozywa moje Ciato i Krew mojg pije, trwa we Mnie, a Ja
w nim (J 6,53.55-56).

W Kafarnum nie padaja stowa ustanowienia znane z opiséw Ostatniej Wiecze-
rzy, lecz komunikat sformutowany zamiast nich ma nawet mocniejszag wymowe.
Zawierajg sie w nim bowiem odniesienia do przemiany i obietnica zycia wiecz-
nego, ktérych brak w opisach pochodzacych z Ewangelii synoptycznych.
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Niniejszy artykul podkre$la znaczenie podmiotéw w kreowaniu pewnej wi-
zji $wiata — w tym konkretnym przypadku spotecznosé luterariskich wiernych
oraz ksztattowang przez nig doktryne i praktyke liturgiczng. Przez spotecznos¢
wiernych nalezy rozumie¢ zaréwno zwyklych wierzacych, jak i teologéw oraz —
przez wzglad na specyfike przedmiotu badain — kompozytoréw, autoréw pie-
$ni religijnych i kantoréw. Wszyscy oni tworzg podmiot zbiorowy, ktéry podziela
wlasny oglad rzeczywistosci. Jest on wspoétzalezny z katolickim, w tym sensie
ze czestokro¢ wypowiada sie przeciw niemu. Doktryna eucharystyczna jest wiec
odmienna réwniez dlatego, ze katolicka uznana zostata za bardziej znieksztal-
cong w stosunku do Pisma Swietego, jak tez do nauczania i praktyki pierwszego
Kosciota. Odmiennie postrzegana jest réwniez rzeczywisto$¢ przyrodnicza oraz
medyczna. W $wiecie katolickim panuje arystotelizm, natomiast $wiat luteranski
przyjmuje rézne wersje myslenia neoplatoriskiego®. Znamiennie odbije si¢ to na
przeniknietym spirytualizmem nauczaniu Paracelsusa i jego uczniéw. W postrze-
ganiu $wiata zachowat sie wlasciwy platoriskiemu my$leniu sprzeciw wobec ma-
terializmu, ktéry utrwalita wylacznie luterariska Reformacja®. Za sprawg takiej
wizji $wiata rzeczywisto$¢ eucharystyczna formutowana i przezywana na sposéb
luteraniski naznaczana jest Krwig, ktéra oprécz oczywistego kontekstu eschato-
logicznego postrzegana jest réwniez w kategoriach medycznych oraz higienicz-
nych. Krew Chrystusa spozywana podczas Sakramentu Ottarza pozwala bowiem
wedtug luteraniskiego podmiotu zbiorowego leczy¢ choroby (przede wszystkim
duszy, jak troski czy zmartwienia) oraz oczyszcza¢ ciato, ktére obmywa si¢ z grze-
chow. Przywotane obrazy krwi z wybranych piesni eucharystycznych oraz pasyj-
nych wskazujg na tendencje panujace w epoce ich powstawania. W pierwszych
dwoch stuleciach istnienia luterariskiej Reformacji ciggte trwaty spory dotyczace
kwestii eucharystycznych. Gdy bowiem w dekretach Soboru Trydenckiego osta-
tecznie zamknieto katolickie dociekania w tej kwestii i jednoznacznie wybrano za-
sade transsubstancjacji, pozostate Koscioly protestanckie zajmowaty wéwczas od-
mienne od luteranskiego stanowisko w kwestiach eucharystycznych. Luterariska
zasada konsubstancjacji, wprawdzie najbardziej wywazona, atakowana byta z obu
stron, co musiato wzmacnia¢ wewnatrzwyznaniowy przekaz teologiczny. Prze-
kaz zawarty w przywolanym materiale nie bylby jednak tak silny, gdyby pozosta-

4 Ponownie dokonuje si¢ to pod wplywem najblizszego wspéStpracownika Lutra, Filipa Melanch-
tona, ktéry uwazat, ze kazdy dobry luteranin powinien zna¢ medycyne Galena; por. V. Nutton, Wit-
tenberg Anatomy, s. 23. Na temat wplywu Melanchtona na ksztaltowanie si¢ luteraniskiego standardu
medycyny i jego zwigzkéw z koncepcja $wiata: zob. S. Kusukawa, The Transformation of Natural Philo-
sophy. The Case of Philip Melanchton. Cumbria 1995.

50 Por. B. Plonka-Syroka, Niemiecka medycyna. .., s. 118-119.
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wat wylacznie domeng treéci teologicznych. Swéj wyraz zawdzigcza on w réwnie
duzym stopniu medycznemu standardowi rozpowszechnionemu w krajach lu-
teraniskich, ktéry oparty by! na teorii humoralnej Galena i niematerialistycznym
obrazie Swiata. Dopiero wzajemne oddzialywanie owych dwéch elementéw mo-
glo spowodowa¢é powstanie i funkcjonowanie przedstawionych piesni liturgicz-
nych. Spéjnosé wewnetrznej konstrukgji, teologia, obraz $wiata przyrody i wiedza
naukowa (przyrodnicza, medyczna) — wszystko to za$ odpowiadalo za trwate
przyjmowanie i powielenie przez podmiot zbiorowy tak rozumianego zwigzku

eucharystycznej Krwi z leczeniem.

Between Medicine and Theology. The Power of Reality in the Lutheran Understanding
of the Presence of Blood in the Eucharist

Abstract

The starting point of the article consists of two issues. The first one is the image of blood
in the 16" and 17" centuries. Since the times of the Old Testament blood had been regar-
ded as an important substance. It carried life; ,,the soul of all flesh” was in it. Medicine of
this period drew partly on the theological fascination with the relationship between blood
and life. Evidence of this can be found in various medical practices connected with blo-
odletting. Letting patients” blood was one thing; another was prescribing blood to be drunk
(including human blood). Those practices may not have been universal, but were definitely
well known. The second issue presented in the article is the change of liturgical practice re-
sulting from the Reformation. Reformation meant that in a particular church all members
of the congregation have the right to take Holy Communion under the form of Bread and
Wine, i.e. the Body and Blood of Jesus Christ. The significance of the event is documented
in some Lutheran liturgical songs. A very clear image of the salutary-and-healing role of
Our Lord’s Blood may be the result of the Lutheran doctrine of con-substantiation. Such
a conclusion seems well grounded. However, it is possible that the clear image of the role
of blood resulted from the medical practice that the lyricists’ contemporaries were familiar
with. The verses on the healing powers of Christ’s blood are not just metaphorical expres-
sions in the language of theology, but also hyperbole of some medical situations in the 16"
and 17" centuries.
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ZWROTY ,SYNOWIE BOZY” (boné-ha’¢élohim) ORAZ
,CORKI LUDZKIE” (bon6t ha’adam) W KSIEDZE
RODZA]JU 6,1-8 W UJECIU FORMALISTYCZNYM

Od kilku dekad znaczna grupa krytykéw w srodowiskach biblistéw anglo-
saskich bada teksty Biblii hebrajskiej w ich ostatecznej formie. W zwigzku z tym
mozna powiedzie¢, Ze podejscie synchroniczne wypiera diachroniczne. Odchodzi
sie od badania wyizolowanych perykop i szukania ich znaczen poza kontekstem
blizszym, a coraz czeSciej przedmiotem zainteresowania staje sie catosciowa wi-
zja tekstu, szuka sig¢ znaczen zawartych w nim samym!. Ostateczna forma tekstu
traktowana jest jako opis swoistej percepcji $wiata®.

Cho¢ formalizm jako metoda badania tekstéw literackich jest kategorig bardzo
szerokg, na potrzeby niniejszego artykutu przyjmujemy jako reprezentatywna od-
miane formalizmu amerykanskiego, uprawianego przez takich badaczy Biblii he-
brajskiej jak Robert Alter’. Charakteryzuje si¢ ona przede wszystkim traktowa-
niem koricowej kompozycji jako w miare spdjnej logicznie calosci (tzn. bez wigk-
szych sprzecznosci), a takze skupieniem jednostkowej uwagi na analogie narra-

L T.W. Mann, The Book of Torah: The Narrative Integrity of the Pentateuch. Louisville 1988, s. 5-6. Aczkol-
wiek Mann zaznacza, ze on sam nie rezygnuje z podejécia diachronicznego na rzecz synchronicznego.
Dla nas jednak opisana tendencja stanowi punkt wyjscia do badania wybranego passusu.

2 Zob. PR. House, The Rise and Current Status of Literary Criticism of the Old Testament. W: Beyond
Form Criticism: Essays in Old Testament Literary Criticism. Red. PR. House. Winona Lake 1992, s. 13, 19.

3 Na szczegélng uwage zastuguje przetomowa publikacja Roberta Altera, The Art of Biblical Narra-
tive. New York 1981.
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cyjne (jedne passusy stanowiag komentarze dla innych)*. W trakcie badan probuje
sie objadniac¢ cel wykorzystania w tekscie ré6znych detali, a wiec takich, jak: zmiany
nastroju, sposoby opisu powtarzajgcych si¢ motywoéw (formy rozbudowane oraz
skrécone), synonimy konceptualne i inne powtérki w narracjach, opisy czasu wy-
darzeni, analogie postaci i miejsc, wyboér okredlonego stownictwa w danym kon-
tekscie itp.” Nie rozwaza natomiast pytan zwigzanych z historig redakgji, form
i tradycji.

W konsekwencji niniejszy artykut nie podejmuje sie rozwigzania zagadnier
zwigzanych z historyczng krytyka tekstu, a nawet nie pretenduje do szerokiej ana-
lizy formalistycznej narracji Ksiegi Rodzaju 1-6. Jest raczej probg wskazania na
pewne formalne powigzania Ksiegi Rodzaju 6,1-8 z narracjg rozdzialéw 1-5 tejze
ksiegi, gléwnie w zakresie analogii motywéw i cigglodci tematéw.

1. Przedstawienie problemu interpretacyjnego Rdz 6,1-8

Ksiega Rodzaju 6,1-8 z pewnoécia nalezy do najbardziej kontrowersyjnych
fragmentéw Starego Testamentu®, a mozliwe, ze nawet catej Biblii. Egzegeci od
dawna zmagali si¢ z wyjasnieniem znaczenia poszczegélnych postaci wystepuja-
cych w tym urywku. Przedmiotem kontrowersji w interpretacji okazaty sie dwie
grupy z wersetu 2: boné-ha’élohim oraz bono6t ha’adam. Poczatkowo dwie najpo-
pularniejsze opinie wahaly sie pomiedzy ich rozumieniem jako aniotéw i cérek
ludzkich z jednej strony a jako poboznych potomkéw Seta i kobiet z rodu Ka-
ina z drugiej’. Pézniejsze badania krytyczne podawaly w watpliwos¢ spojnosé
lingwistyczno-logiczng catego fragmentu, a takze jego zwiazek z poprzedzajg-
cymi go rozdzialami Genesis®. Wysunigto réwniez nowe propozycje dotyczace
interpretacji dwéch wyzej wymienionych grup postaci’, a takze dotyczace iden-
tyfikacji hannopilim i haggibborim w wersecie 4. Niemozno$c¢ osadzenia tego frag-

* Ibidem, s. 20-21. W kontekscie zaktadania spSjnosci logicznej ostatecznej kompozydji tekstu bi-
blijnego méwi sie czasem o tzw. drugiej naiwnosci. Polega ona na odczytywaniu go jako jednostki
literackiej, a nie zlepka réznych, niekoniecznie spéjnych ze sobg tradycji.

5 Ibidem.

6 Ocene takg wydali wezesniej tacy biblisci, jak np. W.A. Van Gemeren (The Sons of God in Genesis
6:1—4 (An Example of Evangelical Demythologization?). ,Westminster Theological Journal” 1981, t. 43, nr
2,s.321) oraz T.E. Fretheim (The Book of Genesis. Nashville 1994, s. 382).

7 W $lad za J6zefem Flawiuszem pierwsza opcje (anioléw) wybrali tacy sposréd ojcéw Kosciota
i pisarzy koscielnych, jak np. Justyn, Ireneusz, Cyprian, Ambrozy, Klemens Aleksandryjski i Tertu-
lian. Z kolei Jan Chryzostom, Augustyn, Cyryl Aleksandryjski oraz Teodor popierali druga opcje (po-
tomkéw Seta). Zob. odnoéniki do ich dziet w: S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstgp — przekiad z oryginatu —
komentarz. Poznan 1962, s. 250.

8 Przykladem moze tu byé G. von Rad (Genesis: A Commentary. Philadelphia 1972, s. 115), C. We-
stermann (Genesis 1-11. Minneapolis 1994, s. 366) oraz W. Brueggemann (Genesis. Atlanta 1982, s. 70).

9 Pewnga popularnoéé zyskat poglad, iz bané-ha’glshim moze odnosié sig do grupy wtadcéw sprzed
potopu, ktérzy brali sobie kobiety silg. Zob. np. C. Westermann, Genesis 1-11, s. 366-367 i 372.
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mentu w jego najblizszym kontekscie wzbudzita nowa dyskusje dotyczaca celu,
w jakim zostal on wiaczony do Ksiegi Rodzaju. Kilku znaczgcych zwolennikéw
zyskala opinia, ze przynajmniej wersety 1-4 byly proba wyjasnienia przez redak-
tora ksiegi pochodzenia gibborim na ziemi'?.

Jednakze inni komentatorzy nadal starali si¢ odkry¢ lingwistyczno-logiczne
zwigzki 6,1-8 z poprzedzajacym go i nastepujacym po nim materiale!!. Podejscie
to przywrécilo pewng réwnowage w twierdzeniach dotyczacych intencji redak-
tora stojacych za umieszczeniem tego urywka wtasnie w tym miejscu ksiegi. Na
nowo zaczeto dostrzega¢ w nim preludium do majacego wkrétce nadejsé sadu
Bozego w czasie potopu.

Wydaje sie, ze w artykule tych rozmiaréw nie sposéb ujaé wszystkich niu-
ansow egzegetycznych Rdz 6,1-8, ktére nowoczesna krytyka Starego Testamentu
wydobyta na $wiatto dzienne. Niektére z nich poruszaja gtéwnie sprawe niejasno-
§ci lingwistycznych, inne dotycza bezposrednio metodologii i systeméw wierzen
poszczegodlnych interpretatoréw. Dlatego w kolejnych punktach zajmiemy sie je-
dynie gléwnymi przestankami stojagcymi za réznymi opiniami na temat wska-
zanego fragmentu i opiszemy gtéwne réznice miedzy poszczegdlnymi interpre-
tacjami. Zaproponujemy takze pewne obserwacje dotyczace rozwoju motywéw
w narracji Ksiegi Rodzaju 1-6.

Gléwny problem nadal stanowi identyfikacja boné-ha’¢lohim oraz bon6t ha’ad-
am w wersecie 2. Dodatkowg trudnos¢ stwarza werset 4, ktéry w swej jezykowej
zawito$ci w oryginale niezbyt jasno odpowiada na pytanie, czy nopilim i gibborim
dotycza tej samej grupy i czy ktéres z tych okreéleni (a moze oba) odnosi si¢ do
potomstwa postaci z wersetu 2. Inne problematyczne kwestie to ograniczenia zy-
cia czlowieka do 120 lat (w. 3) i znaczenie tego stwierdzenia w jego najblizszym
kontekscie, a takze zal Boga w wersecie 6. Dlatego omawiajac kolejne poglady ko-
mentatoréw, zatrzymamy si¢ na tych dyskusyjnych zagadnieniach. Jednak majac
na uwadze najwazniejszq kwestie sporng, czyli interpretacje wersetu 2, proponu-
jemy dokona¢ gtéwnej klasyfikacji r6znych interpretacji zwigzanych z tym werse-
tem.

10 Stad czeste wzmianki o tzw. przestankach etiologicznych u tegoz domniemanego redaktora.
Szczegodlnie: G. von Rad, Genesis: A Commentary, s. 115. Por. W. Brueggemann, Genesis, s. 71.

11 Znamienitym przyktadem takiego odmiennego podejscia jest L. Eslinger (A Contextual Identifi-
cation of the ,bene ha’elohim” and ,benoth ha’adam” in Genesis 6:1-4. ,Journal for the Study of the Old
Testament” 1979, t. 13, s. 65-73). Zob. takze: D.W. Cotter, Genesis. Collegeville 2003, s. 53.
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2. Proponowane rozwigzania

a. boné-ha’élohim jako postacie niebiariskie (boskie)

Jednym z najpowszechniejszych rozwigzan problemu identyfikacji bené-ha-
’élo-him jest utozsamienie ich z aniotami. Z drugiej strony w ostatnich dekadach
moz-na spotkac opinie, ze Rdz 6,14 to przyklad literatury z gatunku mitologicz-
nego, ktéry moze w ogdlny sposéb opisywac istoty uznawane za boskie. Omo-
wimy zatem kolejno te dwa poglady.

1) aniotowie w Rdz 6,2

Jak juz zaznaczyliSmy we wstepie, poglad, ze boné-ha’élohim odnosi si¢ do
anioléw, nalezy do najstarszych. Oprécz J6zefa Flawiusza oraz niektérych ojcéw
Kosciofa (zob. przyp. 7) znajduje on takze i dzisiaj sporo zwolennikéw zaréwno
wéréd egzegetéw zydowskich, jak i chrzedcijariskich!2.

Na poparcie tego pogladu twierdzi sig, ze zwrot boné-ha’élohim w innych miej-
scach Starego Testamentu opisuje istoty anielskie, ktére nalezg do zgromadzenia
Bozego w niebie. Najczesciej cytowanymi fragmentami sg w tym kontekécie: Hi
1,6; 2,1; 38,7, jak tez Ps 29,1; 89,7 (w obu ostatnich przypadkach: boné-ha’élohim
mozna odczytac jako: ‘synowie bogéw’). G.J. Wenham odwotluje sie¢ réwniez do
literatury miedzytestamentowej (1 Henoch 6,2nn; Jub 5,1), pism z Qumran (1Qap-
Gen 21; CD 2,17-19), a takze innych pism zydowskich (np. Filon, De gigantibus, 2,
358), aby znalez¢ w nich dalsze potwierdzenie swojej interpretacji'®. Oprécz tego
chrzescijaniscy badacze Biblii znajdujq tez tematyczne paralele do 2 P 2,46 (cza-
sem 1P 3,19-20) oraz Judy 617 jako argumenty za swoimi twierdzeniami'4. Wobec
tego czesto konkluduje sig, Zze to zbuntowane istoty anielskie wspéizyly z kobie-
tami ziemskimi, co ostatecznie wywolalo Bozg reakcje. Przy czym odpiera si¢ za-
rzut, ze aniolowie nie majg zdolnosci do prokreacji (por. Mt 22,30), odwolujac sie
do popularnosci relacji o zwigzkach istot niebiariskich z ludzkimi w kulturach sta-
rozytnego Bliskiego Wschodu. Zaktada sie wigc, Ze nie byly one nieznane réwniez
redaktorowi Ksiegi Rodzaju'®. Cho¢ niektorzy, jak W.A. Van Gemeren, nie idg tym
tokiem myslenia, lecz wskazujg na podstawie Biblii, ze aniolowie w Ksiedze Ro-

12 Np. N.M. Sarna (Genesis nwx13. Philadelphia — New York — Jerusalem 1989), D. Atkinson (The
Message of Genesis 1-11. Leicester 1990), W.A. Van Gemeren (The Sons of God...), G.J. Wenham (Genesis
1-15. Word Biblical Commentary 1. Waco 1987).

13 G.J. Wenham, Genesis 1-15, s. 139.

14 Np. D. Atkinson (The Message of Genesis..., s. 130; oraz s. 130, przyp. 23). Ich zdaniem chodzi
o zbuntowane anioly.

15 Ibidem, s. 130; N.M. Sarna, Genesis..., s. 45. G.J. Wenham (Genesis 1-11, s. 140) twierdzi, ze sta-
rotestamentowe wzmianki o zebraniu Bozym (np. w Ps 82) odpowiadajg , Canaanite descriptions of
the heavenly pantheon, whose gods often enjoy sexual intercourse. It seems likely, then, that Genesis
believed the sons of God could have acted similarly. If the modern reader finds this story incredible,
that reflects a materialism which tends to doubt the existence of spirits, good or ill. But those who
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dzaju przyjmowali czasami fizyczng, ludzks, a doktadniej: meska postac (18,1.2.8;
19,1.5), a wiec zaklada sie, ze jako tacy mogli oni wsp6tzyé z kobietamit®.

Kolejnym powodem, dla ktérego przedstawiony poglad wydaje sie atrakcyjny,
jest to, ze w zestawieniu z wersetem 1 wyrazenie bonot ha’adam wydaje sie ozna-
czaé po prostu cérki ludzkie. Skoro ha’adam w wersecie 1 oznacza catg ludzkosg,
co do czego wszyscy sa zgodni, dziwne byloby, gdyby w wersecie 2 zwrot ten
ograniczal sie jedynie do czesci ludzkosci, a konkretnie do pewnej grupy kobiet.
Dlatego komentatorzy przekonuja, ze realny kontrast zachodzi pomiedzy synami
bozymi acérkami ludzkimi'.

Idac dalej tym tokiem myslenia, egzegeci prébujg wyjasni¢ istote winy wy-
nikajacej z takich ,nienaturalnych” zwigzkéw. Mianowicie wiekszo$¢ uznaje, ze
z Bozej perspektywy (w. 3) wina ta polega gléwnie na naruszeniu granic wyzna-
czonych réznym gatunkom bytéw stworzonych'®. Twierdzi sig, ze jej istot jest
przede wszystkim préba wzniesienia sig przez cztowieka ponad swdj ziemski stan
i zyskania nieémiertelnosci (podobnie jak w przypadku Ewy w ogrodzie Eden
wedtug Rdz 3,6)!?, lub tez po prostu naruszenie zakazu mieszania réznych ga-
tunkéw oraz grzech pozadliwosci u anioléw, rozbudzony przez pigkno kobiet®.
Wobec tego wnioskuje sig, ze Rdz 6,14 opisuje rozprzestrzenienie si¢ grzechu na
kolejne sfery Bozego stworzenia®!. Ograniczenie zycia ludzkiego do 120 lat (za-
branie cztowiekowi ,tchnienia Zycia”; por. Rdz 2,7) stanowi za$ swoistg kare za
naruszenie granic wyznaczonych stworzeniu??. Niekt6érzy uwazajq réwniez, ze
fragment moégt stanowi¢ polemike z politeistycznymi wierzeniami starozytnych
religii, przekonujac, iz poza jedynym Bogiem nikt nie jest w stanie darowac ani
ograniczy¢ zycia®.

believe that the creator could unite himself to human nature in the Virgin's womb will not find this
story intrinsically beyond belief”.

16 W.A. Van Gemeren, The Sons of God..., s. 346.

17 Ibidem, s. 333, 340. Por. G.J]. Wenham, Genesis 1-15, s. 139.

18 G. von Rad, Genesis: A Commentary, s. 115.

19D, Atkinson, The Message of Genesis. .., s. 130-132; N.M. Sarna, Genesis. .., s. 45.

20 G.J. Wenham, Genesis 1-15, s. 141; N.M. Sarna, Genesis. .., s. 45. D. Atkinson (The Message of Ge-
nesis..., s. 131) uwaza, ze koricowka w. 2 moze wskazywac réwniez na poligamie tych istot. Chociaz
inni twierdza, ze tekst niekoniecznie zwraca si¢ w tym kierunku, gdyz opisuje po prostu zawieranie
zwigzkOw malzeniskich (szczegdlnie G.J. Wenham, Genesis 1-15, s. 141).

21 Cho¢ Gerhard von Rad (Genesis: A Commentary, s. 115) twierdzi, ze poniewaz tekst ten nosi zna-
miona naleciato$ci z wezeéniejszych mitéw, oryginalnie mégt po prostu opisywac etiologie bohateréw
z w. 4. Jednak W.A. Van Gemeren (The Sons of God..., s. 344) podaje w watpliwos¢ takie zalozenie
z braku konkretnych dowodéw.

22 G.J. Wenham (Genesis 1-15, s. 142) uznaje, ze ,cialo” w w. 3 wskazuje na $miertelnos¢ czlowieka.
N.M. Sarna (Genesis. ..., s. 46) twierdzi podobnie, Ze stowo to opisuje kruchos¢ ludzkiego zycia (por. Ps
56,5; 1z 31,3).

23 N.M. Sarna, Genesis. .., s. 45; choé W.A. Van Gemeren nie widzi zwigzku tego urywka ze staro-
zytnymi mitami.
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Nastepng sporng kwestig jest znaczenie wersetu 4. Zwolennicy tezy o anio-
fach w wersecie 2 dochodzili najczesciej do przekonania, Ze nopilim odnosi sie do
potomstwa zrodzonego ze zwigzkéw aniotéw z ludzmi?. Doktadne ttumacze-
nie tego okreslenia nastrecza trudnosci, gdyz nie wiadomo do korica, czy chodzi
o pochodng od rdzenia npl, ktéra znaczytaby ‘upadtych’ lub ‘polegtych’ (por. Ez
32,21.27), czy przez poréwnanie z Lb 13,33 — o olbrzymoéw (synonim repa’im; Pwt
2,20n; 3,11?) albo bohateréw (synonim gibborim; Rdz 10,8; 2 Sm 23,16?). W kaz-
dym razie skoro zwigzek rodzicéw byl wyjatkowy, réwniez owoc ich wspoétzy-
cia mégt by¢ dotad niespotykany?’. Dlatego dochodzi si¢ do wniosku, ze nopilim
i gibborim odnosza si¢ wspdlnie do potomstwa anioléw i kobiet — istot szczeg6l-
nie mocnej i duzej postury, podobnych do olbrzyméw z greckiej mitologii, zro-
dzonych w wyniku wiezi nieba z ziemig?®.

Wiréd wyzej wspomnianych zwolennikéw interpretacji anielskiej Ksiega Ro-
dzaju 6,5-8 uchodzi za Boza odpowiedZ na grzeszne przekroczenie ustalonych
wczeéniej przez Niego granic. W zasadzie werset 5 wskazuje na catkowity upa-
dek rodzaju ludzkiego w wyniku wydarzen z poczatku rozdziatu széstego. Nieco
kontrowersyjny wydaje sie zal i ubolewanie Boga nad stworzeniem cztowieka
w wersecie 6. I cho¢ moze si¢ wydawa¢, ze mowa jest tu o jakiej§ zmianie w Bogu,
to jednak von Rad, Wenham oraz Atkinson zgodnie twierdza, ze opisuje sie tu
raczej prawdziwg i dynamiczng reakcje Boga, ktéry jest zywy, osobowy i ktéry
reaguje na zmiany zachodzace w czlowieku?.

Nalezatoby jeszcze raz zauwazy¢, ze w tej interpretacji czesto przyjmuje sie za-
lozenie, iz redaktor Ksiegi Rodzaju odniést sie do mitologii starozytnych narodéow
semickich, na co brak jednak jednoznacznych dowodéw. W kontekscie narracyj-
nym studiowanego passusu nie ma wyjasnienia, dlaczego redaktor nagle zwrécit
uwage na istoty anielskie (takowe pojawiaja sie dopiero w Rdz 18). Dodatkowgq
trudno$¢ stanowi brak kary dla aniotéw. Jesli to oni stali za wielkim upadkiem
ludzi sprzed potopu, to dlaczego w Rdz 6 nie ma zadnej wzmianki o karze dla
nich, a caly doczesny sad spada jedynie na rodzaj ludzki??

24 Zob. D. Atkinson, The Message of Genesis. .., s. 130. Wedtug G. von Rada (Genesis: A Commentary,
s. 115) w oryginalnym kontekscie olbrzymi byli potomkami tych zwigzkéw, cho¢ po zredagowaniu ma-
teriatu Ksiegi Rodzaju kontekst jest juz inny. Konstrukcja zdania w w. 4 pozwala odczyta¢ wzmianke
o nopilim jako osobne stwierdzenie.

2 Ciekawe, ze N.M. Sarna (Genesis. . ., s. 46) uwaza, ze nopilim musieli zgina¢ w potopie i dlatego
wzmianka o hannepilim w Lb 13,33 jest zwrotem jedynie retorycznym, podobnie jak okreslenie Niem-
céw mianem Hunéw podczas drugiej wojny Swiatowej.

26 G.J. Wenham, Genesis 1-15, s. 143.

27 G.von Rad, Genesis: A Commentary, s. 117-118; G.J. Wenham, Genesis 1-15, s. 144-145; D. Atkinson,
The Message of Genesis. .., s. 137.

28 W.A. Van Gemeren (The Sons of God..., s. 248) staral sie stawi¢ czolo temu pytaniu, sugeru-
jac, ze autorowi Ksiegi Rodzaju zalezalo na wyjasnieniu wylacznie losu ludzi, a na poznanie losu
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Inne pytanie, jakie nalezatoby zada¢, brzmi: czy w Starym Testamencie wy-
razenie boné-ha’élohim bezwzglednie odnosi sie do aniotéw? Czes¢ egzegetéw
udzielita odpowiedzi negatywnej. Keil na przyktad wskazal, ze w Ps 73,15 wyra-
zenie ,,r6d Twoich synéw” odnosi sie do ludu Bozego — synéw Boga (tj. 'élohim
zw. 1), w Ps 8,5-6 czlowiek jest niewiele mniejszy od ’élohim (por. Ps 82,6), wediug
Pwt 32,5 Izraelici byli synami Boga, a w Oz 2,1 odnowiony Izrael jest nazwany
bené’el-hay — ,,synami Boga zywego”?’. Wobec tych rozbieznosci znaczeniowych
rozwigzaniem problemu boné-ha’élohim w Rdz 6,2 moze by¢ wyciaggniecie zna-
czenia tej frazy z szerszego kontekstu wersetu, a nie opieranie si¢ na znaczeniu
samych stéw w Starym Testamencie czy poza nim. Trudno wigc zadowoli¢ si¢
stwierdzeniem, ze w mitologii innych ludéw olbrzymi lub bohaterowie rodzili
sie w wyniku wspétzycia bogéw i ludzi, gdyz poza domniemanym znaczeniem
Rdz 6,2 Ksiega Rodzaju o tym milczy.

2) bogowie w Rdz 6,2

Pewng odmiang owej anielskiej interpretacji jest poglad, ze wyrazenie boné-
ha’élohim w Rdz 6,2 odnosi sie do istot boskich. Jest to stosunkowo nowa teza w hi-
storii interpretacji, ktéra nie zyskala zbyt wielu zwolennikéw. Wsréd jej wyznaw-
céw mozna wymieni¢ takie nazwiska, jak E.A. Speiser, W. Brueggemann oraz T.E.
Fretheim.

Opinia ta opiera sie na zatozeniu, ze Rdz 6,14 jest bezsprzecznie odniesieniem
do wczeéniejszych mitologii narodéw semickich, ttumaczacych powstanie moca-
rzy®. Cho¢ promotorzy tego pogladu nie wyjaéniajg natury tych boskich stwo-
rzen’!, twierdzg jednak, ze kontrast w wierszu 2 polega na przeciwstawieniu nie-
$miertelnych (jakich$§ mocy niebiariskich) ze $miertelnikami (cérkami ludzkimi).
A ostatecznie caly urywek ma na celu wprowadzenie polemiki pomiedzy Bogiem
Jahwe a mocami nieba i ziemi. Oddzielenie przez Jahwe $wiata boskiego i ludz-
kiego uleglo nagle zatamaniu — zfo przybralo wymiar kosmiczny™?. Zgodnie z t3
interpretacja gtéwnym problemem rozwazanego passusu jest che¢ ponownego

upadtych anioléw lud Bozy musiat czekaé jeszcze wiele wiekéw, az do napisania Listu $w. Judy
6. Tylko ze Judy 6 wedlug nas nie wspomina ani sfowem o matzenistwach anielsko-ludzkich. Ja-
kub Slawik twierdzi, Ze rozwazany przez nas passus w ogodle nie méwi o winie i karze, lecz do-
tyczy jedynie ,przemijalnosci cztowieka”; zob. J. Slawik, 1. Ksigga Mojzeszowa 6,1—4: starotestamen-
towy mit? http://www.academia.edu/2113839 /1. Ksiega_-Mojzeszowa_6_1-4_starotestamentowy_mit
[dostep 25.06.2014]. Chcemy jednak w dalszej czesci wykazaé, ze tekst porusza zagadnienie winy lu-
dzi.

29 C.F. Keil, Genesis. W: The Pentateuch. Red. C.F. Keil i F. Delitzsch. Grand Rapids 1973, t. 1, s. 128.

30 Zob. zwlaszcza E.A. Speiser, Genesis. Garden City 1962, s. 46, gdzie autor dopatruje sie zrédta tego
mitu w tekstach Hetytéw. Etiologiczne wzgledy redaktora Ksiegi Rodzaju wymienit takze W. Brueg-
gemann (Genesis, s. 71).

31 Jednak W. Brueggemann (Genesis, s. 71) wyraznie zaznacza, ze w w. 2 chodzi o pomniejsze béstwa
w politeistycznym pogladzie na $wiat.

52 T.E. Fretheim, The Book of Genesis, s. 383.
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uzyskania przez ludzi prerogatyw (przede wszystkim diugowiecznosci albo nie-
$miertelnosci) gtéwnego béstwa za sprawg wspélzycia z istotami boskimi (por.
Rdz 3,22: ,,aby zy¢ na wieki”)*. Dlatego sad spadnie na nich w wyniku zdemora-
lizowania $wiata, ktory zatracil swéj pierwotny cel. Ma on by¢ przypomnieniem
suwerenno$ci Boga Jahwe oraz tego, ze jedynie On jest dawcg zycia.

Brueggemann uwaza, ze 120 lat w wersecie 3 staje si¢ w tym kontekscie za-
powiedzig sagdu, wczesnego odebrania tchnienia zycia (Rdz 2,7; Ps 104,29-30), jak
tez taskawa obietnica weigz dtugiego zywota (Iz 65,20; Ps 90,10.17)*. Cho¢ niewy-
kluczone, Ze liczba ta odnosi si¢ réwniez ogdlnie do okresu pozostatego ludzkosci
do nadejscia sagdu®.

Podobnie jak i w uprzednio zaprezentowanym pogladzie, tak i w tym uwaza
sie, ze nopilim i gibborim to potomstwo zwigzkéw opisanych w wersecie 2. Za-
ktada sie, ze takie zmieszanie elementéw boskich i ludzkich musiato zaowoco-
waé nowymi formami Zycia, ktére w swej naturze posiadly zwigekszong skton-
nosé¢ do przemocy®. Jako postacie o niezwyklej posturze (por. Lb 13,33) i niesty-
chanej mocy (gibborim), byly one Swiadectwem wzrastajacego zepsucia rodzaju
ludzkiego.

Wersety Rdz 6,5-6 stanowia wglad w serce Boga, ktére nie jest sercem tyrana,
lecz ojca. Zte serce ludzi (w. 5) rani serce Boga (w. 6). Dlatego potrzebne jest
oczyszczenie ziemi z narastajacego zla. Jednak Boze ubolewanie prowadzi w dal-
szej narracji réwniez do wybrania Noego, w ktérym ludzkos¢ bedzie zbawiona
(w. 8).

Watpliwosci co do tego podejscia sa podobne jak w przypadku poprzedniego.
Twierdzenie, Ze $miertelnicy prébowali zyska¢ nieSmiertelnos¢ przez zwigzki
z bogami, stanowi jedynie zalozenie wyniesione z mitycznych opowiesci.

b. boné-ha’élohim jako postacie ludzkie

Zdajac sobie sprawe z teologicznych probleméw wynikajacych z dwéch po-
przednich interpretacji, inni komentatorzy prébowali wyjasni¢ Rdz 6,2 na pod-
stawie nieco odmiennych przestanek, uwazajgc boné-ha’élohim za pewne grupy
ludzi.

1) wladcy (despoci) w Rdz 6,2
C. Westermann oraz D.].A. Clines zaproponowali, Ze boné-ha’élohim w Rdz 6,2
moze opisywaé osoby dzierzace despotyczng wladze w okresie przed potopem.

33 Ibidem, s. 384; W. Brueggemann, Genesis, s. 72.

3% W. Brueggemann, Genesis, s. 72.

35 Zob. E.A. Speiser, Genesis, s. 46.

36 Por. T.E. Fretheim, The Book of Genesis, s. 384.

37 W. Brueggemann, Genesis, s. 77. Por. T.E. Fretheim, The Book of Genesis, s. 389.
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Cho¢ obaj zauwazaja, ze Rdz 6,1-4 nosi znamiona mitycznych opowiesci, ktére
w przesztosci mogly dotyczy¢ béstw starozytnego panteonu, to jednak obaj pod-
kreslaja intencje redaktora Ksiegi Rodzaju, ktéry postuzyl sie wezesniejszym ma-
teriatem, aby opisa¢ wielka wtadze ludzkg, ktéra w wyobrazeniach 6wczesnych
zyjacych mogta doréwnywac mitycznej wiadzy boskiej®®.

Westermann wyszed! z zalozenia, Zze celem Rdz 6,1-4 w obecnej formie jest
wykazanie pochodzenia gibborim w wersecie 4%. Stowo nepilim nalezy do pier-
wotnego mitycznego zakoniczenia i nie taczy sie logicznie z poprzednimi werse-
tami, jest tylko drobng wzmianka o istnieniu olbrzyméw w tamtych czasach®.
Z kolei gtéwny watek fragmentu to dostrzeganie pigkna kobiet przez mozno-

wladcéw?!

i wykorzystywanie wladzy do wziecia za Zone kazda, ktéra im sie
spodobata. Egzegeta ten wskazuje na uderzajace podobieristwo Rdz 6,2 do Rdz
12,1020 i 2 Sm 11-12. Twierdzi, ze od samego poczatku odkrycie piekna (Rdz
2,23) prowadzito do matzeristwa (2,24), a w przypadku despotéw w Rdz 6 wia-
dza pozwalata im przekroczy¢ wszelkie bariery w celu zaspokojenia wtasnych ka-
prysow, jak w przypadku faraona opisanego w Rdz 12,10-20 lub kréla Dawida
opisanego w 2 Sm 11-12. Jednak wyrok ogloszony przez Boga w Rdz 6,3 moze
by¢ zrozumiaty jedynie przez poréwnanie z Rdz 3,22.24. A zatem czlowiek bez-
prawnie pragnie przedtuzenia zycia. Mozliwe tez, Ze mityczne nalecialosci catego
urywka wskazuja na pewne jego podobieristwo z Rdz 11,1-9, i w takim zestawie-
niu mozemy mie¢ do czynienia z intencjg podniesienia rangi czlowieka do po-
nadludzkiej. A zatem mityczna i odmitologizowana wersja Rdz 6,1-4 wskazuje
na rézne przyczyny Bozego sadu.

Clines, opierajac sie na wczeéniejszych sugestiach Westermanna, idzie dalej
i twierdzi, ze despoci sprzed potopu, noszacy tytuly boskie*?, zrezygnowali ze
swej boskosci (w. 3)* przez przekroczenie wyznaczonych im granic. Przekrocze-
nie to polegato na braniu sitg kobiet do krélewskich hareméw lub tez na folgo-

38 C. Westermann, Genesis 1-11..., s. 367, 372; D.J.A. Clines, The Significance of the ,Sons
of God” Episode (Genesis 6:1-4) in the Context of the ,Primaeval History” (Genesis 1-11).
http://www.academia.edu /5570561 /The_Signi_cance_of_the_Sons_of_God_Episode_Genesis_6_1-4_in
_the_Context_of_the_Primeval_History_Genesis_1-11_ [dostep 20.03.2014].

3 C. Westermann, Genesis 1-11..., s. 365, 368.

40 Ibidem, s. 377.

41 Konsekwencja wymagataby tu stwierdzenia, ze ojcami gibborim mogli by¢ tylko moznowtadcy.
Westermann dochodzi do takiego wniosku dopiero przez zalozenie, Ze jedynie kto$ o duzej wladzy
mogt wzigé sobie dowolng kobiete za zone. Zob. ibidem, s. 366-367.

4 DJ.A. Clines, The Significance of the ,,Sons of God” ..., twierdzi, ze pewna babiloriska lista przedpo-
topowych kréléw wymienia wiele boskich imion, ktére im przypisywano.

43 W rozumieniu mitycznym bené-ha’slshim to prawdopodobnie pétbogowie, potomstwo bogéw,
podobnie jak bohater Eposu o Gilgameszu, ktéry réwniez zostal poddany prawu $mierci. Clines sadzi,
ze przed potopem ludzkos¢ posiadata jakié pierwiastek boski (Rdz 1,26; 2,7). Granica pomiedzy ludz-
koscig a Bogiem nie byta absolutna, gdyz ludzie byli reprezentantami Boga na ziemi (1,28).
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waniu swoim zadzom przez gwalt na kobietach, ktére im si¢ spodobaty. Czyli
przyczyna Bozej reakcji byta albo poligamia, albo tez ogélna rozwigztoé¢ moralna.
Tylko w tych kategoriach wediug Clinesa mozna oddac¢ caly sens znaczeniowy
frazy: wayyight lahem nasim mikkol "aSer bahara (w. 2). Cztowiek wiec, ktéry miat
reprezentowac Boga na ziemi (Rdz 1,28), wykorzystat swojg wtadze w ztym celu.
Chciat sobie zapewni¢ imie, na co wlasnie wskazuje uzycie stowa nepilim (w rozu-
mieniu: ‘mocarze’, ‘ludzie okryci stawg’, ‘ludzie wielkiego imienia’)**. Wobec tego
Rdz 6,1-4 opisuje targniecie sie na prerogatywy Boga, ktéry w Starym Testamen-
cie sam ,,sobie czyni imie” (Iz 63,12.14; BG) i nadaje odpowiednie imiona innym
(2 Sm 7,23; Jr 32,20; por. So 3,19-20).

Zaré6wno Westermann, jak i Clines traktujg Rdz 6,14 jako osobny literacki wa-
tek ksiegi, nie faczac go szczegblnie z wersami 5-8.

Nalezy zauwazy¢, ze powyzszy poglad rozszerza kontekst narracyjny studio-
wanego passusu, jakkolwiek objawia réwniez tendencje egzegetéw do opierania
sie na przestankach pozabiblijnych. Podczas gdy Clines wyraZnie podpiera sie
starozytng babiloniska lista kréléw sprzed potopu w celu zidentyfikowania boné-
ha’élohim, Westermann wczytuje inne historie biblijne do niespdjnego jego zda-
niem materiatu z dwéch réznych tradycji i stara sie na tym oprze¢ cate znaczenie
Rdz 6,14. A zatem dla Westermanna urywek méwi jednoczesnie o wladczym
zaspokajaniu kapryséw, bezprawnych staraniach przedtuzenia zycia przez czto-
wieka, a takze dgzeniu cztowieka do podniesienia swej rangi do ponadludzkiej.
W zasadzie synteza tych réznych watkéw wydaje sie w tak zréznicowanym ma-
teriale niemozliwa. Konkluzja dotyczgca bené-ha’élohim wyptywa z zatozenia, ze
musieli to by¢ ludzie o ogromnej wtadzy, aby zdobywa¢ kobiety wedle swego
upodobania (w. 2). W przypadku Clinesa sila argumentacji réwniez zdaje sie spo-
czywa¢ gléwnie na wersecie 2, czytanym w kategoriach przemocy na tle seksual-
nym. Dlatego zaklada on realng wtadze boné-ha’élohim, a skoro witadze, to i ich
wladcza pozycje. Z pomoca przychodza szczatkowe informacje ze starozytnych
kultur dotyczace wladcow, ktére majg wskazaé kierunek biblijnej interpretacji.
Jednak taka dedukcja wydaje si¢ niewlasciwa, gdyz fraza lahem nasim w Rdz 6,2
oznacza prawdopodobnie zwigzki matzeriskie bez odniesieri do gwattu i prze-

mocy®.

# To wlasnie cheé zapewnienia sobie imienia (por. Rdz 11,1-9) taczy w. 4a z poprzednimi wer-
setami. Cho¢ Clines nie wypowiada si¢ tu do korica jednoznacznie, jego sugestia, ze w. 4 powinien
brzmie¢: ,A ilekro¢ synowie Bozy szli do cérek ludzkich”, moze wskazywaé, ze nopilim i gibborim
sg potomstwem zwigzkéw z w. 2. Clines wyraZnie stwierdza, Ze boné-ha’élohim byli pokoleniem po-
przedzajacym i jednych, i drugich.

45 Zob. N.M. Sarna, Genesis..., s. 46. Por. C.F. Keil, Genesis, s. 131. Czasownik bhr mégiby w tym
kontekscie wskazywaé na wybdr dokonany przez kogo$ spolecznie wyzej postawionego, mozliwe,
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Trudno réwniez bytoby sie zgodzi¢ z twierdzeniem Clinesa, Ze granica pomie-
dzy sferg ludzka i boska w kontekscie narracyjnym nie jest absolutna, zwlaszcza
w poczatkowych rozdziatach Ksiegi Rodzaju (Rdz 2,7; por. 3,19)*. Czlowiek ni-
gdy nie dzielit z Bogiem miejsca w panteonie istot boskich, lecz od samego po-
czatkubyl stworzony.

2) Kainici w Rodzaju 6,2

Lyle Eslinger wyrdznia sie sposréd duzego grona egzegetéw tym, Ze stara sie
dojs¢ do znaczenia bené-ha’élohim, opierajac sie na najblizszym kontekscie Rdz
6,1-4. Twierdzi on, ze skoro B6g reaguje na poczynania czlowieka, ktéry jest cia-
tem (w. 3), nalezy stad wnioskowaé, ze jego reakcje wzbudzit cztowiek (w. 1-2)%.
A skoro Kainici wedtug Rdz 4,14 zostali wczes$niej wypedzeni ,,z tej roli” (me‘al
poné ha’adamah), ludzie ,mnozacy sie na ziemi” (‘al-pené ha’ddamah) w 6,1 mu-
szg by¢ Setytami. Ponadto zgodnie z ciaggiem narracji cérki rodzg sie Setytom je-
dynie w rozdziale pigtym. Z kolei czynno$¢ brania sobie za zony (Rdz 6,2) odnosi
sie wczesniej w narracji jedynie do Lameka z rodu Kainitéw (4,19) i w swej wymo-
wie do ztudzenia przypomina czyn Ewy w 3,6%. A zatem juz po tych wstepnych
uwagach nasuwa si¢ sugestia, ze bonét ha’adam to cérki Setytéw, a czyny bené-
ha’élohim przypominajg czyny zwigzane z grzechami Ewy i Kainitow.

Jednak gtéwna argumentacja Eslingera opiera si¢ na rozréznieniu narodzin
dwoéch potomkéw Ewy: Kaina i Seta. Komentator ten twierdzi, Ze przy narodzi-
nach Kaina Ewa odgrywata niemalZze stwoérczg role, o czym moga $wiadczy¢ jej
stowa w Rdz 4,1%. Swa wypowiedzia Ewa pretenduje do miana bogini matki*®,

ze bez zgody kobiet i ich rodzin. Zob. J. Slawik, 1. Ksigga Mojzeszowa 6,1—4... (w wersji online bez
numerdéw stron). Jednak czasownik ten moze po prostu oznacza¢ dokonanie wolnego wyboru; por.
Joz 24,15; 1 Krl 18,25.

46 Prawda jest, ze cztowiek wyrézniat sie sposréd calego stworzenia i reprezentowat Boga wobec
Jego stworzenia (Rdz 1,28). Jednak twierdzenie, ze granica pomiedzy przyczyna wszystkiego a jej po-
chodng (chocby najbardziej dostojng) jest nieustalona, stanowi pomieszanie dwéch wiecznie odmien-
nych kategorii. Rdz 2,7 wskazuje raczej na fakt, ze czlowiek jest zupelnie zalezny od Boga, a nie ze
dzieli z nim boskie atrybuty (nawet ,duch”, zycie, wraca znowu do Boga; Rdz 6,3). Dlatego méwienie
o nieabsolutnej réznicy pomiedzy Bogiem a czlowiekiem wydaje si¢ niewtasciwe.

47 L. Bslinger, A Contextual Identification. .., s. 65-66.

48 Ibidem, s. 66. Ciekawa obserwacjq jest to, ze w 6,2 i 3,6 pojawiaja sie te same trzy stowa: ra’ah
(widzieé), t6b (dobre, mite, fadne) oraz lagah (wzig¢). Por. T.E. Fretheim, The Book of Genesis, s. 383.

Y1, Eslinger, A Contextual Identification. .., s. 68. Jakkolwiek Biblia warszawska tlumaczy Rdz 4,1c:
,Wydatam na $wiat mezczyzne z pomoca Pana”, to jednak Eslinger zauwaza, ze czasownik qanah
w innych miejscach opisuje Boze stworzenie, i dlatego konkluduje, ze w tym miejscu Ewa nadal prze-
jawia grzech checi stania si¢ takg jak Bég. Méwi bowiem, ze stworzyla mezczyzne z pomoca Jahwe.
To pretendowanie do miana stwérczyni wyraza si¢ zaréwno w imieniu, jak i charakterze Kaina, ktéry
tak samo jak jego matka kwestionuje sady Boze. Jego problemem jest tez nieopanowanie grzechu (4,7).

50 Eglinger ttumaczy, ze Ewa jest boginig matkag w podobnym sensie jak bogini matka Mami ze
starozytnego poematu o Atrahasis. Egzegeta opiera si¢ przy tym na wczeéniejszej pracy 1. Kikawada,
Two Notes on Eve. ,Journal of Biblical Literature” 1972, t. 91, s. 33-37.
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ktéra przypisuje sobie atrybuty Boga. W rezultacie wyrazenie boné-ha’élohim opi-
suje ironicznie linie Kainitéw, ktérzy sg synami ,,bogini” (*élohim) Ewy®!. Dopiero
wydajac pézniej na $wiat Seta, Ewa akceptuje swoja prawdziwg role jako stwo-
rzona kobieta (4,25)%2.

Linia Setytéw wyraZnie ma swéj poczatek w Adamie (5,3), ktéry cho¢ zgrze-
szyl podobnie jak Ewa, nigdy nie wyniést sie ponad Jahwe, a raczej — pomimo
upadku — wykazywat ogélne postuszeristwo Bogu™. Dlatego okrelenie benot
ha’adam w Rdz 6,2 dotyczy¢ ma cérek Adama i Seta — linii ludzkosci ogélnie
postusznej Bogu. Wobec takich argumentéw konsekwentnym wyjaénieniem na-
tury grzechu w 6,14 jest skazenie poboznych Setytéw przez zaszczepienie w nich
zlego dziedzictwa Kainitéw”5. Starajac sie nagladowaé postawe swojej bogini mat-
ki, boné-ha’élohim doprowadzajg rodzaj ludzki do upadku, obrazajac i prowoku-
jac Boga. Kierowani swym pozadaniem $wiadczg o tym, ze nie sa bogami, lecz
jedynie zezwierzeconymi ludzmi. Dlatego w 6,3 Bég oglasza, ze przez poczyna-
nia niewiernych Kainitéw pozycja 'adam zostata zdegradowana do basar, czyli
istoty zdeprawowanej moralnie. Odbierajac po 120 latach swojego ducha, Bég od-
wraca ustanowiony wczesniej porzadek (1,2; 8,1-2) — pozwala, by wody chaosu
zniszczyly chaos, ktérym stat sie cztowiek™.

Cho¢ Eslinger w poszukiwaniu znaczenia boné-ha’élohim oraz bonot ha’adam
zaczyna od kontekstu narracyjnego, szybko zwraca sie ku starozytnym mitolo-
giom i dlatego stwierdza, ze Ewa, cho¢ ironicznie, jest ’elohim w Rdz 6,2 (w zesta-
wieniu z 4,1)*. Jednak wydaje sie, ze trudno bytoby zyskaé poparcie takiego zna-
czenia 'élohim w samym kontekscie pierwszych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju. Po-
nadto tylko ze wzgledu na to zmitologizowanie pojecia ’élohim Eslinger moze tak
silnie skontrastowaé¢ Ewe i Adama — niepostuszng i postusznego, cho¢ jasne prze-
stanki w narracji nie umniejszajg powagi niepostuszeristwa Adama (Rdz 3,17).

51 L. Eslinger, A Contextual Identification. .., s. 71.

52 Ibidem, s. 68-69. Przy tej okazji Ewa stwierdza, ze to Bég (’8lohim) obdarzyt ja innym potom-
kiem w miejsce Abla. Wyglada na to, Ze pomiedzy narodzinami Kaina i Seta w Ewie musiata nastgpic¢
zmiana podejécia do macierzynstwa. Set, w przeciwieristwie do Kaina, Zzyje zgodnie z Bozym roz-
réznieniem na Stworzyciela i stworzenie. Imi¢ jego syna, Enosz, przypomina, ze czlowiek jest tylko
czlowiekiem.

>3 Ibidem, s. 69.

>4 Ibidem, s. 71.

> Ibidem, s. 72.

56 Warto zauwazy¢, ze w 4,1 sama konstrukcja zdania powinna ostatecznie zadecydowaé o znacze-
niu M. WyraZnie stwierdza sig, ze narodziny Kaina odbyty si¢ przy jakim$ zaangazowaniu ze strony
Jahwe. Gdyby Ewie zalezalo na jej wlasnym dokonaniu (stworzeniu!), dlaczego dopatrywataby sie na-
dal udziatu Boga? Dlatego wtasciwszym znaczeniem dla zwrotu 3R + "N, wydaje sie: “‘pozyskac” lub
‘otrzymacd’. Wyrazy pokrewne zawierajgce ten sam rdzeni w innych miejscach ST opisujg wlasnie takie
idee. Por. B. Davidson, The Analytical Hebrew and Chaldee Lexicon. Peabody 1995, s. 662.

57 Warto przy tym zwrécié uwagg, ze to Adam byl bezposrednio zwigzany Bozym przykazaniem
dotyczacym owocu z drzewa posrodku ogrodu (Rdz 2,17; 3,17). Dlatego to on ztamat bezposrednio
Boze przykazanie, okazujac sie niepostuszny.
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Chociaz wyzej wymieniony biblista wskazuje na pewne paralele jezykowe
w opisach Rdz 4-51i 6, to nie jest w stanie na tej podstawie jednoznacznie okresli¢
znaczenia boné-ha’élohim. Stosujac takie poréwnawcze podejscie, mozna by tez
zauwazy¢, ze to Adam i Ewa nazwani sg czlowiekiem (‘adam) w Rdz 5,2, a zatem
jesli Rdz 6,1 nawigzuje do mnozenia sie czlowieka (ha’adam), catkiem mozliwe,
ze chodzi nadal o te pierwsza pare, ktéra wcigz zamieszkuje na poné ha’adamah.
Zgodnie z tym ,,corki” w Rdz 6,1 mogtyby by¢ cérkami Adama i Ewy, jednak nie-
koniecznie w linii Seta. Werset ten nie wypowiada si¢ jednak odnosnie do osta-
tecznego miejsca zamieszkiwania owych cérek. Mozliwe, ze podobnie jak Kain
przekroczyly one granice terytorium opisanego jako pené ha’adamah, cho¢ nie
jestesmy w stanie tego ostatecznie ustali¢. Wydaje sie wiec, ze droga wskazana
przez Eslingera nie prowadzi do jednoznacznego rozstrzygniecia dylematu zna-
czeniowego boné-ha’élohim oraz bondt ha’adam.

3. boné-ha’élohim i bonét ha’adam w ujeciu formalistycznym

Warto zwréci¢ uwage, ze Rdz 6,1-8 dobrze jest traktowac jako osobng i sp6jna
perykope ze wzgledu na werset 119 tego rozdziatu. Podczas gdy Rdz 6,1 wyraz-
nie zaczyna si¢ formulg wstepng, ktéra faczy go z poprzedzajgcym opisem roz-
dziatu pigtego, werset 9 wprowadza rodowdd, co jest wyrazng oznaka rozpoczy-
najacego sie nowego watku w Ksiedze Rodzaju®. W podejséciu formalistycznym,
czytajgc przebieg narracji calosci, nalezaloby traktowac 6,1-8 jako kompletng opo-
wieé¢ polaczong z rozdzialem 5. Natomiast starajac sie okresli¢ znaczenie boneé-
ha’élohim oraz benét ha’adam w kontekécie rozdziatu pigtego, nalezy wzigé¢ pod
uwage wszystko, co prowadzito do genealogii w rozdziale pigtym, a wiec réwniez
rozwéj wydarzen w rozdziale trzecim oraz czwartym. Przy czym kontekstualiza-
cja nie wyczerpuje sie tylko w samych paralelach jezykowych, lecz obejmuje tez
zgodno$¢ konceptualng. Totez proponujemy za najwazniejszy werset w kontek-
Scie naszej interpretacji uzna¢ 3,15. Wprowadza on rozréznienie na potomstwo
weza i potomstwo kobiety. A zatem w konsekwencji upadku ludzkosé bedzie
zréznicowana pod wzgledem przynaleznosci.

)59

Kiedy Ewa rodzi Kaina z pomoca Jahwe (4,1)>, jest nadzieja, Ze jej potomek be-

dzie poswiecony Bogu. Niestety wersety Rdz 4,5.7 ukazuja, ze Kaina drazy grzech,

58 S. Lach, Ksigga Rodzaju..., s. 249. Tekst hebrajski ma wayshi, a LXX — xal £yéveto, co wyraz-
nie zaznacza nowy watek, ale i zwigzek z poprzednim. Zob. tez: TW. Mann, The Book of Torah...,
s. 12; oraz J.B. Jordan, Three ,Falls” and Three Heroes. ,Biblical Horizons” 1991, nr 22, http://www.
biblicalhorizons.com/biblical-horizons /no-22-three-falls-and-three-heroes/ [dostep 20.03.2014].

59 Literalnie mozna zdanie wypowiedziane przez Ewe przettumaczy¢: , Otrzymatam mezczyzne od
Jahwe”. Warto zauwazy¢, Ze moze réwniez oznaczac , przy udziale”, a nawet w rzadkich przypadkach
,ze wzgleduna”.
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ktéremu on w koricu ulega, stajac sie potomstwem weza (w. 8, 16). Sprawa ma si¢
inaczej z Setem, ktérego ’élohim daje Ewie, aby byl potomkiem kobiety w miej-
sce Abla (4,25). W tym sensie Set jest synem od ’élohim, a zatem mozna by rzec:
boné ha’élohim®. Kiedy narracja dociera do rozdziatu pigtego, chce pokazaé roz-
wj historyczny potomstwa kobiety w linii Seta, interesuje si¢ wiec najwiecej boné
ha’slohim wzywajacymi imienia Boga (4,26)°1.

Natomiast identyfikacja bonét ha’adam powinna naszym zdaniem odby¢ sie
na zasadzie kontrastu z poprzednig grupa. Skoro réd Seta to potomstwo kobiety
jako dar od ’élohim, rodowdd potomstwa ludzkiego zdaje sie nie mie¢ nic wspdl-
nego z udziatem ’élohim. Czyli biorgc pod uwage kontekst Rdz 3-5, przypusz-
czamy, Ze bonot ha’adam to kobiety nalezace do potomstwa niejako naturalnego,
zwigzanego nie z Bogiem, lecz z ludZmi oddalonymi od Boga, Kainitami zwigza-
nymi z wezem®2.

Wydaje sig, ze zaproponowane przez nas rozréznienie postaci w Rdz 6,2 rzu-
tuje na jeszcze jeden problem wskazany przez komentatoréw. Ot6z wielu zasta-
nawia sie, jak to mozliwe, ze ha’adam w 6,1 oznacza caly rodzaj ludzki, a w wer-
secie 2 jedynie pewng grupe w obrebie ludzkosci®®. Jednak podazajac za naszym
tokiem rozumowania, ludzko$¢ w 6,1 moze oznacza¢ naturalng ludzkos¢ wywo-
dzaca sie od Adama i Ewy, ktérzy wspdlnie okresleni s3 mianem 'adam (por. 5,2)
i ktorzy nadal zamieszkujg pené ha’adamah®. To temu naturalnemu rozwojowi
towarzysza narodziny cérek. Wobec tego ha’adam w Rdz 6,2 moze wskazywac na
kobiety tej ludzkosci (por. 5,4). A zatem 'adam w 6,1 i 6,2 moze oznacza¢ te samg
grupe: naturalng ludzko$¢ w linii Kaina. Z kontekstu narracyjnego mozna wysnu¢
whniosek, ze owa naturalna ludzko$¢ czerpie swéj naczelny rys z faktu, ze podob-
nie jak jej ojciec Kain nie jest ona w stanie zapanowa¢ nad grzechem (por. 4,7)%.
Z kolei na boné-ha’élohim nalezatoby patrzec jako na grupe poza owa naturalng
ludzkoscig. Ich geneza zwigzana jest ze szczeg6lnym dziataniem ’élohim.

60 Podobnie tez o"1587 oznacza meza Bozego, czyli kogos, kto pochodzi, przychodzi lub jest postany
od Boga.

61 S. Lach (Ksigga Rodzaju..., s. 251) zauwazyl réwniez, ze wersety z Rdz 5,1.3 wskazujg na to, iz
Setyci byli szczeg6lnym nosnikiem obrazu Boga wéréd innych ludzi.

62 Cho¢ Eslinger zauwazyl, ze rodow6d Kainitéw nie wspomina o narodzinach cérek, nie mozna
tego wlasciwie wykluczy¢ ze wzgledu na obecnoé¢ siostry Tubal-Kaina w Rdz 4,22b. Ponadto nie
trzeba koniecznie méwié¢ o potomstwie Kaina, wypowiadajac si¢ na temat bonét ha’adam, tym bar-
dziej ze, jak si¢ wydaje, w gre wchodzi zamieszkiwanie pené ha’adamah.

63 C.F. Keil, Genesis, s. 130.

64 W odpowiedzi na spostrzezenie L. Eslingera (A Contextual Identification. .., s. 66), ze Kain zostat
wygnany z pené ha’adamah.

65 Obecnie nie jestesmy w stanie odpowiedzie¢ z wigksza doza pewnosci, czy ostatecznie owa na-
turalna ludzko$¢ koriczy na wygnaniu z pené ha’adamah, cho¢ to bardzo prawdopodobne, skoro
charakteryzuje si¢ ona podobnymi cechami jak Kain.
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Majac na uwadze powyzsze spostrzezenia, mozna uznaé, ze gtéwnym pro-
blemem w Rdz 6,1-8 prowadzacym do Bozego sadu jest zawieranie malzenistw
przez potomkéw kobiety z kobietami nalezacymi do potomstwa Kaina, czyli po-
wielajgcego schematy Kainitéw®. Ich czyn podobny jest do grzechu Ewy w 3,6
przekraczajg Boze przykazanie, czyli nakreslone przez Niego granice. Zamiast by¢
potomstwem kobiety, ktére w postuszeristwie Bogu zdepcze wezowi glowe (por.
3,15), mieszajg sie z potomstwem weza, powodowani jak Ewa wlasnymi zmy-
stami. Skutkuje to tym, ze z boné-ha’élohim stajg sie (mozliwe, ze w nastepnym
pokoleniu) potomstwem naturalnym, w ktérym Bég nie znajduje upodobania.
$wiadczy¢ moze o tym argument, Ze jesli nopilim w 6,4 byli rzeczywiscie potom-
stwem tych matzenstw®, a ich znaczenie wywodzi sie od czasownika napal, ktéry

moze znaczyé: ‘napadac’®

, wowczas okazujg sie oni ludZzmi chcgcymi podbijaé
innych. Warto mie¢ na uwadze, ze przemoc wobec innych jest po raz pierwszy za-
demonstrowana wiasnie przez Kaina, ktory stat sie potomstwem weza, oraz przez
jego potomka Lameka, mszczacego sie wielokrotnie, przejawiajacego zwiekszona
sktonno$é¢ do przemocy (Rdz 4,23-24). W tym kontekscie , mocarze” (gibborim)
nawigzujg prawdopodobnie do nepilim, co oznacza, ze potomstwo Boze boné-
ha’élohim staje si¢ w nowych zwigzkach ludZmi czyhajacymi niczym Kain i Lamek
na zycie innych, a wigc potomstwem weza. Wobec tego wzrastajacego zla zapo-
wiedz zabrania zycia ludzkosci ("adam) po 120 latach nawigzuje do sadu nad cy-
wilizacjg, ktéra nieustannie staje sie cielesna i grzeszna (basar)’° oraz brnie w zlo
jak Kain i jego potomstwo (por. Rdz 6,5)”!. Jest to tez czas, w ktérym Bég oka-
zuje taske, chcac ocali¢ jedynego sprawiedliwego Noego, ktéry nie zgrzeszyt jak
boné-ha’élohim (6,8.9)72.

6 Zgadzamy si¢ tutaj z tymi, ktérzy odnosza fraze mjx np% do zwyklego zawierania zwigzkéw
malzenskich, a nie do poligamii czy tez brania sita. Por. N.M. Sarna, Genesis... ., s. 46; C.F. Keil, Genesis,
s. 131; J.B. Jordan, Three , Falls” and Three Heroes..., passim. S. Lach (Ksigga Rodzaju. .., s. 250), nalezac
do grupy interpretujacej boné-ha’élohim jako Setytéw, gtéwny problem upatruje w namietnosci pro-
wadzacej do poligamii.

67 Zob. wyzej, przyp. 46.

68 Konstrukcja w jezyku hebrajskim nie wskazuje na to jednoznacznie, co zostato odzwierciedlone
w debatach nad tlumaczeniem wyrazéw odnoszacych sie do nastepstwa czasu w Rdz 6,4. Por. glosy
za (np. G. von Rad, Genesis. .., s. 115) i przeciw (np. C. Westermann, Genesis 1-11..., s. 366).

8 C.F. Keil, Genesis, s. 137; B. Davidson, The Analytical Hebrew. .., s. 556-557.

70 Por. C.F. Keil, Genesis, s. 136; L. Eslinger, A Contextual Identification. .., s. 72.

71 Skrécenie zycia poszczegdSlnych ludzi jest charakterystyka opisu Ksiegi Rodzaju. Choé warto za-
uwazy¢, ze Noe przed potopem dozyt 950 lat (Rdz 9,29), to jednak zyjacy po potopie Abraham w wieku
100 lat uznany byt juz za starego (18,11), a dozyl jedynie 175 lat (25,7). Izaak dozyt 180 lat (35,28), Jakub
147 (47,28), Jozef 110 (50,26), Mojzesz 120 (Pwt 34,7). Z Ps 90,10 wynika, ze w normg dla ludzkiego
zycia stato sie 70 — 80 lat. Oproécz tego nasze zrozumienie 6,3 odpowiada przestaniu 6,5, a wiec do-
datkowo wskazuje na jedno$¢ tematyczng Rdz 6,1-8.

72 D.W. Cotter (Genesis, s. 54) zauwazyl, ze nieskazitelnoé¢ Noego w 6,9 zostala odzwierciedlona
w lewickim systemie ofiarniczym (por. Kpt 1,3.10). Mozliwe, ze wskazuje to na zdolnos¢ dokony-
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Pozostaje jeszcze kwestia zalu i smutku Boga w Rdz 6,6-7. Wersety te sugeruja,
ze Bog jest do glebi dotkniety grzechem ludzi. Jednak jak wskazuja bibliéci, nie
jest to zal, ktéry bylby niewybaczeniem sobie pomylki, gdyz w tym sensie Bég nie
zatuje (Lb 23,19; 1 Sm 15,29)”%. Mamy tu raczej do czynienia z bélem serca Boga,
spowodowanym zlym postepowaniem ludzi’*. Naszym zdaniem w szerszym bi-
blijnym kontekscie moze to by¢ uraz emocjonalny. W innych miejscach Starego Te-
stamentu Bég opisany jest jako emocjonalnie zwigzany ze swoim ludem (zob. np.
Oz 11,1-4). Dlatego wydaje sig, ze Jego zal i ubolewanie mogg wyplywac z faktu
odstepstwa boné-ha’élohim, a ostatecznie z odrzuconej przez nich mitosci, ktérg
nad nimi roztoczyt (por. 1 Sm 15,35; Ps 78,40; 1z 63,10). Sad jest nieunikniony wia-
$nie z powodu zawiedzionej mitoéci (por. np. 1z 1,2.4.20.28). Przy czym dosiegnie
on catego stworzenia (Rdz 6,7), gdyz pograzenie sie Bozego cztowieka w grze-
chu pograzylo z nim réwniez cate stworzenie”. 1 cho¢ wydawaé by sie mogto,
ze sad Bozy bedzie zupetnym odwréceniem aktu stworzenia z Rdz 1 i przyzna-
niem zwyciestwa wezowi (por. Rdz 3,15), to jednak Rdz 6,8 pozostawia nadzieje
na odrodzenie potomstwa Bozego.

Przedstawione przez nas podejécie formalistyczne wskazuje na kontynuacje
waznej mysli teologicznej zawartej w Rdz 3,15 i pokazuje jej rozw6j w konsekwen-
ji pogtebiajacego sie grzechu czlowieka, jego wzrastajgcej skfonnosci do prze-
mocy.

4. Propozycja struktury tematycznej narracji Ksiegi Rodzaju 1,1-6,8

Wydaje sig, ze podana powyzej analiza formalistyczna mogtaby wspoéigraé

z paralelami wynikajacymi ze struktury narracji w Rdz 1,1-6,8, ktérg mozna przed-
stawi¢ graficznie jako nastepujacy chiazm?”®:

A Boze stworzenie $wiata i ludzi (1,1-2,3)
B malzenistwo Adama i Ewy: ich grzech oraz sad dotyczacy dtugosci ich
zycia (2,4-3,24)
C narodziny pierwszych synéw Adama i Ewy: Kain i Abel (4,1-16)

D Potomkowie Kaina (4,17-24)

C’ narodziny innych synéw Adama i Ewy: rodowéd Setytéw (4,25-5,32)

wania przeblagania za innych: Noe (dost. ‘odpocznienie’) ma przynie$¢ ludziom wytchnienie wéréd
przeklenstwa pracy (Rdz 5,29).

73 Por. S. Lach, Ksigga Rodzaju. .., s. 254.

74 TW. Mann (The Book of Torah..., s. 22) zauwazyl, ze 6w bél w jezyku hebrajskim wywodzi si¢ od
tego samego rdzenia (’sb), co b6l zwigzany z karg za grzechy ludzi w Rdz 3,16-17.

75 C.F. Keil, Genesis, s. 140.

76 Struktura ta z nieznacznymi modyfikacjami zostala zaczerpnieta z: D.A. Dorsey, The Literary Struc-
ture of the Old Testament: A Commentary on Genesis—Malachi. Grand Rapids 1999, s. 51. Dorsey jednak
nie opowiada si¢ jednoznacznie za proponowang przez nas interpretacja.
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B’ matzeristwa synéw bozych z cérkami ludzkimi: ich grzech oraz sad do-
tyczacy ditugosci ich zycia (6,14)

A’ Boza decyzja dotyczaca zniszczenia Swiata i zagtady ludzi (6,5-8)

Warto w tym kontekscie zwréci¢ uwage na paralele zachodzacg miedzy Bi B’.
W pierwszym przypadku mamy do czynienia z opowiadaniem o upadku rodziny,
w drugim za$ o upadku wielu (wszystkich?) rodzin, co w konsekwencji prowadzi
do upadku $wiata. Kainici znajdujacy sie w centrum chiazmu stanowig zagroze-
nie dla potomkéw Seta. Zagrozenie to okazuje sie rzeczywiste, kiedy Setyci 1aczg
sie Kainitami (6,1-4). W konsekwencji A’ stanowi odwrdcenie (antyteze) A. Przed-
stawiony chiazm moze w tym przypadku dodatkowo wspiera¢ zaproponowana
formalng interpretacje boné-ha’élohim oraz bon6t ha’adam w Rdz 6,1-8.

Mozna by sie tez pokusi¢ o wskazanie dodatkowych paraleli w narracji Ksiegi
Rodzajuod 1,1 do 6,8. Wydaje sie, ze takowe zachodza miedzy upadkami poszcze-
golnych grup ludzi. W pierwszej czesci tych rozdzialéw upadajg Adam i Ewa, po-
tem Kain i jego potomstwo, a w koricu cata ludzkos¢ (z wyjatkiem Noego i jego ro-
dziny). Po sadzie potopu nastepuje nowy poczatek, poréwnywany do pierwszego
stworzenia (por. Rdz 9,1 z 1,28). Wspomniany paralelizm mozna przedstawi¢ za
pomocg nastepujacego schematu””:

Miejsce upadku Podmiot upadku Natura upadku Rezultat upadku
Ogréd w Edenie | AdamiEwa Zjedzenie z drzewa | Odestanie na
(Rdz 2,8) poznania dobra i | wschéd (Rdz 2,24)
zla
Wschéd od | Kain Zabicie brata Odejscie  sprzed
Ogrodu (Rdz oblicza Pana do
3,23-24) Nod, na wchéd od
Edenu (Rdz 4,16)
Na ziemi (Rdz 6,1) boné-ha’élohim Zwiagzek z bondt | Starcie z po-
ha’adam wierzchni ziemi
(Rdz 6,7)

Wydaje sie, ze motyw upadku zawiera podobiefistwa miedzy czeéciami narra-
¢ji Rdz 1,1-6,8. Mogtoby z tego wynika¢, ze podmiotem upadku w opowiadaniu
0 boné-ha’élohim oraz bondt ha’adam sg ludzie, podobnie jak zdarzyto sie przy
okazji dwéch pierwszych upadkéw ludzi w narracji rozwazanej w szerszym kon-

77 Por. PJ. Leithart, A House for My Name: A Survey of the Old Testament. Moscow (Idaho) 2000, s. 56.
Leithart proponuje, aby postrzegac rezultaty kazdego z tych upadkéw jako wyrzucenie z pewnego ob-
szaru, wygnanie. Motyw wygnania w sytuacji dwéch pierwszych upadkéw zostat takze rozpoznany
przez Piotra Lorka (The Motif of Exile in the Hebrew Bible. An Analysis of a Basic Literary and Theological
Pattern. Wroctaw 2006, s. 63-73).
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tekécie. Inaczej trudno byloby wyjasni¢ nagla zmiane przedmiotu zainteresowa-
nia samego opowiadania: na aniotéw badz blizej nieokreslonych bogéw.

A Formalistic Approach to ,Sons of God” boné-ha’élohim
and , Daughters of men” bonét ha’adam in Genesis 6,1-8

Abstract

The article recognizes that identification of the two groups of characters mentioned in
the title is one of the most difficult interpretive tasks in Hebrew Bible. In the first part, the
article offers a description of the assumed methodology: a formalistic literary approach
represented by such scholars as Robert Alter, focusing on logical unity of narrative and on
various conceptual analogies in the text. This is followed by the survey of major proposals
to solve the problem expressed in the paper’s main title. It divides the proposals into those
that claim that the bené-ha’élohim are celestial beings, either angels or gods, and to others
that claim that they are human beings, either despotic rulers or the Cainites. It criticizes
the proposals for basing their claims on the assumption that editors of Genesis borrowed
mythologies of non-Israelite Semitic nations and included them in the passage, a thesis
which remains unproven. In accordance with the preferred methodology, the paper argues
that reading the passage in the context of the wider narrative of Genesis 3-5 better helps
to understand concepts behind the boné-ha’élohim and the bonot ha’adam in the studied
pericope. The division of humanity described in those chapters helps to identify one group
as those that are godly and who come from ’elohim (4,25-26) and the other as the Cainites,
who walked away from God. Thus the major problem described in the passage is identified
as a mixing of two groups with the result that the offspring of godly become new Cainites
with tendencies to violence, expressed by the word nepilim. This formalistic reading is
additionally supported by offering a chiastic structure of Genesis 1,1-6,8 and by pointing
to thematic parallels between three major falls of humanity in the case of Adam and Eve,
Cain, and the bené-ha’élohim.
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Ewangelikalna Wyzsza Szkola Teologiczna we Wroctawiu

SKONCZONOSC — NIESKONCZONOSC
CZASOWA PIEKEA W EWANGELIACH
SYNOPTYCZNYCH*

Od wiekéw w $rodowiskach chrzescijariskich tocza si¢ dyskusje na temat wy-
miaru czasowego kar piekielnych. Wiekszos¢ Kosciotéw chrzescijariskich dekla-
ruje wiare w nieskoriczono$¢ mak ludzi potepionych. Niniejsza praca stawia sobie
za cel oméwienie obecnych w Ewangeliach synoptycznych wypowiedzi odnosza-
cych sie do tej kwestii.

Ewangelia wedlug sw. Marka

W Ewangelii wedlug $w. Marka, najstarszej nowotestamentowej Ewangelii,
z ktérej korzystajg pozostali synoptycy, autor tylko w jednym miejscu przypisuje
Jezusowi wypowiedz, ktérg mozna by zakwalifikowac jako odnoszaca sie do pie-
kta. Ostrzegajac swoich uczniéw przed gorszeniem bliznich, Jezus w Mk 9,42-49
wypowiada nastepujace stowa:

* Artykul stanowi tekst referatu Skoriczonos¢ — nieskoriczonos¢ piekla. Analiza wybranej literatury
Nowego Testamentu wygltoszonego podczas I Miedzynarodowej Konferengji Filozoficznej ,,Skoriczone
i nieskoriczone w filozofii i teologii” zorganizowanej przez Instytut Filozofii Uniwersytetu Wroctaw-
skiego i Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu (Szklarska Poreba, 27-30 wrzeénia 2009 roku).
Referat zostal opracowany przed publikacjg ksigzki: Piotr Lorek, Motyw wygnania a doktryna piekla
w Nowym Testamencie, Warszawa 2013, ss. 249.
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42 A kto by zgorszyt jednego z tych maluczkich, ktérzy wierza, temu lepiej by byto, by
zawiesi¢ na jego szyi kamieri mlyniski, a jego wrzucié do morza. ** A jeéli cie gorszy
reka twoja, odetnij jg; lepiej jest dla ciebie wejs¢ kaleka do zywota (eic thv Lw1v), niz
mieé dwoje rak, a péjs¢ do piekta (anehdeiv eic v yéevvav), w ogien nieuga-
szony (eig 1o nlp 10 dofeotov), 44 {Ungjaly X, B, C, L, W i inne manuskrypty omijaja
ten wers}{gdzie robak ich nie umiera, a ogien nie gagnie.} *° A jesli cie gorszy noga
twoja, odetnij jg; lepiej jest dla ciebie wejs¢ kulawym do zywota (eic mv {wv), niz mie¢
dwie nogi, a by¢ wrzuconym do piekta (Bindiivor cic Ty yéevvav), *6 {Uncjaly X, B,
C, L, Wi inne manuskrypty omijaja ten wers }{gdzie robak ich nie umiera, a ogieni nie
gasnie.} *" Ijesli cig gorszy oko twoje, wytup je; lepiej jest dla ciebie jednookim wejsé do
Kroélestwa Bozego (eic thv Bacikelav 100 Yeot), niz mie¢ dwoje oczu, a by¢ wrzuconym
do piekta (BAdfiva eic Ty yéewvav), ® gdzie robak ich nie umiera
(6 onOINE adTédY o) Teheutd), @ ogien nie gadnie (1o wip ob oBévvuron). ¥ Al-
bowiem kazdy (ndc) ogniem bedzie osolony. 50561, to dobra rzecz, ale jesli sol zwie-
trzeje, czymze jg przyprawicie? Miejcie s6l w samych sobie i zachowujcie pokéj miedzy
soba'.

W tym fragmencie Jezus trzykrotnie przestrzega przed mozliwoscig péjécia
(w. 43) czy tez wrzucenia (w. 45, 47), do gehenny (yéevva). Gehenna jest przedsta-
wiona w wersecie 43 jako ogieni nieugaszony (w6 nlp 10 &ofectov), a w wersecie 48
jako miejsce, w ktérym robak nie umiera (6 oxAng adtév ob teleutd) i ogien nie
gasnie (16 nlp ol ofévvutan). Z tych dwdch okreélent gehenny, niegasngcego ognia
oraz nieumierajgcego robaka, mozna domniemywac o wyrazeniu w tym miejscu
przez Jezusa przekonania o nieskoriczonosci czasowej piekta. Gorszacy bliznich
byliby nieustannie poddani mekom ognia i bez korica pozerani przez robactwo.

Taka konkluzja moze jednak okazac si¢ przedwczesna. Przedstawiajac gehen-
ne poprzez obrazy niegasngcego ognia i nieumierajgcego robaka Jezus u Marka
nawigzuje do starotestamentowego fragmentu z Ksiegi Izajasza 66,24. Przywo-
fajmy ten fragment w szerszym kontekscie:

%2 Bo jak nowe niebo i nowa ziemia, ktére Ja stworze, ostang si¢ przede mng — méwi
Pan — tak ostoi sie wasze potomstwo i wasze imig. ** I bedzie tak, ze w kazdy néw
i w kazdy sabat przychodzi¢ bedzie kazdy cztowiek, aby mi oddaé pokfon — mowi
Pan. 2* Gdy wyjda, beda ogladaé trupy ludzi, ktérzy odstapili ode mnie; bo robak ich
nie zginie, a ogien ich nie zgasnie i beda obrzydliwosciag dla wszelkiego ciata.

Te ostatnie stowa Ksiegi I1zajasza sg czeScig opisu eschatologicznego sadu Boga
nad wszystkimi narodami (por. Iz 66,16nn). Sceneria tego sagdu wyraznie wska-
zuje na jego ziemski, historyczny charakter. Jego rezultatem bedzie $mier¢ zadana

! Wszystkie cytaty biblijne zostaly zaczerpnigte z Biblii warszawskiej: Pisno Swigte Starego i Nowego
Testamentu. Brytyjskiego Zagranicznego Towarzystwo Biblijne. Warszawa 1989.
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niewiernym. Pozostali przy zyciu ludzie wierni Bogu beda oglada¢ trupy tych,
ktérzy od Niego odstapili (w. 24). Beda widzie¢, jak robactwo Zeruje na trupach
ijak trupy te s spalane przez ogien. Ziemska natura sagdu opisywana przez Izaja-
sza kaze interpretowac przywotane obrazy ognia i robactwa hiperbolicznie. Osta-
tecznie bowiem spalane czy pochfaniane zwtoki ludzkie zamieniajg si¢ w popidt,
rozkladajg do korica, a potem wraz z nimi znika zaréwno ogien, jak i robactwo.

W tym $wietle mozna sie zastanawiaé, czy przywolane przez Jezusa obrazy
niegasngcego ognia i nieumierajgcego robactwa zgodnie z ich Izajaszowym Zré-
dtem nie sg takze hiperbolg. W takim przypadku obrazy te nie mialyby na celu za-
pewnienia o nieskoriczono$ci czasowej piekla, lecz raczej podkreslenie jego osta-
tecznodci i totalnosci.

Nalezy takze na marginesie zwrdci¢ uwage na fakt, ze przytoczony fragment
Mk 9, chociaz moze by¢ odczytywany jako traktujgcy o cierpieniu grzesznikéw
z pelng ich tego $wiadomoscig, to taka interpretacja — szczegdlnie w Swietle 1z
66, gdzie mowa o trupach — nie jest jedyng mozliwg. Ponadto passus z Mk 9 nie-
koniecznie trzeba odnosi¢ do sytuacji post mortem. Jego tres¢ daje sie odnie$¢ do
eschatologicznego sadu doczesnego, a nie piekielnego, zwlaszcza ze doswiadczy¢
mieli go réwniez i sami uczniowie Jezusa (por. uzycie zaimka néc w w. 49 w kon-
tekécie obrazu ognia). Przy takim podejsciu egzegetycznym koncepcja nieskon-
czono$ci mak piekielnych, ktérg zwykle dostrzega sie w tym fragmencie, moze
by¢ jednak reinterpretowana jako skoriczony w czasie i nieodwracalny w skut-
kach sad ziemski.

W omawianym fragmencie w kontekscie opiséw gehenny nie wystepuje przy-
miotnik oidviog, co mogloby ewentualnie wzmocni¢ argumentacje na rzecz trady-
cyjnej doktryny piekta. Przymiotnik ten w Ewangelii $w. Marka wystepuje jedynie
w trzech miejscach. Dwa razy dotyczy zycia wiecznego (10,17 oraz 10,30), a raz jest
stosowany przy okresleniu rodzaju i natury grzechu przeciwko Duchowi Swie-
temu (3,29 — grzech wiekuisty, wieczny — &voydg éotv aiwviou GuapThUoTog),
ktéry nie moze zosta¢ odpuszczony. Pokrewny za$ rzeczownik aicv wystepuje
w tej Ewangelii w 3,29; 4,19; 10,30; 11,40. Fragmenty te jednak nie dotycza bie-
zacej dyskusji. Z powyzszego zestawienia widaé, ze eschatologiczng egzystencje
sprawiedliwych ewangelista okreéla jako wieczng, natomiast nie nazywa podob-
nie mak piekielnych.

Ewangelia wedlug $w. Lukasza

Drugg chronologicznie po Ewangelii §w. Marka jest Ewangelia $w. Lukasza.
W dziele tym mozna wyraznie dostrzec wigksza liczbe fragmentéw mogacych
odnosi¢ sie do doktryny piekta.
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Rozdziat trzeci Ewangelii Lukaszowej zawiera nastepujacg wypowiedzZ Jana
Chrzciciela:

7[...]Plemie zmijowe, kt6z wam poddat mysl, aby ucieka¢ przed przyszlym gniewem
(4md e perholone bpyiic)? ® Wydawajcie wigc owoce godne upamigtania. A nie pro-
bujcie wmawia¢ w siebie: Ojca mamy Abrahama; powiadam wam bowiem, ze Bog
moze z tych kamieni wzbudzi¢ dzieci Abrahamowi. ® A juz i siekiera do korzenia
drzew jest przylozona; wszelkie wiec drzewo, ktére nie wydaje owocu dobrego, zo-

staje wyciete i w ogiert wrzucone (eic nip Béhheton). [...] 17

W reku jego jest wiejadlo,
by oczysci¢ klepisko swoje i zebra¢ pszenice do spichlerza swego, lecz plewy spali

w ogniu nieugaszonym (nupl doféote).

Nalezy zwroci¢ uwage na fakt, ze stowa Jana Chrzciciela sg skierowane do
narodu zydowskiego (por. w. 8 o ,, dzieciach Abrahama”). Mogtoby to oznacza¢,
Ze Janowe grozby o nadchodzacym gniewie (w. 7), 0 wrzuceniu nieurodzajnego
drzewa do ognia (w. 9) oraz o spaleniu plew w nieugaszonym ogniu (w. 17) mozna
odnosi¢ do spodziewanego sadu historycznego nad narodem Izraela.

W takim przypadku metafore spalenia plew w ogniu nieugaszonym nieko-
niecznie trzeba odnosi¢ do nieskoriczonych w czasie mak piekielnych, lecz do re-
alizowanego historycznie, a wiec skoriczonego czasowo sadu nad narodem. Po-
dobnie wiec jak w Mk 9 zastosowana bylaby tu hiperbola.

Warto réwniez zaznaczy¢, ze nawet gdyby odnosi¢ Janowe stowa do sadu po-
wszechnego, a wiec sadu nad calg ludzkoscig, a nie tylko nad Izraelem, i twier-
dzi¢, iz odbywatby sie on ,na koricu §wiata” z udziatem tych, ktérzy do tego czasu
umarli, to i tak niemozliwe byloby kategoryczne orzeczenie o wiecznym charak-
terze mak piekielnych na podstawie metafory nieugaszonego ognia trawigcego
plewy. Nieugaszony ogienn w metaforze spalania plew nalezy rozumie¢ jako brak
mozliwosci przerwania sagdu (plewy zostang wypalone do cna), a nie jako obraz
nieskoriczono$ci mak piekielnych.

Kolejne wyrazenia odnajdywane na kartach Ewangelii $w. Lukasza, ktére moz-
na by odnosi¢ do rzeczywistosci piekla, nie zawierajg zadnych konkretnych okre-
slent dotyczacych jej czasowosci. Niemozliwe wiec byloby na podstawie jej tresci
skutecznie argumentowac ani za nieskoriczonoscig, ani za skorficzono$cig czasowq
kary piekielnej. A mianowicie: Lk 10,15 traktuje o zstepowaniu do Hadesu, Lk
11,31 o potepieniu, Lk 12,5 o wrzucaniu do gehenny, Lk 12,46 o wyznaczeniu
miejsca z niewiernymi, Lk 13,28 o ptaczu i zgrzytaniu zebé6w oraz wyrzucaniu
z krélestwa Bozego, Lk 14,35 o wyrzucaniu soli, a wreszcie Lk 17,27.29 o zagla-
dzie ludzi. Zaden z tych urywkéw nie odpowiada na pytanie o nieskoriczonosé
ani tez o skoriczonoé¢ kar piekielnych.
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Warto w tym kontekscie przyblizy¢ jeszcze jeden fragment z trzeciej Ewange-
lii, mianowicie przypowie$¢ o bogaczu i Lazarzu (Lk 16,19-31). Fragment ten jest
czesto przywolywany jako dowéd na przekonanie Jezusa o nieskoriczono$ci mak
piekielnych (w Lk 16,23 mowa o Hadesie). Zacytujmy teraz wazny dla niniejszej
dyskusji urywek tej przypowiesci:
22 1 stalo sig, ze umart zebrak, i zaniesli go aniofowie na fono Abrahamowe; umart tez
bogacz i zostat pochowany. ** A gdy w krainie umartych (¢v & 7)) cierpiat meki
(brdpywv év Baodvolc) i podnidst oczy swoje, ujrzat z daleka Abrahama i Lazarza na
jego fonie. 2* Wtedy zawotat i rzekl: Ojcze Abrahamie, zmituj sie nade mng i poslij F.a-
zarza, aby umoczyl koniec palca swego w wodzie i ochtodzil mi jezyk, bo meki cierpie
w tym plomieniu (63uvéspon év T @hoyt Tadty). >° Abraham za$ rzekl: Synu, pomnij,
ze dobro swoje otrzymale$ za swego zycia, podobnie jak Lazarz zlo; teraz on tutaj do-
znaje pociechy, a ty meki cierpisz (ob 8¢ 6duviiow). 26 T poza tym wszystkim miedzy
nami a wami rozcigga sie wielka przepas¢, aby ci, ktérzy chcg stad do was przejsé, nie
mogli, ani tez stamtad do nas nie mogli si¢ przeprawic.

Przywotane wersy wyraznie wskazujg na posmiertng egzystencje bogacza
w Hadesie, gdzie doswiadcza mak. Nie mozna jednakze jednoznacznie orzec, czy
meki te majg charakter nieskoriczony, czy skoniczony. Odwotujac sie do tej przy-
powiesci, zaré6wno wyznawcy tradycyjnej doktryny piekia, jak i zwolennicy po-
gladu o ostatecznym unicestwieniu grzesznika w piekle po przebyciu przez niego
adekwatnych do postepowania karach — bez wiekszych trudnosci bedg w stanie
uzasadnié¢ swoje stanowisko. Wers 26, traktujacy o niemozliwosci przemieszcza-
nia sie z Hadesu na tono Abrahama i z powrotem, informuje czytelnika nie tyle
o nieskoriczonosci kar piekielnych, co o niemozliwosci ich unikniecia. Zawarta jest
wiec w nim idea podobna do oméwionych juz powyzej metafor nieugaszonego
ognia czy tez nieumierajgcego robactwa.

Podobnie jak w Ewangelii §w. Marka, réwniez w Ewangelii f.ukaszowej ani
razu nie pojawia sie pojecie aichv i aichviog na okreélenie natury piekta. Rzeczow-
nik aicdv wystepuje w Lk 1,33.55.70; 16,8; 18,30; 20,34.35, przymiotnik za$ cidvioc
w Lk 10,25; 16,9; 18,18.30. Ewangelista Lukasz, idac za przykladem ewangelisty
Marka, okresla eschatologiczng egzystencje sprawiedliwych jako wieczng, ale nie
postepuje podobnie z tymi, ktérzy maja doswiadczyé mak piekielnych.

Ewangelia wedlug $w. Mateusza

Trzecia z nowotestamentowych Ewangelii synoptycznych, napisana najpézniej

z nich, zawiera wyraZznie wigcej fragmentéw, ktére mozna uzna¢ za dotyczace

sadu piekielnego. By¢ moze wiec dopuszczalne jest twierdzenie o pewnym roz-
woju koncepcji sagdu eschatologicznego wraz z uptywem czasu.
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Dla celu niniejszej pracy, jakim jest préba ustalenia, czy dana Ewangelia okre-
§la skoriczono$¢ badz nieskoriczonoé¢ czasowa kary piekla, wystarczy przyjrzeé
sie tym fragmentom, ktére w jakis sposéb odnosza sie do tej kwestii.
Podobnie jak w Ewangelii §w. Lukasza, stowa Jana Chrzciciela z Mt 3 zdaja sie,
przynajmniej w mniemaniu niektérych, odwotywaé do wyroku piekta:
A gdy ujrzat wielu faryzeuszéw i saduceuszéw, przychodzacych do chrztu, rzekt
do nich: Plemie zmijowe, kto was ostrzegl przed przyszlym gniewem? [...] '° A juz
i siekiera do korzenia drzew jest przylozona; wszelkie wiec drzewo, ktére nie wydaje
owo-cu dobrego, zostaje wyciete i w ogieri wrzucone. [...] ' W reku jego jest wiejadto,
by oczysci¢ klepisko swoje, i zbierze pszenice swoja do spichlerza, lecz plewy spali

W ogniu nieugaszonym.

Tres¢ przywotanych tutaj werséw jest zbiezna z wyzej oméwionymi fragmen-
tami z Lk 3, totez ich ponowne omawianie w tym miejscu nie jest konieczne.

W Ewangelii §w. Mateusza wystepuja trzy urywki, ktére poprzez uzycie przy-
miotnika aichviog okredlajg wymiar czasowy sadu piekielnego. S to Mt 18,8 i Mt
25,41.46:

18 ® Jezeli wigc reka twoja albo noga twoja cig gorszy, utnij ja i odrzué od siebie; le-
piej jest dla ciebie wejs¢ do zywota kalekim lub chromym, niZ majac obydwie rece lub
obydwie nogi, by¢ wrzuconym do ognia wiecznego (eic t0 tlp O aidviov).

25 *! Wtedy powie i tym po lewicy: IdZcie precz ode mnie, przekleci, w ogien wieczny
(sic T0 T T 0icdviov), zgotowany diablu i jego aniotom. [...] *° T odejda ci na kaz
wieczng (eic x6haow aiwviov), sprawiedliwi zas do zycia wiecznego (eic Lwny aldviov).

Dwa z tych fragmentéw stosujqg fraze eic 10 nlp 10 aidviov. Czy mozna orzec
na podstawie tego wyrazenia, ze Mateuszowy Jezus byt przekonany o nieskon-
czonosci czasowej mak grzesznikéw w piekle?

Po pierwsze, nalezy zauwazyd¢, ze to nie meki, lecz ogieni jako ich bezposred-
nia przyczyna nosi atrybut wiecznosci. Teoretycznie wiec mozna sobie wyobra-
zi¢ alternatywny do ortodoksyjnego scenariusz, wedle ktérego potepieni cierpig
przez skoriczony czas meki w nieskoriczonym czasowo ogniu, ktéry dla wiecznie
zbawionych pozostaje wieczng oznaka dokonanego sadu. Taka interpretacja jest
jednak obarczona duzg doza spekulaciji.

Po drugie, nalezy zada¢ pytanie o zakres semantyczny przymiotnika aichviog.
Czy jego znaczenie w sposéb konieczny implikuje nieskoficzong czasowos$¢, czy
tez dopuszczalne jest widzenie w nim dlugotrwatej, ale jednak skoriczonej kary
czy to przez unicestwienie, czy to przez ostateczne odnowienie grzesznikéw? Za-
rowno przyklady nowotestamentowe, jak i starotestamentowe zdajq sie¢ dopusz-
czaé skonczone czasowo znaczenie ,wiecznosci” wyrazanej stowem aichviog,
w kontekscie sagdu eschatologicznego. Oto przyktady:
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— List $w. Judy 1,7:

Tak tez Sodoma i Gomora i okoliczne miasta, ktére w podobny do nich sposéb od-
daly sie rozpuscie i przeciwnemu naturze pozadaniu cudzego ciala, stanowig przy-
kiad kary ognia wiecznego (mpdxewvton Selypo mupodc aiwviou) za to.

— Objawienie $w. Jana 19,3:

I'rzekli po wtére: Alleluja! I dym jej unosi sie¢ w gére na wieki wiekéw (6 xanvog adtiic

Gvoaivel eic ToLg oi@dvVoC TGV oldVWY).
— Ksigga Izajasza 33,14:

Grzesznicy w Syjonie zlekli sie, drzenie ogarnelo niegodziwych. Kto z nas moze prze-
bywa¢é przy ogniu, ktérzy pozera? Kto z nas moze sie osta¢ przy wiecznych plomie-
niach (TM: D‘;‘I.V P, LXX: tov 1610V Tov aichviov)?

— Ksiega Izajasza 34,9-10:

Totez potoki Edomu zamienig sie¢ w smole, a jego glina w siarke, a jego ziemia stanie
sie smolg gorejaca: ani w nocy, ani w dzien nie zgasnie, jego dym wznosi¢ si¢ bedzie
zawsze (TM: @9w%; LXX: eic tov oidva ypévov — jest to odpowiednik w thumaczeniu,
cho¢ odnosi sie skladniowo do innej czesci zdania); z pokolenia w pokolenie bedzie
pustynia, po wiek wiek6éw nikt nie bedzie nig chodzit.

Z powyzszych fragmentéw wynika, ze termin aichvioc niekoniecznie musi
oznaczac nieskoriczono$é czasowa. Samo wiec wystepowanie tego przymiotnika
w opisie kary piekla nie determinuje automatycznie jej skoriczonej badz nie czaso-
wosci. Oznacza to, ze tradycjonaliéci nie mogg wykorzystywac go w odosobnieniu
jako dowodu na nieskoriczono$¢ mak piekielnych. Podobnie i zwolennicy osta-
tecznego unicestwienia albo ostatecznego odnowienia grzesznikéw nie mogg bez
odpowiedniej argumentacji orzekaé o skoriczonosci czasowej na podstawie jego
znaczenia.

Przejdzmy teraz do ostatniego, najbardziej dyskutowanego fragmentu z Mt
25,46:

I odejda ci na kazn wieczng (eic x6haowv aicdviov), sprawiedliwi zag do zycia wiecznego

(eic Lwny oidviov).

Autorzy optujacy za nieskoriczonoécig piekla w czasie wskazujg nie tyle na
samo wystepowanie stowa aidviog w opisie piekta, ale na fakt, ze pojawia si¢ ono
symetrycznie w opisie nieba, takze okre$lonego terminem aicyvioc. Nalezy przy-
pomnie¢, ze zar6wno Ewangelia $w. Marka, jak i Ewangelia $w. Lukasza okreélaja
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ostateczny stan szczeéliwosci jako wieczny (,,zycie wieczne”). Ewangelie te jed-
nakze nie okreélaja w ten sposéb eschatologicznego stanu potepienia. Widaé wiec,
ze pbdzniejsza od nich Ewangelia $w. Mateusza stawia wyrazny krok w kierunku
przekonania o nieskoriczonosci mak piekielnych, wykorzystujac pojecie oicwviog
juz nie tylko do opisu eschatologicznego miejsca dla zbawionych, ale i dla pote-
pionych.

Zauwazenie symetrii opisu piekla i nieba wyraznie wzmacnia pozycje prze-
konanych o wiecznosci mak. Skoro ,zycie wieczne” ma by¢ $wiadomym stanem
rozciggajgcym sie na wiecznosé, to tak samo opisana kara réwniez musi by¢ nie-
skoriczona czasowo.

Przeciwnicy wiecznosci mak beda jednak utrzymywag, Zze chociaz oba stany
sg okreslone przez pojecie aiwviog, to jednak to jeszcze nie oznacza, iz musi mie¢
ono takie same znaczenie. Znaczenie tego przymiotnika wynika bowiem z tresci
rzeczownikéw, ktére okreéla, a nie odwrotnie. A zatem z perspektywy teologicz-
nej nalezy uznaé, ze niebo jako spolecznosé¢ z wiecznym Bogiem z definicji po-
winno by¢ nieskoriczone czasowo. Oznacza to, ze wystepujacy przy rzeczowniku
»zycie” przymiotnik ,,wieczne” nalezy rozumie¢ jako miedzy innymi konotujacy
nieskoriczonoé¢ czasowq. Takiego rozumowania nie mozna jednakze przeprowa-
dzi¢ w stosunku do eschatologicznego potepienia. Jako ze cztowiek w swej istocie
jest ostatecznie dobry, to niemozliwe jest, aby Bég nie mégt go przyciggnaé do
siebie, niemozliwe jest réwniez, aby czlowiek ostatecznie nie stal sie sobg. Wy-
nika stad, ze kara nie moze by¢ z definicji wieczna. Moze by¢ dlugotrwata, ale
wobec aktywnej mitosci Boga zainteresowanego kazdym czlowiekiem nie moze
by¢ nieskoriczona czasowo. Z tego typu rozumowania wynika, Ze przymiotnik
,wieczny” opisujacy ,kazn” bedzie mégl wskazywacé na proces skoriczony cza-
SOWO.

Dostrzegalna symetria opisu piekia i nieba poprzez okreélenie ,,wieczny” nie-
jednego egzegete odrzucajacego tradycyjng doktryne piekta bedzie musiata pro-
wadzi¢ do innego zinterpretowania frazy eic x6hacwv oicdhviov. Jedna z takich in-
terpretacji polega na zadaniu pytania, czy rzeczownik x6iooic okreédla trwanie
kar, jak utrzymujg zwolennicy tradycyjnego piekla, czy moze wyraza on ich sku-
tek. Zaktadajac, ze fraze ,kara wieczna” mozna odczyta¢ nie jako trwajgcy pro-
ces (,,wieczne karanie”), ale wlasnie jako skutek (,, wieczna konsekwencja kary”),
mozna doszukac sie w Mt 25,46 pogladu na ostateczne unicestwienie grzeszni-
kéw. Przy takim odczytaniu fraza , kara wieczna” bedzie méwi¢ o nieskoriczonej
czasowo nieodwracalnosci kary polegajacej na ostatecznej anihilacji niewiernych.
Problemem jednakze w tej interpretacji jest zakladanie asymetrii w opisie nieba
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i piekta, tym razem nie na poziomie przymiotnika ,wieczny”, ale na poziomie
rozumienia rzeczownikéw ,,zycie” i , kara”. Wedle bowiem tej interpretacji ,,zy-
cie” bedzie rozumiane jako wiecznie trwajacy proces, ,kara” za$ jako wiecznie
trwajacy skutek sadu.

Rozwazajgc powyzsze argumenty, trudno jest odej$¢ od wyraznego paraleli-
zmu w opisie ,zycia” i , kary”. Oba terminy zdaja sie méwié o procesie, a precyzu-
jacy je przymiotnik o jego nieskoriczonym trwaniu. Oznaczatoby to, ze najbardziej
naturalna interpretacja Mt 25,46 bedzie zgodna z poglagdem zwolennikéw trady-
cyjnie pojmowanego piekla, czyli nieskoriczonego procesu kary.

Podsumowanie

Omowiwszy problem skonczonosci oraz nieskoriczono$ci czasowej piekta
w Ewangeliach synoptycznych, wypada teraz wyrazi¢ zebrane informacje w for-
mie kilku wnioskéw.

Po pierwsze, w Ewangeliach synoptycznych widoczne jest stopniowe zwiek-
szanie objetoéci materiatu odnoszacego sie do rzeczywistosci piekta. U Marka po-
jawia sie tylko jeden fragment, u Lukasza wystepuje ten sam fragment i kolejne,
uMateusza za$ oprécz fragmentu z Marka pojawia sie kilkanascie innych. Im p6z-
niejsza Ewangelia, tym wiecej treéci dotyczacych piekta.

Po drugie, rozwija si¢ takze precyzja méwienia o piekle. U Marka w ogdle
niepewne jest, czy dany tekst dotyczy rzeczywistosci piekielnej, a nie ziemskiej,
ajesli dotyczy rzeczywistosci post mortem, to nie wiadomo do korica, czy potepieni
mieliby doswiadcza¢ kary piekta swiadomie. W pédZniejszych Ewangeliach $w.
Lukasza i Mateusza staje sie coraz jadniejsze, ze teksty traktujg o piekle. Lektura
tych Ewangelii nie pozostawia watpliwosci, ze mowa jest o karach piekielnych,
jakich éwiadomie do$wiadczajg grzesznicy.

Po trzecie, nalezy zauwazy¢, ze Ewangelie najwczeéniejsze: Marka i FLukasza,
nie opisujg kary piekielnej jako wiecznej. Atrybut ten stosowany jest wylacznie
do opisu eschatologicznej szczedliwosci. Dopiero najpézniejsza z Ewangelii syn-
optycznych, Mateuszowa, wprowadza symetrie, méwigc réwnoczednie o zyciu
wiecznym i karze wiecznej.

Wobec powyzszych trzech obserwacji nietrudno zauwazy¢, ze w Ewangeliach
synoptycznych zachodzi pelny proces rozbudowywania przekonari o piekle. Roz-
wdj ten zmierza wyraznie w kierunku tradycyjnej doktryny piekta utrzymywanej
przez wigkszos¢ Koéciotéw chrzescijariskich i wyrazajacej nieskoriczono$é cza-
sowg mak po$miertnych.

W samym zakoniczeniu chciatbym podkresli¢ fakt, ze oméwione zostaly tu
przekonania Jezusa Markowego, Lukaszowego i wreszcie Mateuszowego, bez od-
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wolywania si¢ do tzw. Jezusa historycznego. Nie da si¢ jednoznacznie okresli¢,
w co wierzyt Jezus odnosnie do piekfa. Najprawdopodobniej zaktadat istnienie
piekia, gdyz Jego poglady byly do pewnego stopnia zbiezne z pogladami fary-
zeuszow, ktérzy taka rzeczywistoé¢ zakladali. Gdyby uznaé, ze Ewangelia $w.
Marka, najstarsza z synoptycznych, najrzetelniej oddaje poglady samego Jezusa,
a nie pézniejszych gmin chrzescijariskich, w obrebie ktérych zostaty skompono-
wane Ewangelie synoptyczne, to wydaje sie, iz dalsze rozwazania musiatby zmie-
rza¢ w kierunku tezy, ze Jezus najprawdopodobniej nie wyznawat pogladu na nie-
skoriczony czasowo proces kar piekielnych znanego nam ze wspétczesnych ekle-
zjalnych podrecznikéw do dogmatyki.

(In)finity of the Torments of Hell in the Synoptic Gospels

Abstract

The debate concerning the (in)finity of the punishment in hell is still alive. A majority
of Christian churches assumes endless torments of the damned in hell. The paper aims at
presenting the views on (in)finity of hell in the Synoptic Gospels. It shows the development
of the language of ,eternity” of hell as well as the process of broadening the visions of hell
in those three New Testament Gospels. The oldest of them, the Gospel of Mark, utilizes the
language of hell in only one place, and it is not clear whether it refers to hell or to an earthly
judgment. The Gospels of Mathew and Luke clearly refer to the conscious punishment of
the ungodly in hell, but only the Gospel of Mathew uses the symmetric language of eternity
speaking of the final state of the righteous and the wicked. The Gospel of Luke exploits the
language of eternity only when describing the ultimate state of the righteous.



THEOLOGICA WRATISLAVIENSIA t. 8. 2013

PaverL PRocHAZKA

Univerzita Mateja Bela, Banska Bystrica

DYNAMIZING EVANGELICAL WITNESS
IN POST-COMMUNIST ERA

Evangelical Theological Education: A Topical Problem
in Post-Communist Slovakia

Evangelical School of Theology in Wroclaw (Poland), as a host institution of the
2012 Overseas Council International Institute for Excellence in Christian Leader-
ship Development, has invited us to discuss a topical problem that urges Euro-
pean theological institutions to reflect upon their origins, development to present
time and the future. It indeed touches an important Slovak topic as well. The , reli-
gious market” is quite significant there. The development of churchmanship over
the last three censuses can be traced in the table 1 (see p. 133).

In this presentation we are going to trace important presuppositions, begin-
nings and rise of evangelical witness in the Slovak post-communist era as under-
stood in the perspective of higher theological education. We perceive the period
of the last twenty years as quite dynamic one. According to our researches over
the last twenty years, we may say that the development of evangelical witness in
Slovakia has been significantly supported by the complex issues related to higher
theological education. We would like to share with you some of the crucial issues
of that process.

We are aware of the specifics so important to each single country. This presen-
tation therefore has no ambition to give advice to others. It is quite obvious that
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the dynamism of evangelical witness in other European post-communist coun-
tries would be determined or conditioned by their matters related to local condi-
tions, history and culture.

My part is to tackle some general facts of evangelical education as a factor of
evangelical witness dynamism in Slovakia. However, I will not be presenting the
book Dynamizing Evangelical Witness in Post-Communist Era, that appeared in 2008
as result of a research project by the Association of Evangelical Churches; rather,
I want to grasp some crucial aspects afresh from the year 2012 perspective. Fol-
lowing this presentation, Docent Dr Masarik will share the theme by focusing our
attention at present situation of the higher theological training at Banska Bystrica
with a glance into the future.

Considering ,Slovak Issue”

Churches, theological education, and evangelical witness — all those matters
exist in an environment that cannot be neglected. They either support or interfere
with national identity of people in particular geopolitical area. Slovak national
identity is a quite typical phenomenon in the region of Central Europe, charac-
terized by a complex, delicate, and constantly changing intersection of political,
ethnic, national, linguistic, religious, cultural borders, and contexts, producing
various competing collective identities. The modern Slovak nation is a political
construction of the 19" century intellectuals that responded to the then needs
how to secure the feelings of protection in the time of modernization. At that time,
all the traditional values, such as like patriarchal family, religion, professional di-
vision of society, were challenged.

Historical aspects of so called ,Slovak issue” are the followings:

1. Peripheral location (not in the center nor in the crossroad but on the verge
of the influence of great empires, cultures and civilizations).

2. Experiences from the integration into multinational states.

3. Deformation of the Slovak society during the time of modernization (Hun-
garian oppression and obstruction of the formation of Slovak educated middle
class, centralization and the reduction of self-rule, discrimination up to elimina-
tion of ethnic, religious and social groups in the 20" century) what resulted in
a formation of a large plebeian classes and values with a tendency towards radi-
cal rhetoric.

4. All that caused cultural and economic backwardness merging at the feeling
or a complex of pettiness, inferiority, second-ratedness.

These aspects profoundly influenced the accumulation of cultural capital that
must be built up over generations in every nation and is of basic significance for
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the state and fate of the society.

For politicians, therefore, there is a task to assure Slovaks that they are a com-
plex national entity equivalent to other nations (with their own constitution, par-
liament, government, law courts, foreign politics, school system, mass media, sym-
bols, sport representation, and so on). This process of the formation of national
identity has not been accomplished by the birth of the Slovak Republic in 1993.
On the contrary, in the context of European integration processes, it finds itself in
a double tension:

1. A tension caused by contradiction between ,localism and globalism” —a big
enough state is not able to solve the problems of regional differentiation by bur-
eaucratic ways and, on the other hand, a too small state unable to reach solo solu-
tions of international economic and ecological problems.

2. A tension — typically Slovak one! — defined as a tension between the tradi-
tion of the nation and the national state as an element of the right for the self-rule
on one hand and the political course towards the formation of mutual transna-
tional space on the other hand.

For churches and theological education, it is important to know that there
is a considerable disproportion: national self-esteem in Slovakia is strongly con-
nected with nation’s history and culture. It is not strongly connected with values
such as social justice, or equality of chances, or social benefits systems, or func-
tional democracy. Therefore one would expect a strong support of culture and
religion. In fact, researches have shown that the areas of culture, religion and eth-
nic minorities have been subjects of cut downs in the state budget.

Slovak Evangelicals and Education in the Post-Communist Period

I'had the privilege to be one of those who started multi-denominational discus-
sions on theological education after the political change in 1989. In the beginning
of them, there were ideas of various models of church seminaries in Slovakia or
solutions by joining Czech institutions of theological education. However, over the
discussions it was made clear that churches were looking for quality theological
education and, the sought-after training center should also become a platform for
scholarly exchange of views. Evangelicals wanted to examine such areas as:

— identifying possibilities and limits of the small evangelical denominations
as to their influence upon the society;

— marking out the pre-requisitions for an effective tasks fulfillment through
preaching, teaching, and pastoral caring;

— uncovering dynamic preaching attributes;
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— disclosing theoretical, practical, and socio-cultural aspects of contemporary
conditions for evangelization and mission'.

Evangelical Christians are scattered in various churches. However, there have
been the whole denominations that embraced evangelical theo-logy and wanted
their candidates for ordination to be trained in an evangelical school of theol-
ogy. That appeared clear at the close of the year 1992 when it became clear that
Czechoslovakia would split into two separate states. Prior to that time, evangeli-
cals were sending students to either ecumenical university-based schools of theol-
ogy in both Czech and Slovak part of the federation. None of those was evangelical
in their theological basis. There were several quite young non-university evangel-
ical theological institutions in the Czech part of Czechoslovakia, non in Slovakia.
Emerging new political situation was giving no guarantee that after the split of
Czechoslovakia the possibility to send student to Czech theological schools would
continue. That gave one stimulus to start thinking of a new solution of evangelical
theological training in Slovakia. The other one was keeping in mind the ,Slovak
issue” as described above. Slovak mentality is different from the Czech one. It be-
came clear: Should the new solution of evangelical education be effective to serve
evangelical dynamism, it must be local, optimally with indigenous Slovak peda-
gogues and a high quality education must be a priority.

The previous experiences of all the denominations under communist rule were
marked by a style of religious life that was somewhat similar to the one of the
primitive church. A new post-communist era has brought new needs. It was no
longer felt satisfying for churches to send forth pastors with insufficient training.
There was a strong impression in the small membership evangelical churches in
Slovakia that the new period in the history of Slovakia should also mean a new
period in the history should open new chapters in theological education. First, an
idea of an evangelical Bible school was up. Following discussions of the top church
representatives of the Baptist Union, Evangelical Methodist Church, Free Evangel-
ical Church, the Apostolic Church, Brethren Assemblies, and mission movements
AD 2000 and the New Eastern Europe for Christ, it was clear that finances would
not allow implementing such a project. Moreover there was a strong wish to find
a way to any form of university-based higher theological institution that would
best serve the above mentioned needs of evangelicals.

The Lord has opened such a way in Banskd Bystrica. Local university was de-
veloping its structures. One of the plans was to establish a theological department
there. The name of Matej Bel in the name of the university signified it should be

! That is why the project Dynamizing Evangelical Witness in Post-Communist Era, completed in 2008,
explored especially these four areas.
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a protestant department of theology. The leaders understood it is a call from God
to take this chance. Therefore they organized a summit of evangelical representa-
tives in Banska Bystrica in December 1992. The result of the summit was that all of
them have taken , the courage to be” one in education. The tool to implement that
great plan was to speak with one voice. Therefore the summit decided to organize
The Association of the Evangelical Churches in Slovakia.

The Association of Evangelical Churches in Slovakia and Department
of Evangelical Theology and Mission Formation

The decisive role for the things that came played the dispositions of evangelical
leaders. Their mutual understanding and ambition to serve best in the changed
society had led them to cooperation. Of course, there also was lack of resources,
both human and financial, to start an institution of higher theological education
on their own. But without a step beyond denominational pride the Association
of Evangelical Churches in Slovakia (AEC) would not came to existence in Janu-
ary 1993. Since that time, it has been repeatedly indicated as the work of the Holy
Spirit. It opened the way to the Faculty of Education, Matej Bel University in
Banska Bystrica to create the Department of Evangelical Theology and Mission
(DETM). First students started their study programs in September 1993.

The main mission of the AEC is to support educational formation of the preach-
ers, mission workers and teachers of Christian religion at DETM, Matej Bel Uni-
versity, Faculty of Education in Banskd Bystrica. The AEC helps the economy of
the DETM by churches’ membership fees. The money is spent mainly in a way that
helps finance publishing activities, conferences and study projects. Building ex-
penses, salaries, and facilities are finances from the public budget. The AEC over
the years also organized educational and evangelization projects in churches as
well as in public. It has the ambition to cooperate with theological seminaries and
schools in Slovakia and abroad to organize projects in churches and in public life.
It also helps organize professional, theological, and scientific conferences in or-
der to support educational formation of leading spiritual workers, diaconal-social
workers as well as workers for crisis situations in the society (natural catastrophes,
terrorism, wars, and the like).

The Statute of the AEC is also documenting a strong and unique desire of
all the involved parties to do their best to reach the desired goals. Each member
church takes part in the AEC committee meetings, submits proposals for the main
AECS goals at annual planning of tasks, checks spiritual level of the AEC schools
as well as reviews the AEC economics and administration. Each one assumes re-
sponsibilities: taking part if the realization of the main AEC goals and tasks, caring



130 Pavel Prochédzka

for the recruitment of the students and teachers of the schools as well as support-
ing them according to their needs; looking for sponsors; contributing financially
for the needs of the AEC according to the given projects. In relation to the DETM
the AEC’s committee appoints and discharges the director as well as administra-
tion, approves the principles for the teaching curriculums, denotes the rules for
the selection of teachers and approves their personal occupation according to the
valid regulations of the Ministry of Education of the Slovak Republic, designates
the rules for the recruitment of students. The AECS committee is made up by
commissioned representatives of the member churches, two for each church. The
decision making process honors each member in such a way that up to now, if any
member denomination disagreed with any proposed solution, the committee was
not using the right of the majority. Consensus is highly valued and practiced.

Educational Trends at DETM’s Mission

The mission statement as well as the core values of DETM point to the needs
of evangelical churches in Slovakia and in interested countries. Churches in the
Czech Republic, Ukraine, Serbia, Rumania, and other countries have been send-
ing students to study at DETM. The mission statement and core values also re-
flect the need to develop printed resources for direction and growth of evangeli-
cal churches. That assumes ongoing theoretical investigations, empirical research,
and scholarly production as well as re-valuation and checking of teaching plans
according to current needs of churches.

The first trend has been to question the way how evangelical higher educa-
tion uses academic freedom. Academic education should not be isolated from
the church life. That encourages cooperating more closely with churches and re-
searching in churches empirically in order to keep vital contact with churches.
The curriculum and research plans had to be under permanent interactions with
churches.

The second trend has been a requirement for an interdisciplinary dialogue
within university training. Traditionally, church-related higher education was dis-
tinctly tackling issues and answering questions different from those relevant for
social, political, and economic life of people. Current graduates are expected to
be ready to serve in any church position thanks to their being trained in a variety
of disciplines. The faith communities are looking for those practitioners who are
able and competent to become new apologists in an environment of an informed
society.
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The third trend in the education at DETM has been to turn attention to infor-
mation. Numerous writers? have pointed to the crucial role of accessibility to in-
formation. The classical libraries only no longer satisfy this need. A continual de-
velopment of IT and a growing computer and internet literacy of both faculty and
students is the condition to keep up church-relating education in this world that
has already become a , global village” foreseen by McLuhan long before. Mod-
ern communication technologies such as radio, television, cell phone technology,
and internet globalize communication by allowing users from all levels of society
around the world to easily connect with each other and exchange ideas instanta-
neously. Church-related education therefore should get rid of provincialism and
partial significance.

DETM has been responding to these three trends in several ways. Through per-
manent interaction with churches through the AEC as well as through personal
visitations of the pedagogues to local churches, it responds to the first trend.

The second trend has been reflected by regular reviews of both curriculum
and study subjects. The regular re-accreditations take place in four year intervals.
Re-accreditation is considered to be a new accreditation. That is a challenge for
HE institutions to reconsider their study programs. Besides every year DETM is
making minor modifications of the subjects by introducing latest study literature
as well as reviewed requirements for practical experience of the students. The cog-
nition, ministry skills, and the development of students” Christian character are
three focused areas. Interdisciplinary dialog is accessible thanks to DETM’s uni-
versity setting at the Faculty of Education.

The third trend points toward the area of information technology and to the
Bologna process. It is of course not enough just to say that each pedagogue and
student got access to a PC and internet connection. DETM needs to pay better at-
tention to the development of the skills to use this technology. It will be necessary
to invest more financial means in order to open access to paid web pages with
necessary sources.

All of the study programs at DETM have from the beginning been part of pub-
lic educational system in Slovakia which accepted the Bologna process. It is an

2 See: W.O. Crews, Trends in Theological Education: Seminary for the 21%¢ Century (2006).
http://www.ggbts.edu/events/crabtreel0.html [accessed 23.07.2008]; M. Elliott, Post-Soviet Protestant
Theological Education: Come of Age? ,The Asbury Theological Journal” 1999, vol. 54, no. 2, p. 37-40;
M.W. Kohl, Current Trends in Theological Education. ,International Congregational Journal. A Future
with a Past” 2001, vol. 1, p. 26-40; L.C. Wanak, Theological Education and the Role of Teaching in the
21%% Century: A Look at the Asia Pacific Region. ,,Cyberjournal for Pentecostal Charismatic Research”
2001, http:/ /www.pctn.org/cyberj/wanak.html [accessed 23.07.2008]; D.D. Philips, Trends in Theolog-
ical Education in The Anglican Church of Canada. Ministry Matters. Focus on Theological Education (2001).
http://www.anglican.ca/mm/2000/spring/mm09.html [accessed 23.07.2008].
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attempt to unify and to make consistent requirements, language, formatting, and
programs in the European University system. Through a common understanding
and practice of transferring credits (ECTS) and in uniformity in the number of
years required for degree completion, the training system of the DETM has met
the expectation of the Bologna process and became part of the , European Higher
Education Area”.

Each student finishes with the accredited final state exams®. The Chair and
the members of the Committee for the state exams are nominated by DETM and
approved by the Dean of the Faculty of Education. These exams consist of:

Written degree thesis which developed by the student according to topics
agreed upon by DETM and chosen by the student and his/her advisor. The topic
for the master’s degree thesis must be different from that one submitted for the
bachelor’s degree. The evaluation of the final written thesis is made by both the
advisor and an opponent. A student must defend the thesis in a discussion over
the evaluations.

Oral exams follow the successful defense of the thesis. They have a colloquial
character as required by the Bologna. After successful passing the exams, the
Chair of the Committee informs the Dean of the Faculty who gives approval to
issue the Bachelor’s or Master’s Graduate Degree Diploma.

Work of the DETM (now called Department of Theology and Christian Edu-
cation) in Slovakia has been quite successful and meaningful phenomenon in the
evangelical witness dynamics. I hope the presentation of Doc. Dr Albin Masarik
will do the evidence to it.

Rozw6j wiary ewangelikalnej w dobie postkomunistycznej

Streszczenie

Autor przedstawia sytuacje szkolnictwa ewangelikalnego na tle sytuacji postkomu-
nistycznej Stowacji. Sytuacja wyznaniowa w kraju o znacznej wiekszosci katolickiej r6zni
sie jednak od polskiej. Po latach wladzy komunistycznej nastgpito bowiem znaczne
ostabienie stowackiego katolicyzmu i wzrost liczebny os6b deklarujacych sie jako bezwyz-
naniowe. Z drugiej strony wyznaniowa mapa Stowacji obfituje w licznie reprezentowane
tutaj wyznania chrzescijariskie (do najliczniejszych nalezy: luteranie, grekokatolicy, pra-
woslawni i ewangelicy reformowani). Na tym tle Koscioly ewangelikalne stanowig okoto

3 The law on universities the Act no. 131/2002 provides for end requires that all institutions of
higher education respect it. Details on subjects and examinations and prospective number of credits
at DETM are to be found at the school’s web site and partly in the above mentioned article by D.
Hanesova, The Educational Role of Church-Maintained Education in Slovakia after 1989. In: Education and
Church in Central- and Eastern-Europe at First Glance. Debrecen 2008, p. 54-71 as well.
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1 proc. wierzacych, przy czym statystki odnotowujg ich staly rozwéj (np. wolne Koscioty
w ciggu dwéch lat odnotowaly ponad dwukrotny przyrost wiernych). Sytuacje wewnetrz-
na komplikuje zaréwno wieloetniczno$é Stowacji, jak réwniez silne powigzanie poczucia
tozsamosci religijnej i etnicznej. Wychodzenie z komunizmu w przypadku Stowacji utrud-
nia réwniez peryferyjne potozenie oraz diugotrwata sytuacja zaleznosci od zewnetrznych
osrodkéw wiadzy. Na tak zarysowanym tle wazng role odgrywa Instytut Teologii i Kate-
chetyki Uniwersytetu im. Macieja Beli w Bariskiej Bystrzycy. Instytut prowadzi dziatalno$¢
edukacyjng w porozumieniu z poszczegélnymi denominacjami ewangelikalnymi oraz —
co wynika z jego charakteru — paristwem stowackim. Do pewnego stopnia mozna wiec
twierdzi¢, ze jest paristwowaq placéwka prowadzaca edukacje teologiczng na potrzeby spo-
fecznosci ewangelicznie wierzgcych chrzescijan. Przy tym studiujg na nim nie tylko stucha-
cze ze Stowagji, ale réwniez z Czech, Ukrainy, Motdawii i Rumunii, co sytuuje jego dziatal-
no$¢ edukacyjno-misyjng w szerokim kontekscie sSrodkowoeuropejskim.

Slovak Republic

Total resident population 21 2001 191

Number in% | Number in % Number in %

5397 036 100.0 5379455 | 100.0 5274335 | 100.0

Religion
Roman Catholic Church 3347277 62.0 3708120 | 68.9 3187383 | 604
Greek Catholic Church 206 871 3.8 219 831 41 178 733 34
Orthodox Church 49133 0.9 50 363 0.9 34376 0.7
Lutheran Church 316 250 59 372858 6.9 326 397 6.2
Reformed Christian Church 98 797 1.8 109 735 2.0 82 545 1.6
Tehovah's Witnesses 17 222 0.3 20 630 0.4 10 501 0.2
United Methodist Church 10 328 0.2 7 347 0.1 4359 0.1
Brethren Assemblies 7720 0.1 6519 0.1 700 0.0
Apostolic (Assemblies of God) 5831 0.1 3905 0.1 1116 0.0
Baptist Union 3486 0.1 3562 0.1 2465 0.0
Seventh Dav Adventists 2915 0.1 3429 0.1 1721 0.0
Free Evangelical Church 3396 0.1 3217 0.1 1861 0.0
Slovak Jewish Union 1999 0.1 2310 0.0 912 0.0
Old Catholic Church 1687 0.0 1733 0.0 882 0.0
Czechoslovak Hussite Church 1782 0.0 1696 0.0 625 0.0
New Apostolic Church 166 0.0 22 0.0 188 0.0
Baha'i Faith 1065 0.0
Mormon Church 972 0.0 58 0.0 91 0.0
Another kinds 23 340 0.5 6214 0.1 6094 0.1
Churchless 725 362 134 697308 | 13.0 515551 9.8
Unidentified 571 437 10.6 160 598 3.0 917835 | 174

Table 1. Inhabitants of the Slovak Republic according to religion — censuses in years 2011, 2001, 19914,

* Source: http:/ /www.scitanie2011.sk/wp-content/uploads/Tab.-141.pdf [accessed 16 July 2012].
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CONSIDERING THE NEED FOR APOSTLES
IN THE 2157 CENTURY CHURCH.
A PENTECOSTAL PERSPECTIVE

Introduction

, It was he who gave some to be apostles, some to be prophets, some to be evan-
gelists, and some to be pastors and teachers” (Eph. 4,11). There is a great emphasis
in the New Testament on the fact that there are specific gifts that Christ has given
to the church. There are various theological interpretations and ecclesiastical tra-
ditions that hold different points of view on the need of these gifts in the con-
temporary church and it looks as if one of the greatest debates is about the gift of
apostleship. This may be because of the increasing popularity of apostolic move-
ments and the growing debate about the ,new apostolic reformation”. Therefore it
is important to note that this article is written from Pentecostal perspective. In this
essay I shall discuss how the New Testament scriptures portray apostleship and
how this should impact our contemporary understanding of apostolic ministry.

The Meaning of the Word ,, Apostle”

The title ,,apostle” is applied to certain leaders in the New Testament (accord-
ing to Bruder’s Concordance it occurs about 80 times)!. The meaning of the verb

1 Apostles. In: Catholic Encyclopedia. http:/ /www.newadvent.org/cathen/01626c.htm [accessed
24.11.2009].
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apostello is simply ‘to send, send out’ or ‘send away’?. So basically apostolos means
‘someone who is sent’ (or sent as a special messenger and representative of the
one who sends him). In the Greek version of the Old Testament it occurs once, in
1 Kings 14,6%. Therefore it is also important to remember that when apostello or
apostolos is used in the New Testament it does not necessary mean that the person
referred to is an apostle. Dr David Petts in his book Body Builders stated that the
word apostolos can be translated as:

— apostle,

— messenger,

— delegate,

— representative,

— ambassador®.

So etymologically the word ,apostle” has a very general sense. Probably this
is why it has such a variation of meanings in the New Testament. In spite of the
general agreement about the meaning of the word apostolos, there is a hot debate
about what constitutes an apostleship. Before considering the characteristic fea-
tures of apostles in the New Testament it is important to notice the derivations
of the word apostolos. The most popular theory concerning the origin of the New
Testament apostle concept is Saliah theory. This Aramaic word was used by Jews
describing ,,those who were dispatched from the mother city by the rulers of the
race on any foreign mission, especially such as were charged with collecting the
tribute paid to the temple service”>. Most scholars agree that there are common
elements between Saliah theory and apostle concept in the New Testament but
I will not evaluate this because this is not the intention of the essay.

Characteristic Features of Apostles in the New Testament

In the last section I mentioned that the word apostolos does not have to always
refer to someone as an apostle. Nevertheless it is not hard to know whether it
refers or not to someone as an apostle. In this chapter I shall consider characteristic
features of apostles in the New Testament. It is necessary to answer the question
is there a need for this ministry, and if there is, how it can be recognized?

2 B.M. Newman, A Concise Greek-English Dictionary of the New Testament. In: The Greek New Testament.
Deutsche Bibelgesellschaft. Stuttgart 1998 (5" revised edition), p. 22.

3 "Eyd el dmbotohog mpée oe oxhnede.

* D. Petts, Body Builders. Gifts to make God'’s People Grow. Mattersey 2002, p. 22.

57B. Lightfoot, St. Paul’s Epistle to Galatians. Grand Rapids 1957 (10*" edition), p. 93. More about
this theory can be found in: FH. Agnew, The Origin of the New Testament Apostle-Concept: A Review of
Research. ,Journal of Biblical Literature” 1986, vol. 105, no. 1, p. 75-96.
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D. Petts showed three main ways the word apostolos is used in the New Testa-
ment and [ am going to discuss them here®.

1) uniquely, to refer to Jesus who was sent into the world by God

,Therefore, holy brothers, who share in the heavenly calling, fix your thoughts
on Jesus, the apostle and high priest whom we confess” (Heb. 3,1). These two
offices — apostle and high priest — are combined in the person of Jesus. It is a com-
parison between Jesus and Moses who was the apostle under the old covenant
(Heb. 3,1-3) and between Jesus and Aaron, who was the high priest of God’s peo-
ple under the old covenant (Heb. 5,1-5). Here it probably simply means that Jesus
was sent by God. In Luke 4,18-19 we read about the things that was part of his
apostolic mission: ,,The Spirit of the Lord is on me, because he has anointed me to
preach good news to the poor. He has sent me to proclaim freedom to the prison-
ers and recovery of sight to the blind, to release the oppressed, to proclaim a year
of the Lord’s favor”. Jesus was unique because no one else could die for our sins,
but Jesus himself said: ,,As you sent me into the world, I have sent them into the
world” (Jn 17,18). It is clear from here that there are some comparison between
the apostolic mission of Jesus and those apostles sent by him.

2) specifically, torefer to the Twelve appointed and sent out by Jesus

The first apostles were unique. They were people called by Jesus himself and
He sent them into the world. They were with Jesus from the day He was baptized
by John, until He was taken to heaven. They were also witnesses of His death and
resurrection (Acts 2,21-22.26). In the Book of Revelation it is written that their
names are engraved on the foundations of the New Jerusalem (Rev. 21,14). The
names of the twelve apostles are written in four places in the New Testament (Mt
10,2-4, Mk 3,13-19, Lk 6,12-16 and Acts 1,13). The New Testament shows that
they performed miracles, signs and wonders while Jesus was with them and in
my opinion we can see similarities between the apostolic ministry of Jesus and
the Twelve. Petts wrote:

The apostle was sent and empowered by God to preach good news and to bring de-
liverance. However, although this summarizes the role of the apostles before Jesus’
death, resurrection, and ascension into heaven, it was afterwards that the most impor-
tant purpose of their apostolic calling began. They were now to be witnesses of the
resurrection, and to do so they needed to be empowered by the Spirit at Pentecost’.

6 D. Petts, Body Builders..., p. 23-24.
7 Ibidem, p. 27.
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After the Pentecost the apostles were consistently using spiritual gifts and the
Bible gives a few reasons for this:

— to confirm the word of the Lord that they preached (Mk 16,20);

— to fill those who saw it ,, with wonder and amazement” (Acts 3,10);

— to draw people to hear the Gospel (Acts 3,11);

— to cause people to praise God for what happened (Acts 4,21);

— to cause the church and other people to fear God (Acts 5,11);

— to cause people to turn to the Lord (Acts 9,35);

— to amaze and silence those who opposed the preaching of the gospel (Acts
13,11).

3) more generally, to refer to later apostles who emerged after the
Twelve and who were sent out by the Holy Spirit

Apostle Paul is the most obvious example of someone in the New Testament
who is called an apostle but was not one of the original Twelve®. I will try to com-
prehend Paul’s concept of apostleship by looking how he was opposed and why
he was not recognized as an apostle by some people. Especially chapters 10 to 12 of
1 Corinthians can help with this because as some scholars argue they are written
as Paul’s defense to those who opposed him as an apostle’. Also we can read in
2 Corinthians about those who are called by Paul ,false apostles, deceitful work-
men, masquerading as apostles of Christ (2 Cor. 11,13) and they were opposed by
Paul'®.

Apostle Paul in his writings gives some criteria for discerning true apostleship
and [ am going to suggest some of them!!. For sure weakness was an integral part
of Paul’s conception of Apostleship!?. This weakness included the torn in the flesh
because it was given to him so he could maintain the state of humility in his life
(2 Cor. 12,7). He had a thorn which was a , messenger” of Satan. Some scholars
suggest that Paul’s thorn was some kind of demonic bondage, for example that

8 Some people suggested that Paul was appointed by God to be one of the twelve apostles. Never-
theless there is no such statement in the Bible. Acts 1 record that it was Matthias who was appointed
as a replacement for Judas Iscariot. As Petts suggests this is theory based on assumptions that there
could only be twelve apostles; D. Petts, Body Builders. .., p. 28.

9 G.D. Fee, The First Epistle to the Corinthians. The New International Commentary on the New Tes-
tament. Grand Rapids 1987, p. 392-324.

10 C K. Barrett, The Signs of an Apostle. London 1970, p. 36.

11 Hamon gives the list of six main functions of first century apostles: taking the gospel to unreached
areas, planting churches, appointing and training the initial leaders of a church, dealing with specific
problems, false doctrines or sins, promoting unity in the Body of Christ and ministering in supernatu-
ral power; B. Hamon, Apostles, Prophets and the Coming Moves of God. Shippensburg 1999 (37¢ edition),
p- 2.

127.L. Sumney, Paul's Weakness: An Integral Part of His Conception of Apostleship, ,Journal of the Study
of The New Testament” 1993, vol. 52, p. 72.
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a demon was assigned to kill Paul®

. Therefore it is possible that in 2 Corinthi-
ans 11,23-33 Paul describes how a demon attempted to execute this!*. Another

explanation can be that the thorn in the flesh was a picture of sickness.

Those who think it is a physical ailment say that the vision must have caused a nervous
disorder to manifest, so they suggest physical problems like epilepsy and migraines

that would fit this description and say that Paul thought of it as a ,,messenger of Satan”

because of his belief that demons caused illnesses'.

Despite many interpretations it is sure that the word ,thorn” communicates
the idea of sufferings, humiliation and weakness. Paul was able to boast in his
weakness and encourage other Christians to learn from his experience and not to
boast in their abilities, but to overcome hindrances through the power of Christ.
Paul used his weakness as an argument against those who opposed him'® and
who tried to use his weaknesses (such as lack of orally skills and good physical
appearance) to undermine his apostleship. Paul’s defense was: ,When I am weak,
then I am strong” (2 Cor. 12,10)".

There is also no doubt that suffering was indispensable element of Paul’s life
and ministry. It is another integral part of his concept of Apostleship'®. Paul shared
Christ’s sufferings in many ways. He had many hardships (Acts 14,22), great dis-
tresses because of the sin in society (Acts 17,16), many tears (2 Cor. 2,4), great
sorrow and unceasing anguish in his heart because of the refusal to accept Christ
by the Jews (Rom. 9,2-3), many trials and troubles and persecutions because of his
ministry for Jesus (2 Cor. 11,23-29). Of course this suffering do not only belong to
apostles but to all Christians, but in my opinion for Paul to suffer as an apostle
meant to suffer as an example to other Christians.

According to Paul another thing that marks an apostle are signs, wonders and
miracles. ,The things that mark an apostle — signs, wonders and miracles — were
done among you with great perseverance” (2 Cor. 12,12). To better understand
this criteria it is necessary to consider these three elements. Miracles are defined
by Horton as ,,a supernatural intervention in the ordinary course of the nature”?.
Signs are defined by Deere as ,,something that points beyond itself to something

13 T. Marshall, Foundations for a Healing Ministry. Lancaster 1988, p. 122.

14 1.E. Powers, A ,Thorn in the Flesh”: The Appropriation of Textual Meaning, ,Journal of Pentecostal
Theology” 2001, vol. 18, p. 93-95.

15 Tbidem, p. 95.

16 SJ. Hafemann, Suffering and Ministry in the Spirit. UK: Paternoster Press 1990, p. 75.

17 T.B. Savage, Paul though Weakness: Paul’s Understanding of the Christian Ministry in 2 Corinthians.
Cambridge 2004.

18 T L. Sumney, Paul’s Weakness. .., p. 82.

19 H. Horton, The Gifts of the Spirit. Nottingham 1934, p. 112.
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greater”?. It is hard to describe wonders but they were to amaze people. Vine
gives useful distinction between signs and wonders: , A sign is intended to appeal
to the understanding, a wonder appeals to the imagination”?!.

Nevertheless the most important in Paul’s teachings is to be like Christ, in other
words to be imitatio Christi, i.e., the imitation of Christ. Therefore his words ,,for
to me, to live is Christ” (Phil. 1,21) can describe his idea of Apostleship. All lead-
ership is built on character, and definitely it is true also regarding the ministry of

an apostle.
The Need for Apostles in the 215* Century Church

In this section I will consider the need for apostles today and the question,
whether it is reasonable to expect apostles in the 215 century Church. Of course
there are many different interpretations of the ministry of Apostles. It is obvious
that there are different views about the need of Apostles. The first question we
have to answer is whether or not the ministry of apostleship (and charismatic gifts
which are undivided with this ministry) is a permanent gift of God to the Church.

Some scholars argue that miraculous gifts, such as prophecy, healings, etc.
ceased with the Apostles. This view is called cessationism?; for example
it is widely presented in John MacArthur’s book Charismatic Chaos®®. According
to this doctrine the need of charismata such as listed in 1 Corinthians 12,7-10.28
ceased with the twelve Apostles®. It was needed only to prove the truth of the
Gospel and accredited the apostles®. Charles Ryrie believes that:

After the church began, there was a period of immaturity, during which spectacular
gifts were needed for growth and authentication (Hebrew 2,3—4). With the completion
of the New Testament and the growing maturity of the church, the need for such gifts
ceased with the apostles and the finishing of the canon of Scripture®.

So the gift of apostleship was only needed to lay the foundation of the Church
until the complete revelation of the Word was finished and it is not the gift that
God gives today? . Of course if someone believes as Warfield”® that supernatural

20 1. Deere, Surprised by the Power of the Spirit. Eastbourne 1993, p. 221.

2L W.E. Vine, Vine’s Complete Expository Dictionary. Nashville 1996, p. 682.

22 Cessationists also believe that supernatural gifts of the Holy Spirit were temporary;
G. Rugh, A Review of the (Nine) Temporary Spiritual Gifts. http://www.rapidnet.com/~jbeard
/bdm/Psychology/char/areview.htm [accessed 24.11.2009].

23 J. MacArthur, Charismatic Chaos. Grand Rapids 1992.

24 H.R. Ridderbos, Paul: An Outline of His Theology. Grand Rapids 1997, p. 449.

%5 C.K. Barrett, A Commentary on The Second Epistle to the Corinthians. London 1982, p. 30.

26 K. Uptegrove, Dawning the Next Great Move of God. Chapter 8, http:/ /www.arkhaven.org/chap
ter08.htm [accessed 7.11.2009].

27 C. Ryrie, Podstawy teologii. Dallas 1994, p. 422.

28 B.B. Warfield, Counterfeit Miracles. Edinburgh 1972, p. 6.
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gifts and miraculous were part of the credentials of the Apostles and passed away,
he must also believe that the ministry of Apostles are not for today. Cessasionists
argue that signs, wonders and miraculous were limited to the apostles, but it was
not just the Twelve who performed them, but for example also the seventy-two
(Lk 10,1). Finally we have to notice that the New Testament nowhere states that
the gift was to be withdrawn. Therefore it is not only reasonable but also biblical
to expect and believe for apostolic ministry in the 21%* Century Church®.

From the ministry of the New Testament apostles we know that one of the most
important aspects of the apostolic ministry is planting churches. Scott stated: ,The
whole function of the Spirit is to represent Christ and to ensure that His influence
shall continue in His Church”%’.

Most Christians agree that there is still need to evangelize the world and that
mission is responsibility of all Christians, but does it mean that all Christian have
ability necessary to plant churches? In my opinion there is a need for qualified
people to do this and, as we can see in Acts, apostles were appointing people
according to their gifts (Acts 6). It is one of the reasons I believe there is a need for
apostles today, especially that there also is a need for presenting the miraculous
power of God. Pentecostals also stated that the Gospel is not fully proclaimed
unless it is attested by signs and wonders. The Apostle Paul wrote:

I will not venture to speak of anything except what Christ has accomplished through
me in leading the Gentiles to obey God by what I have said and done — by the power
of signs and miracles, through the power of the Spirit. So from Jerusalem all the way
around to Illyricum, I have fully proclaimed the gospel of Christ (Rom. 15,18-19).

It seems that Paul is saying that the fullness of the gospel is constituted by the
combination of signs and miracles with his preaching and life. Ervin stated:

As in the ministry of Jesus, so also in the ministry of the apostles, signs followed and
confirmed the preaching of the Gospel of the kingdom. The message and the sign are
a united whole®'.

Ervin goes on to say that: ,The proclamation of the Gospel authenticates the
sign; the sign confirms the message preached”2.

In my opinion it does not mean that when there are no miracles the gospel is
not fully preached, but I agree with Deere who says:

2 D. Petts, Body Builders..., p. 31.

30 E.F. Scott, The Fourth Gospel, Its Purpose and Theology. Edinburgh 1951, p. 341-342.
31 H.M. Ervin, Healing: Sign of the Kingdom. Peabody 2002, p. 10.

32 Ibidem, p. 32.
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When miracles are given by God to authenticate gospel preaching, it is done on the
basis of grace, not out of a divine necessity to make up for a deficiency in the gospel
message™.

Nevertheless, as Petts explains, one of the main purposes of spiritual gifts is
evangelism®. According to Gee the apostle was more an itinerary ministry®. Gee
noted that healings have their true sphere in evangelism rather than among the
saints®. If there is a need of spiritual gifts in today’s mission and if they are inte-
gral part of apostolic ministry we can simply state that there is a need of apostolic
ministry in 215¢ century Church.

How Can the Apostolic Ministry Be Recognized Today?

According to Peter Wagner an apostle is:

a Christian leader gifted, taught, commissioned, and sent by God with the authority
to establish the foundational government of a church within an assigned sphere of
a ministry by hearing what the Spirit is saying to the church and by setting things in
order accordingly for the growth and maturity of the church¥.

It can be clearly seen that Wagner linked apostolic ministry to church growth
and regard it as an integral element of apostle ministry. The criteria of true apos-
tleship today for him are that he must have a spiritual gift, a calling, extraordinary
character, followers and vision.

There are many concepts of criteria of apostle but there is no doubt about apos-
tolic ministry being overflowing with signs, wonders and miracles (2 Cor. 12,12).
It is important to remember that although signs and wonders were a hallmark of
the apostolic ministry they were not limited to it. For example in Book of Acts we
see Stephen and Philip who were full of God’s power and ,,did a great wonders

and miraculous signs, among the people” (Acts 6,8; 8,6-7). As stated before, the

33 1. Deere, Surprised by the Power..., p. 110.

34 D. Petts, Body Builders..., p. 113. According to Petts the second purpose of spiritual gifts in the life
of the church is edification.

35 See argumentation of D. Gee for itinerary character of apostolic ministry in: D. Gee, God’s Empow-
ering Presence: The Holy Spirit in the Letters of Paul. Peabody 1999, p. 708.

36 K. Warrington, Acts and the Healing Narratives: Why? ,Journal of Pentecostal Theology” 2006, vol.
14, no. 2, p. 190.

37 P. Wagner, Apostles in Today’s Church. Colorado Springs 2002, p. 59-60. Cannistraci’s definition
of apostle is very similar: ,An apostle is one who is called and sent by Christ to have the spiritual
authority, character, gifts and abilities to successfully reach and establish people in Kingdom truth
and order, especially through founding and overseeing local churches”, D. Cannistraci, Apostles and
the Emerging Apostolic Movement: A Biblical Look at Apostleship and How God is Using It to Bless His Church
Today. Ventura 1998, p. 23.

38 Tdem, Apostles and Prophets. Ventura 2000, p. 26-32.
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Apostle Paul was not part of the Twelve, but also his ministry was significant and
accompanied with spectacular miracles. He was one of the later apostles so his
ministry can be a guide for the apostolic ministry today. It is also important to
noticed that supernatural signs can be also performed by , false Christs and false
prophets” (Mt 24,24), so it would not be wise to establish apostolic authenticity
only on the evidence of the great signs and miracles. As Deere notes: ,,Miracles
do not authenticate the apostles! but the message of salvation preached by the
apostles does authenticate them”®.

In other words signs, wonders and miracles are a hallmark of apostolic min-
istry but spiritual gifts are promised by Christ for all ,those who believe”. In Mark
16,15-18 Jesus commissioned apostles but in the context of evangelism, which is
a task for the whole church, he promised , these signs will accompany those who
believe”. So in themselves the ,miracles were no evidence of apostleship, for signs
and wonders could be counterfeited 4.

Jesus, as the apostle sent by the father, was able to accomplish his apostolic
mission because of the anointing of the Spirit resting upon him (Acts 10,38) Luke
4,18-19. So in order to have God’s miraculous power working through man, he
has to maintain the fullness of the Spirit. As Petts noticed:

The disciples were first filled with the Spirit while praying (Acts 1,14; 2,1-4) and it was
while they were praying that they were filled again (Acts 4,31)*".

So an apostle for sure must be a man of prayer and it should be one of his fun-
damental practices*?. There is a spiritual warfare but the fight is not with flesh but
with principalities and spirits. This is true especially when we think about signs,
wonders and miraculous power of God because very often it is a war against the
work of the devil*®®. Another important aspect of apostolic ministry in connection
with war against demonic forces is exorcism. Again, prayer, and very often fast-
ing, are essentials as a method for exorcism*. For sure an apostle will be in such
situation — especially when planting churches® — of war with demonic powers
and to overcome it he has to be a man who established prayer and fast as a routine
and standard practice. Fomum stated:

3 7. Deere, Surprised by the Power. .., p. 104.

40 7L. Sumney, Paul’s Weakness..., p. 83.

41 D, Petts, The Holy Spirit. An Introduction. Mattersey 2005, p. 86.

42 B. Clendennen, Szkola Chrystusa. Chelm 2001, p. 258.

43 Nevertheless it is important to remember that the Bible does not teach that Satan is the cause of
every disease.

H“ML Whyte, Demons and Deliverance. New Kensington 1989, p. 135-136.

4 The New Testament do not mention about exorcism in the church which might suggest that exor-
cism should occurred solely in connection with mission or evangelization.
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One of the weapons by which the Apostle Paul and his co-workers labored in order not
to put an obstacle in anyone’s way was fasting. One of the things that they did to ensure
that no fault might be found with their ministry was fasting. One of the ways by which
the Apostle and his co-workers labored as servants of God to commend themselves
was by fasting™.

To sum up this I suggest that a disciplined life of prayer and fasting would be
one of the characteristics of apostolic life.

On the other hand the life centered on luxury living may be a characteristic
feature of the false apostle.

This was such a common problem that one early tract ,The Didache” contained in-
structions on how to distinguish between false and true apostles. An over-concern with
money and comfort seems always to be a distinguishing feature?.

Paramount is also an appropriate understanding of acting in Jesus” authority.
Apostle Paul knew that that he was speaking ,in Christ” (2 Cor. 2,17). It is no
surprise that in Gospels the name of Jesus is mentioned so many times. It must
be noted that the use of Jesus’ name is not simply uttering the word. It expressed
trust put in Him on the basis of a personal relationship*®.

Although the name of Jesus need not be taken to indicate the physical presence of
Jesus, it does betoken the centrality of his person to the activity taking place®.

The apostle Paul remembered that it is God who is the healer. He knew that it
is very dangerous if there is too much emphasis on the man whom God uses in a
powerful ministry because it may lead to spiritual pride and eventually to a fall. It
is Jesus who has the authority and apostles have His authority, because He lives
in the apostle. Therefore prayer is submitting to His authority and to spoke ,in
Christ” and pray in the name of Jesus means abiding in Him and acting in His
authority.

Cannistraci summarizes the work of the apostle with three key words: plant-
ing, watering and increasingSO. Petts gives five features by which we can normally
recognized apostolic gifting:

— preaching accompanied by miraculous signs,

— planting churches,

46 7.T. Fomum, The Ministry of Fasting. New York 2000, p. 54.

47 J. Edmiston, Are There Still Apostles Today? http:/ /www.globalchristians.org/articles/apostle.htm
[accessed 14.11.2009].

48 G.L. Munn, The Importance of Praying in the Name of Christ. ,,Southwestern Journal of Theology”
1996, vol. 38, no. 3, p. 42—44.

4 K. Warrington, Acts and the Heling Narratives: Why?, p. 203.

50 D. Cannistraci, Apostles and the Emerging Apostolic Movement..., p. 103.
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— laying a foundation for local churches,

— having authority over those churches,

— training others for works of service®'.

There is also another important question, especially with the growing inter-
est in the leadership studies, what should be their role within the contemporary
context of the Church?

I suggest that partially it is the same as the role of the apostles in the early
church. The most known verse regarding the apostolic ministry is found in Eph-
esians 2,20. In this verse of Scripture Paul declares that the church is built on the
foundation of the apostles and prophets. Comparing this passage with Ephesians
3,1-7 and 4,11-16 Fee concludes that:

apostles and prophets are, as in I Cor. 12-14, ministries necessary for the founding of
the church as well as for its subsequent growth into a healthy and mature community
of faith™.

Petts presents similar conclusion based on 1 Cor. 3,10, that apostle Paul laid
down the foundation of the Corinthian church and in this sense the foundational
role of laying down foundations of local churches can be attributed to contempo-
rary apostles®. However he pointed out the unique role of apostles of the New
Testament who received revelation of the word of God and therefore laid down
a foundation for the universal church. Nevertheless above passages suggest that
also in the contemporary process of planting and building churches we should
expect the ministry of apostleship to be foundational.

Another role of apostle is found in Ephesians 4,11-12. Very often the title five-
fold ministry is used to explain this passage. These ministries are intended for the
equipping of the saints ,until we all reach unity in the faith and in the knowl-
edge of the Son of God and become mature, attaining to the whole measure of the
fullness of Christ”. Definitely the church needs to be equipped and if the role of
all of these offices (ministries) is to equip the church, there is also a need for the
equipping role of the apostle in the contemporary church.

Conclusion

In the present work I have attempted to answer the questions: is there a need
for apostles in 21°* century Church and how will their ministry be recognized?

At the beginning of this essay we have simply seen that the word ,apostle”
comes from the Greek word apostolos which simply means ‘someone who is sent”.

51 D. Petts, Body Builders..., p. 38.
52 G. Fee, God's Empowering Presence..., p. 688.
53 D. Petts, Body Builders..., p. 33-34.
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This helped us to understand that the Bible describes as an apostle not only The
Twelve, but also Jesus and later apostles such as Paul. We considered characteristic
features of apostles in the New Testament which make us realize how vital it is in
the church to expect apostolic ministry today.

Another crucial matter was to establish elements by which we can recognize
someone with apostolic gifting in 215" century church. It was stated that preaching
accompanied by miraculous signs must be an integral part of apostolic ministry.

When it comes to the topic of leadership in contemporary church the crucial
role of apostle in establishing new churches could hardly be denied. The evalua-
tion of biblical passages regarding apostolic ministry seems to support the claim
that apostles should also have a place in the 215" century church because of their
foundational (especially in the context of planting new churches and helping them
to grow in maturity) and equipping roles.

Nevertheless, it can be suggested that a ministry of apostle was needed not
only for the early church but is also needed for the church today. Therefore the
Christian Church cannot deny the fact of the importance of apostolic ministry in
the modern world, nor should it overemphasize it. A proper balance is always
needed so that our church work and ministry can be truly focused on God, ad
maiorem Dei gloriam.

Rozwazania nad potrzeba apostoléw w Kosciele XXI wieku.
Perspektywa pentekostalna

Streszczenie

We wspo6lczesnym Kosciele obserwujemy wzrastajace zainteresowanie tematyka przy-
wdédztwa i innymi polgczonymi z nig zagadnieniami, jak np.: réznorodne stuzby liderskie,
dary i stuzby duchowe, autorytet i namaszczenie. Pojawiajg sie pytania na temat potrzeby
funkcjonowania w Kosciele wszystkich stuzb przywédczych opisywanych w Nowym Tes-
tamencie, ich kontynuacji do dnia dzisiejszego, charakterystyki i roli. Jedna z najwiek-
szych debat dotyczy tematu stuzby apostolskiej w XXI wieku. Dlatego istotne jest wias-
ciwe zrozumienie terminu ,apostol” oraz cech charakterystycznych i roli stuzby apostol-
skiej w Nowym Testamencie, co omawiam w tym artykule. Ma to wplyw na zrozumienie
i dalsze studium potrzeby apostoléw w Kosciele XXI wieku, ich roli oraz kryteriéw rozpoz-
nawania takiej stuzby.
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ZAGADKI NICEIL KILKA SEOW O MONOGRAFII
HENRYKA PIETRASA, SOBOR NICEJSKI (325).
KONTEKST RELIGIJNY I POLITYCZNY.
DOKUMENTY. KOMENTARZE

Sobér w Nicei, zwotany w 325 roku przez cesarza Konstantyna Wielkiego, trak-
towany jest zazwyczaj jako wydarzenie o fundamentalnym znaczeniu w dziejach
postbiblijnego chrzescijatistwa. Ujmowany jest jako pierwszy powszechny sobér
biskupéw Kosciota, ktéry obok tzw. soboru apostolskiego (Dz 15; Ga 2), tj. debaty
apostoléw na temat miejsca etnochrzescijan w pierwotnym Kosciele, otwiera tra-
dycje soboréw powszechnych, zmagajacych sie z nadrzednymi wyzwaniami i pro-
blemami Koéciota wiekéw nastepnych. W tym ujeciu, jak podajg zachowane Zré-
dta: 250, 300 lub — symbolicznie — 318 biskupéw pod przewodnictwem samego
cesarza oraz biskupa Hozjusza z Kordoby, pod nieobecno$¢ imperatora rozpra-
wilo si¢ ze schizmg melecjariska, ustalito konieczno$¢ obchodzenia jednego dnia
Wielkanocy przez wszystkich chrzescijan, okreélifo powszechnie obowigzujgce
wyznanie wiary, wydato wreszcie dwadzie$cia dodatkowych kanonéw kosciel-
nych odnoszacych sie do praktycznych probleméw éwczesnego Kosciola. Przede
wszystkim za$ biskupi w Nicei przeciwstawili si¢ herezji ariariskiej, nieodwotalnie
stwierdzajac, ze Chrystus jest Bogiem pochodzgcym z Boga Ojca, wspdtistotnym,
odwiecznym, zrodzonym, a nie stworzonym. W tym sensie sobér powszechny
w Nicei odrzucit tezy Ariusza negujace boskos¢ Chrystusa i postawit znaczacy
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krok w procesie Jego deifikacji, procesie, u poczatkéw ktérego stoi historyczna
postaé Jezusa z Nazaretu. W tym sensie tez sobér w Nicei potozy! fundament dla
p9dzniejszych teologicznych twierdzen o naturze i woli Chrystusa oraz zaleznosci
miedzy osobami Tréjcy, dogmatéw ratyfikowanych na soborach w Konstantyno-
polu, Efezie i Chalcedonie. Gléwnym animatorem ortodoksyjnych rozwigzan ni-
cejskich byt biskup Aleksander z Aleksandrii oraz wyrastajacy u jego boku mtody
diakon Atanazy, wielki — jak sie p6Zniej miato okazaé — obrorica nicejskiego wy-
znania wiary. Po drugiej stronie kontrowersji chrystologicznej znalaz! sie prezbi-
ter Ariusz oraz jego poplecznicy z biskupem Euzebiuszem z Nikomedii na czele,
uwazajgcy Chrystusa za pierwsze stworzenie Boga. Grono biskupéw Kosciofta,
wypowiadajac sie przeciw Ariuszowi, w bezprecedensowy sposéb dato odpér
najpowazniejszej dotychczas herezji chrystologicznej, odkrywajac przed wspdl-
nota wiernych IV wieku i wiekéw nastepnych niezaprzeczalnie boski charakter
Zbawiciela.

Tak oto, w olbrzymim skrécie, tradycyjnie ujmuje sie cele, nature oraz efekty
pierwszego soboru powszechnego Kosciola w Nicei. Czy jednak owa interpreta-
cja adekwatnie odzwierciedla rzeczywisto$¢ historyczng soboru? Czy wlasciwie
opisuje jego przyczyny, przebieg i skutki? Czy dobrze rozklada akcenty i stusznie
wskazuje na gléwnych animatoréw wydarzen soborowych?

Henryk Pietras w swojej ksiazce Sobdr Nicejski (325). Kontekst religijny i poli-
tyczny. Dokumenty. Komentarze w duzej mierze podwaza powszechne przekonania
na temat Soboru Nicejskiego. Przeciwstawia si¢ tradycyjnej interpretacji soboru
funkcjonujacej od co najmniej pietnastu wiekéw i wysuwa tezy, zgodnie z ktérymi
sob6r w Nicei byl wydarzeniem o znacznie mniejszym znaczeniu historycznym,
niz przypisuje mu to uksztalttowana pézniej tradycja. Jak autor stwierdza w pod-
sumowaniu ksigzki (s. 215), sobér w Nicei urést na przestrzeni wiekéw do rangi
mitu zatozycielskiego, ktéry opierajac sie¢ na pewnym, ograniczonym w swym
rozmiarze wydarzeniu historycznym, nadat zebraniu biskup6éw range niewsp6t-
miernie wiekszg od tego, co rzeczywiécie wydarzyto sie w Nicei bityriskiej A.D.
325.

Jakkolwiek kontrowersyjna moze si¢ na pierwszy rzut oka wydaé powyzsza
teza, to jednak nalezy przyznad, ze ksigzka Henryka Pietrasa stanowi wy$mienity
wywo6d, w ktérym autor jasno, logicznie i systematycznie wyklada wlasne, niejed-
nokrotnie nowatorskie rozumienie podstaw, przebiegu i znaczenia soboru w Ni-
cei. W o$miu rozdziatach poprzedzonych odpowiednimi wstepami oraz w pod-
sumowaniu prowadzi czytelnika jak wytrawny przewodnik przez giéwne spory
chrystologiczne do czasu Ariusza, opisuje, jak rozpoczela sie kontrowersja arian-
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ska, przedstawia i analizuje gtéwne dokumenty $wiadczace o rozwoju tego sporu,
jego charakterze oraz recepcji w $rodowisku eklezjalnym i wsréd rzadzacych,
w konicu omawia przyczyny zwolania soboru, jego przebieg i uchwalone doku-
menty. Wywéd Pietrasa wiericzy wskazanie gtéwnych w przekonaniu autora do-
kumentéw posoborowych oraz podsumowanie, w ktérym autor ponownie zbiera
glowne watki tematyczne. Cato$¢ napisana jest niezwykle klarownym i atrakcyj-
nym jezykiem, co sprawia, ze lektura ksigzki nie nastrecza zadnych probleméw.
Wrecz przeciwnie, narracja wcigga i intryguje. Niejednokrotnie zdaje sie litera-
tura wrecz sensacyjna, autor za$ wciela sie niemalze w posta¢ detektywa, ktéry
przedziera si¢ przez gaszcz literatury Zrédlowej i opracowan, by wskazaé czytel-
nikowi — niejednokrotnie ukryte miedzy wierszami zachowanych dokumentéw
— nadrzedne watki, podstawowe przestanki i mozliwe putapki zwigzane z in-
terpretacjg soboru w Nicei. Przy tym sam autor prezentuje niezwykla erudycje.
Rozumie starozytny $wiat na wielu ptaszczyznach, a w swoim przekazie wielo-
krotnie positkuje sie filozofig starozytng, historig powszechng, religioznawstwem
i porusza kwestie spoteczne. Wszystko to, jak réwniez wieloaspektowa charakte-
rystyka gtéwnych graczy na Soborze Nicejskim sprawia, ze z ksigzki wylania sie¢
zywy obraz IV wieku, tetnigcy zyciem $wiat dworu i Kosciota, targane ambicjami
stronnictwa eklezjalne oraz animatorzy mysli chrzescijariskiej, ludzie z krwi i ko-
Sci, walczacy o prawde, a moze realizujacy wlasne partykularne cele na drodze
do zdobycia lub utrzymania wtadzy.

Jak autor nadmienia na wstepie ksigzki, stanowi ona w duzej mierze swego ro-
dzaju dyskusje ze stanowiskiem Manlia Simonettiego, ktéry swoimi publikacjami
jeszcze w latach siedemdziesigtych XX wieku ugruntowat tradycyjne rozumienie
Nicei. Jej podstawa sg artykuly Henryka Pietrasa, jednak stanowi ona nie tyle ich
kompilacje czy tez synoptyczne zestawienie, co raczej rozwija watki podjete we
wczeéniejszych publikacjach autora i szerzej analizuje Sobér Nicejski.

We wstepie autor stawia gtéwne tezy, ktére bedzie rozwijat i dokumentowat
w dalszej czeéci pracy. Twierdzi wiec, Ze arianizm nie byt gtéwnym powodem
zwolania soboru, a raczej obchody dwudziestolecia rzgdéw Konstantyna Wiel-
kiego. Wskazuje, ze teksty Euzebiusza z Cezarei s3 najstarszymi materiatami od-
noszacymi si¢ do soboru i jako takie nalezy je traktowaé priorytetowo. Wyjasnia
istote stanowiska Ariusza, ktéry wychodzac od kwestii postuszeristwa Chrystusa
wynikajacego z Jego woli, a nie z natury, dochodzi do przekonania, ze nie moze
by¢ réwnosci miedzy Bogiem Ojcem a Logosem. Podkresla, ze dla Konstantyna
spor doktrynalny miedzy Ariuszem i Aleksandrem miat charakter drugorzedny,
co ujawnia list imperatora do obydwu adwersarzy. W koricu zauwaza rozbiezno-
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§ci w listach posoborowych co do kwestii ariariskiej i zaznacza, ze w niewatpli-
wie autentycznych tekstach aspekt ten jest pomijany lub traktowany jako pery-
feryjny. Praca, jak twierdzi Pietras, w interpretacji Soboru Nicejskiego ,,chce by¢
przede wszystkim analizg Zrédet”, stad tez autor przytacza teksty Zrédlowe w je-
zykach oryginalnych i polskich ttumaczeniach. W ten sposéb zaprasza czytelnika
do wspdlnej wedréwki i krytycznej analizy metodologii oraz wnioskow.

We wstepie majgcym charakter metodologiczny brakuje w moim przekonaniu
jedynie odpowiedzi na pytanie, do kogo przede wszystkim ksigzka ta jest adre-
sowana. Czy jest to pozycja przeznaczona gtéwnie dla fachowcéw, ekspertéw ba-
dajacych $wiat starozytny, zwtaszcza w jego wymiarze chrzeécijariskim? Jesli tak,
to mam wrazenie, ze analizy autora moglyby by¢ nieco szersze, uwzgledniajgce
krytyke tekstu zachowanych zrédet, studium kluczowych poje¢ i koncepgji, gteb-
szg analize kontekstu, analize struktury dyskutowanych materiatéw Zrédltowych
i w niektérych przypadkach krytyke retoryczng przywotywanych dokumentéw.
W skadingd bardzo dobrym opracowaniu Pietrasa brakuje tego typu poglebie-
nia. Jesli ksigzka ma by¢ przede wszystkim materiatem dla studentéw, przydaloby
sie nieco wiecej elementéw podrecznikowych, ktére autor uwzglednia w swoich
innych publikacjach dotyczacych np. poczatkéw teologii Kosciota. W kornicu jesli
ksigzka ma mie¢ charakter sensu stricto popularny, to powstaje pytanie, czy przy-
wolywanie tekstow w jezyku greckim ma wiekszy sens. By¢ moze kwestia ta ma
charakter drugorzedny, jednak w trakcie lektury trudno czasami nie zastanowi¢
sie, do kogo w pierwszym rzedzie adresuje on swoje stowa.

Rozdziat Zarys sporéw chrystologicznych przed kontrowersjg arianiskg (s. 10nn) oce-
niam wysoko. Bardzo prosty, klarownym jezykiem, niejednokrotnie postugujac
sie humorem oraz ironig, autor na kilku stronach nakresla gtéwne rozwigzania
dotyczace natury Chrystusa i Jego relacji do Boga Ojca. Autor wyczerpujaco cha-
rakteryzuje doketyzm, ebionityzm, monarchianizm w ujeciu modalistycznym
i adopgjanistycznym, a takze gnostycyzm. Podobnie przedstawia gtéwne cechy
charakterystyczne dla chrystologii aleksandryjskiej, ktéra za Filonem z Aleksan-
drii w spos6b niemal platoriski ujmuje Logos jako zstepujacego Syna Bozego,
w kontrascie do my$li antiocheriskiej, ktéra w swym semickim ujeciu widzi Chry-
stusa przede wszystkim jako cztowieka wyniesionego do nieba po zmartwych-
wstaniu. Ow rozdziat, jakkolwiek lapidarny w formie, stanowi niezwykle wazne
preludium do pézniejszych dyskusji o recepgji chrystologii Ariusza i Aleksan-
dra w srodowisku aleksandryjskim oraz w pozostatych czesciach éwczesnego Im-
perium Romanum. Nie dziwi, jak sadzi Pietras, ze my$l aleksandryjska ze swo-
imi platoriskimi inklinacjami przejawia pewne tendencje modalistyczne: Chry-
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stus, boski Logos, stanowi modus istnienia Boga, natomiast dla Antiochii atrak-
cyjne ujecie podstawowych tez chrystologicznych bedzie niejednokrotnie stano-
wil adopcjanizm, zgodnie z ktérym Chrystus zostaje przyjety do rzeczywisto-
§ci boskiej po zmartwychwstaniu. Réwnoczesnie Aleksandria bedzie szczegdlnie
wyczulona na adopcjanizm, natomiast Antiochia na modalizm chrystologiczny.
Kwestie te bedg mialy bardzo istotne znacznie w pézniejszej dyskusji miedzy
Aleksandrem i Atanazym a Ariuszem i jego zwolennikami.

Rozdziatl pierwszy ksigzki pt. Poczgtek ,kontrowersji ariafiskiej” do potgpienia
Ariusza (okofo 323 roku) stanowi bardzo dobre rozwiniecie poprzedniego rozdziatu.
W precyzyjnym wywodzie autor z duza erudycja zarysowuje podstawy konfliktu
miedzy biskupem Aleksandrem a Ariuszem, niejednokrotnie podwazajac utarte
interpretacje tak zZrédet starozytnych, jak i autoréw wspoélczesnych. Prezentuje
w pierwszym rzedzie tradycyjne ujecie genezy konfliktu Aleksander — Ariusz
oraz Soboru Nicejskiego, by nastepnie podwazy¢ te tradycje. Wskazuje, Ze opiera
sie ona na poznych relacjach Sokratesa Scholastyka i Sozomena, do ktérych zda-
niem Pietrasa nalezy podchodzi¢ z daleko posunietg ostroznoscig. Z relacji hi-
storykéw starozytnych wynika, ze u podstaw kontrowers;ji ariariskiej mogta leze¢
dysputa z drugiej potowy III wieku miedzy Dionizym Aleksandryjskim i Dioni-
zym Rzymskim, w ktérej biskup Aleksandrii radykalnie oddzielat od siebie osoby
Tréjcy, przez co wydawat sie zbliza¢ do koncepgji tryteistycznych. Réwnoczesnie
za$ reagowal na zachodnie teorie wspétistotnosci oséb boskich, ktére to koncepcje
mogly w jego przekonaniu przejawiac inklinacje modalistyczne, tak jak prezento-
wat je Sabeliusz. By¢ moze wiec, jak wskazuje Pietras, w Srodowiskach chrzescijan
aleksandryjskich na przetomie III i IV wieku pokutowat strach przed sabeliani-
zmem z jednej strony oraz tryteizmem z drugiej.

Z relacjami tymi Henryk Pietras zestawia analize listu Ariusza do Aleksan-
dra, w ktérym prezbiter z Aleksandrii wysuwa gléwne tezy swojej chrystologii.
Kwestie postuszeristwa, niezmiennosci z natury lub z woli, zrodzenie versus stwo-
rzenie Syna, wspo6listotno$é oséb boskich, problem zrodzenia a zmiennos¢ Boga
— wszystkie urastajg tu do kwestii najwazniejszych. Autor ksigzki uwypukla te
punkty i odnosi je do mysli Filona z Aleksandrii w kwestii aczasowo$ci Syna
(s. 30), do Orygenesa — w odniesieniu do problemu wiecznego zrodzenia Logosu
i niezmiennodci Boga, czy w koricu do zwyczajowych interpretacji tematu repre-
zentowanych przez wspéltczesnych badaczy. Nie zgadza sie np. z Simonettim co
do monarchiariskiego zabarwienia pojecia homoousios w $rodowisku aleksandryj-
skim, twierdzi, ze u podstaw dyskusji chrystologicznych w Aleksandrii mégt le-
ze¢ raczej strach przed materialnym ujeciem Boga. Dodatkowo zauwaza, Ze list



154 Wojciech Szczerba

Ariusza wydaje si¢ znacznie wczesniejszy, niz zazwyczaj si¢ przyjmuje, i w prze-
konaniu autora ksigzki nalezy go datowa¢ na okres przed potepieniem Ariusza
jako pismo poprzedzajace list Aleksandra do Ariusza oraz list Konstantyna do
obydwu adwersarzy. Rozdzial wiericzg zachowane fragmenty Thalii Ariusza, sta-
nowigce zdaniem Pietrasa , poetycky ilustracje tresci zawartych w listach” (s. 33)
oraz wprowadzenie do rozdziatu nastepnego.

Rozdziat ten, nalezy moim zdaniem oceni¢ bardzo wysoko, niemniej jednak
trudno nie zada¢ kilku pytan autorowi ksigzki. Przede wszystkim na poczatku
rozdzialu Pietras dostrzega r6znice miedzy manuskryptami listu Ariusza do Alek-
sandra w wersji zachowanej przez Atanazego i Epifaniusza. Niestety nie podaje
tych réznic, nie poddaje analizie wariantéw tekstualnych, nie wycigga réwniez
wnioskéw co do oryginalnego ksztattu listu. Szkoda, bo problem recepcji tek-
stu moze by¢ znaczacym $wiadectwem w rozumieniu kwestii Ariusza po sobo-
rze w Nicei. Znowu powraca tutaj pytanie o podstawowego adresata ksigzki. Jesli
jest nim badacz mysli wczesnochrze$cijariskiej, uwazam, ze tego typu analizy sg
bardzo wazne, a przynajmniej powinny by¢ zaznaczone w przypisach. Podobne
pytanie rodzi przytoczenie Thalii Ariusza bez zadnego komentarza. Autor twier-
dzi, ze tekst stanowi poetycka ilustracje innych listéw Ariusza, ale jak si¢ okazuje
wczesniej (s. 23), niektére koncepcje Ariusza zostajg sprecyzowane wlasnie w Tha-
lii. W zwigzku z tym przydataby sie wedlug mnie glebsza analiza poematu oraz
rekonstrukcja — nawet hipotetyczna — jego struktury. Autor zapowiada, ze tezy
Thalii zostang skomentowane przy omawianiu innych listéw w dalszej czeéci, jed-
nak mam wrazenie, Ze tak sie nie dzieje, a szkoda. Podobnie autor odnosi si¢ do
watpliwosci Charlesa Kannengiessera, ale nie precyzuje, na czym one polegaja.
Warto by przynajmniej w przypisie wskazac na sedno problemu, jeéli jest na tyle
wazny, ze autor si¢ do niego odnosi, wszak czytelnik nie musi by¢ zaznajomiony
z pracami Kannengiessera.

W rozdziale drugim pt. Wojna epistolarna Henryk Pietras z duzym znawstwem
tematu opisuje, w jaki sposéb lokalny pierwotnie spér Ariusza i Aleksandra roz-
rost sie do rozmiaréw globalnych w éwczesnym Swiecie chrzescijariskim. Zesta-
wia ze sobg najwazniejsze listy gléwnych bohateréw kontrowersji, dokonuje ich
ogodlnej analizy, rekonstruuje chronologie, wskazuje, jak mogta wyglada¢ logi-
styka starozytnej korespondencji oraz, jak to czynit juz wczesniej, podwaza nie-
ktére uznane teorie, np. na temat mozliwego zaangazowania Atanazego w pole-
mike na tym jej etapie. Nalezy w moim przekonaniu pochyli¢ czoto przed erudycjq
Pietrasa, jego umiejetnoscia czytania miedzy wierszami przytaczanych dokumen-
téw oraz zdolno$ciami analitycznymi. Wielokrotnie odnosi on dyskutowane listy
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do ogdlnego ta kulturowo-historycznego starozytnego $wiata, objasnia, w jakim
szerszym kontekscie patrystycznym i biblijnym plasujg sie podstawowe koncep-
cje Ariusza, Aleksandra lub Euzebiusza z Nikomedii, wreszcie demaskuje dema-
gogiczne elementy listow, w ktérych autorzy nadinterpretuja koncepcje swoich
adwersarzy z przyczyn, jak sie wydaje, czysto promocyjnych.

Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, Ze autor z duzg sympatia patrzy na Ariuszaijego
tezy, co uznaje za duzy plus rozdzialu. Bardzo tatwo jest przez pryzmat wielowie-
kowej tradycji zdyskredytowa¢ nauczanie prezbitera z Aleksandrii i odczytac je
w kontekscie pézniejszych rozstrzygnie¢. Henryk Pietras ukazuje, jak Aleksander
manipuluje tezami Ariusza np. w kwestii niezmienno$ci Logosu i w kwestii Jego
stworzenia przez Boga oraz jak Ariusz mégt na podstawie odpowiedniej interpre-
tacji Biblii dojs¢ do przekonania o subordynacji Chrystusa, szczegdlnie na tle alek-
sandryjskiej dyskusji z monarchianizmem i koncepcji zrodzenia Syna u wczesniej-
szych ojcéw Kosciota. Réwnoczeénie Pietras celnie wskazuje filozoficzne, gtéw-
nie medio- i neoplatoriskie uwarunkowania tez Ariusza i Aleksandra, ktére moga
uprawomocniaé stosowang przez nich terminologie (ousia, hypostasis, homoousios)
oraz koncepcje teologiczne gtéwnych animatoréw sporu.

Analiza i rozumowanie Henryka Pietrasa wydaja sie bez zarzutu, zwlaszcza
w makroskali listow, niemniej jednak troche brakuje tutaj analizy kwestii szcze-
goétowych. Przykltadowo autor odnosi sie do koncepcji ,,dzierr jeden” (yom echad)
Filona z Aleksandrii (s. 56), poréwnujac koncepcje Ariusza i Filona, jakkolwiek
nie rozwija szerzej tematu, nie zatrzymuje sie nad filoniskg interpretacjg Ksiegi
Rodzaju, nie pokazuje, czy istnieje zbieznoé¢ interpretacji obydwu aleksandryj-
czykéw. Podobnie zdawkowo Pietras odnosi sie do argumentacji Euzebiusza z Ni-
komedii (s. 65), zarzuca mu hermeneutyczng manipulacje rozumowaniem Alek-
sandra, ale nie rozwija tego watku. Szkoda, bo rzecz wydaje si¢ wazna. Wraz z roz-
wojem mys$li autora w tym rozdziale coraz mniej jest pogtebionego komentarza,
coraz wiecej za$ samych tekstow Zrédlowych, opatrzonych co najwyzej lapidar-
nymi uwagami (s. 88nn). Ponownie powraca tutaj pytanie o podstawowego ad-
resata ksigzki. Jesli ma ona charakter popularyzatorski, argumentacja Henryka
Pietrasa wydaje si¢ jak najbardziej wystarczajaca. Jesli jednak adresuje on swdj
wywod przede wszystkim do badaczy problemu, to mozna by oczekiwa¢ nieco
glebszych i bardziej szczegétowych analiz na temat zastosowanej terminologii,
koncepgdji teologicznych, kontekstu, w ktérym listy powstaly, oraz analizy struk-
tury przytaczanych pism. Niemniej rozumowanie autora, jego zrozumienie pro-

blemu oraz odwaga w formufowaniu tez wzbudza szacunek.
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Rozdziat trzeci pt. List Konstantyna do Aleksandra i Ariusza uznaje za jeden z naj-
lepszych w catej ksigZzce. Rozdzial ten rozpoczyna stojaca na wysokim poziomie
dyskusja natury metodologicznej i kontekstualnej. Autor zdecydowanie broni hi-
storycznej wiarygodnosci Euzebiusza z Cezarei, ktérego dokument jest najwcze-
$niejszym zachowanym tekstem, wspieranym przez fragment z dzieta Sokratesa
Scholastyka. W rozdziale tym autor odpowiednio nakresla kontekst literacki, hi-
storyczny i personalny. Stara si¢ zrekonstruowacé kontrowersje ariariska z perspek-
tywy cesarza Konstantyna i funkcji pontifex maximus, ktérg pelnit w 6wczesnym
imperium. Stwierdza, analizujgc list Konstantyna, ze jedno$¢ Koéciola, tak jak
i jedno$¢ cesarstwa miata dlari warto$¢ nadrzedng, natomiast problemy doktry-
nalne i spory dotyczace szczeg6tow chrystologicznych schodzily na dalszy plan.
Nie dziwi zatem, ze problem Wielkanocy, donatyzmu i schizmy melecjariskiej
moégt by¢ wazniejszy dla najwyzszego kaptana w panstwie niz drobne w jego
oczach kontrowersje dotyczace natury Chrystusa. Szczegélnie jesli Konstantyn
postrzegal sytuacje 6wczesnego Kosciola przez pryzmat szkot filozoficznych, ce-
nigcych dialektyke dyskursu i tradycyjnych religii grecko-rzymskich, ktére zasad-
niczo nie tworzyly dogmatyki sensu stricto, a co najwyzej zbiory mitéw i tradycje
ceremonialne, swego rodzaju ortodoksje kultu. Z tej perspektywy uzasadnione
wydaje si¢ wezwanie cesarza do pojednania oponentéw mimo réznic doktrynal-
nych, ktére raczej powinny rozwija¢ dang szkote niz prowadzi¢ do jej podziatéw.
Bardzo pomocna w rozumowaniu Henryka Pietrasa jest analiza gtéwnych poje¢
(s. 112) listu odnoszacych sie do kontrowersji ariariskiej i oczekiwan Konstantyna
wobec interlokutoréw. Pronoia, synodou koinonia, pistis, hairesis, synesis etc. maja
istotne znacznie w wypowiedzi cesarza. Jakkolwiek studium autora jest bardzo
pomocne, to jednak szkoda, ze nie jest bardziej poglebione i ze tego typu ana-
lizy nie pojawiaja sie w ksigzce czesciej. Ta konstatacja znéw prowadzi do pytania
o podstawowego odbiorce wywodu Pietrasa. Osobiécie bylbym wdzieczny, gdyby
autor z réwng erudycja czeéciej odnosit sie do kluczowych poje¢ i rozwijat ich
znaczenie w konteksécie omawianych dokumentéw oraz szerszego tta kulturowo-
-historycznego.

W kolejnych dwéch rozdziatach Henryk Pietras omawia sam przebieg soboru
i gtéwne kanony wydane w trakcie zebrania biskupéw. Rozdziat rozpoczyna fa-
scynujaca dyskusja na temat samego procesu zwotania soboru i daty jego roz-
poczecia. Bazujgc na swych wczedniejszych ustaleniach, autor twierdzi, ze aria-
nizm nie moégt by¢ gtéwnym powodem zaproszenia biskupéw do Nicei, ale raczej
obchody dwudziestolecia rzagdéw Konstantyna od czasu pokonania Licyniusza.
Tradycyjna interpretacja, wedtug ktérej biskup Hozjusz, nie zdotawszy rozwigza¢



Zagadki Nicei... 157

kontrowers;ji ariafiskiej, schizmy melecjariskiej i sporu na temat daty Wielkanocy,
przekonuje cesarza po powrocie ze Wschodu do zwotania soboru, zdaniem autora
ksigzki jest nie do przyjecia. Pietras stoi na stanowisku, ze idea soboru musiata po-
jawi¢ sie rownolegle z misjg Hozjusza na Wschéd lub nawet wczesniej. Aleksan-
der i Ariusz musieli uprzednio wiedzie¢ o zwolywanym soborze, co usprawie-
dliwia calg ich poprzedzajaca Nicee , wojne epistolarng”. Sam za$ sobér musiat
poprzedzi¢ synod w Antiochii, na ktérym dyskutowane byly problemy chrysto-
logiczne, o czym $wiadczy opracowane tam wyznanie wiary i anatemy rzucone
na tych, ktérzy uwazali Syna za dzieto i stworzenie Ojca. Biorgc pod uwage wa-
runki podrézowania drogg morskg w starozytnym $wiecie, Pietras stoi na stano-
wisku, ze sobér w Nicei mégt rozpoczaé sie najwczesniej 19 czerwca i trwat do
25 lipca 325 roku, inaugurujc oficjalne obchody jubileuszu cesarza. Opierajac sie
najstarszym Zrédle, jakim jest relacja Euzebiusza, Pietras przyjmuje, ze w obra-
dach soboru brato udziat 196 biskupéw, w efekcie za$ burzliwych obrad uchwa-
lono jedno wyznanie wiary (z ktérego nikt péZniej nie korzystat), zgodzono sie
co do koniecznosci okreslenia jednej daty Wielkanocy oraz wydano dwadzieScia
kanonéw odpowiadajacych na praktyczne wyzwania i trudnosci 6wczesnego Ko-
Sciota. Kontrowersja ariariska nie znalazta sie¢ w podsumowaniu soboru. Nie od-
byla sie tez zadna druga sesja soborowa, na ktérej Konstantyn miatby opowiedzie¢
sie za Ariuszem. Przynajmniej Zrédta na ten temat milczg.

Jakkolwiek kontrowersyjne wydajq sie rekonstrukcje Henryka Pietrasa co do
powodéw, terminu, przebiegu i efektéw soboru w Nicei, to jednak forma, w ja-
kie je ubiera, jest fascynujaca. Pietras zaprasza czytelnika do przezycia wspaniatej
przygody i zabiera go w fantastyczng podréz. Z narracji wylaniaja sie zywe po-
stacie Konstantyna, Aleksandra, Ariusza, Euzebiusza, Hozjusza i innych. Sg to
postacie, ktére reprezentujg rézne podejécia do kontrowersji arianiskiej, proble-
moéw dwezesnego Kosciota, Imperium Romanum i chrzescijanistwa jako takiego;
postacie, ktére walczg o wladze i ubierajg ja w metaforyke prawdy. Z narracji tej
wylania sie inny niz tradycyjnie przyjety obraz soboru w Nicei. Nie bylo to zatem
wielkie zebranie biskupéw debatujgcych nad kwestiami chrystologicznymi, lecz
obchody roku jubileuszowego Konstantyna, w ktére Kosciét powinien wkroczy¢
pojednany, z jednym wyznaniem wiary, jedng data Wielkanocy i pogodzonymi
adwersarzami. Mozna by Pietrasowi zarzuca¢, ze niekiedy jego przekaz nie jest
jasny, gléwnie tam, gdzie porusza sie po wielu datach i miejscach. Bez watpienia
kilka tabelek i schematycznych zestawieni alternatywnych interpretacji rozwigza-
foby problem. Mozna by oczekiwa¢, ze jego analizy od czasu do czasu bedg nieco
glebsze. Mozna by chcie¢, aby tam, gdzie sprzeciwia sig¢ tradycyjnym interpreta-
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cjom dotyczgcym soboru, nieco lepiej uzasadnit swoje stanowisko i w przypisach
czedciej przytaczal Zrédia swoich przekonan. Tak czy inaczej, narracja Pietrasa jest
prowadzona fascynujaco, wcigga czytelnika w atmosfere soborows i kaze zadaé
pytanie, co tak naprawde wydarzyto sie w Nicei. Co wiecej, kaze zatrzymac¢ sie
i spojrze¢ na gtéwnych bohateréw soboru nie tylko z perspektywy doktrynalnej,
ale réwniez z perspektywy rozwijajacego sie Kosciota, ugruntowujacego sie po-
$réd éwezesnego imperium. W koricu perspektywa Pietrasa zmusza do zastano-
wienia, na ile we wspélczesnych rekonstrukcjach przesziosci odtwarzamy rzeczy-
wisto$¢ historyczng, zwlaszcza gdy chodzi o $wiat starozytny, na ile za$ kreujemy
pewien obraz, ktéry z czasem definiujemy jako historie, cho¢ wedtug sugestii au-
tora ksigzki moze nalezatoby nazwaé go mitem.

Ostatnie trzy rozdzialy ksigzki, w ktérych autor odnosi sie do dokumentéw
i do tradycji posoborowej, kontynuuja te pasjonujaca podréz wokét soboru w Ni-
cei. Tu jednak, jak sie wydaje, teren staje nieco bardziej grzaski, interpretacja za$
niepewna. Analiza listu Euzebiusza do Kosciota w Cezarei przedstawia si¢ bardzo
interesujgco. Autor w ciekawy spos6b broni historycznosci listu, przypisuje za-
Taczone credo autorstwu Euzebiusza, dyskutuje pojecie homoousios w kontekscie
soboru i debat posoborowych. Wykazuje, ze kontekstem pojecia mégt by¢ nie tyle
lub nie tylko arianizm, lecz réwniez polemika z koncepcjami Pawta z Samosaty
(wbrew tezie Simonettiego taczacego problem z monarchianizmem). W koricu sta-
wia pytanie o zarzuty wobec Euzebiusza o arianizm, skoro jego list wraz
z ortodoksyjnym wyznaniem wiary przyjety zostal nawet przez Atanazego (s.
177). Dyskusja, ktérg prowadzi autor ksigzki, jest wazna, ale w tym rozdziale
wydaje sie jednak zbyt lakoniczna. Szkoda, Ze nie skomentowatl on szerzej listu
Euzebiusza i nie odnidst sie blizej do kluczowych koncepcji niezrodzenia, wspét-
istotnosci ani innych skomplikowanych i niejednoznacznych stwierdzen biskupa
z Cezarei (por. s. 1721177). Wydaje sig, ze w przypadku bardziej kontrowersyjnych
kwestii, szczegdlnie za§ wobec ugruntowanej przez stulecia tradycji, autor powi-
nien wiecej czasu poswieci¢ na wykazanie zasadnosci swoich przekonan. Uwagi
typu: ,Moim zdaniem jednak zdanie to jest tak zagmatwane wtasnie dlatego, ze
Euzebiusz zdaje si¢ chcie¢ wiecej w nim ukry¢ niz powiedzie¢. [...] Przypusz-
czam, Ze ciggle chodzi o zrodzenie z Maryi Panny” (s. 177) sg niewystarczajace.
Potrzebna jest gteboka, krytyczna analiza zagadnienia. By¢ moze znéw wracamy
tutaj do podstawowego pytania o modelowego odbiorce ksigzkiiw zwigzku z tym
o charakter samej publikacji.

Ow problem uwidacznia si¢ w analizie rozdziatu Wyznanie wiary ,318 ojcéw”
(s. 179nn). Z jednej strony mamy tutaj fascynujacg narracje omawiajgcq credo oj-
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cow. Autor we wstepie przytacza wiele opinii i legend, ktére narosty wokét tego
wyznania, wskazuje na koniecznoé¢ dyscypliny przy interpretacji tekstu, oma-
wia zrédla, tekst Euzebiusza i Atanazego w recepcji Sokratesa i Teodoreta z Cyru.
Z tej perspektywy odnosi sie¢ réwniez do problemu zrodzenia z istoty Ojca i po-
jecia homoousios. Nie jest jednak jasne, dlaczego kwestie zrodzenia wyjasnia po-
przez koncepcje Orygenesa, zyjacego 100 lat przed soborem w Nicei. Nie jest tez
jasne, dlaczego zajmuje sie legenda credo nicejsko-konstantynopolitariskiego, su-
gerujac sprokurowanie wyznania wiary na soborze w Konstantynopolu. Autor
ksigzki w atmosferze teorii spiskowej wysuwa tezy o podmianie wyznania wiary
w kanonie 1 tego soboru, méwi o zamierzonym fafszerstwie ,wyznania konstan-
tynopolitariskiego”, ktérego celem miato by¢ wymuszenie na Rzymie uznania dla
Konstantynopola czy wrecz ,wprowadzenie Konstantynopola do ekskluzywnego
klubu najwazniejszych miast chrzescijafistwa juz nie tylko ze wzgledu na stotecz-
no$¢, ale i na soborowo$¢” (s. 188). W koricu stwierdza, ze monofizytyzm przyczy-
nit sie do praktycznego odrzucenia nicejskiego wyznania wiary. Wszystko sa to
niezwykle interesujace tezy, ktére naswietlajg kwestie soborowe z innej perspek-
tywy niz tradycyjnie przyjeta i niejednokrotnie podwazajg zalozenia wstepne p6z-
niej uksztattowanej dogmatyki. Odnoszg si¢ one do niepewnych zapiséw w do-
kumentach posoborowych, niespéjnosci w zachowanych listach hierarchéw IV
wieku i p6Zniejszych stuleci, niejednoznacznosci w $wiadectwach historykéw i da-
zen gtéwnych centréw chrzescijaristwa do przejecia lub utrzymania wtadzy nad
,ludem Bozym”. Wszystkie te tezy przedstawione sg niezwykle atrakcyjnie, je-
zykiem, ktéry porywa czytelnika i nie pozwala oderwa¢ sie od ksigzki. Jak ze
swada podsumowuje rozdziat Pietras: ,Paradoks goni paradoks: symbol ulozony
pod naciskiem cesarza Konstantyna Wielkiego z 325 roku i przez nikogo poza nim
niechciany stat si¢ po ponad 50 latach sztandarem ortodoksji za sprawg Teodozju-
sza Wielkiego; po kolejnych 100 latach monofizyci walczyli nim przeciwko Sobo-
rowi Chalcedoriskiemu i w cesarstwie Justyniana Wielkiego ostatecznie przegrat.
Ciekawe, ze wszyscy ci cesarze byli Wielcy” (s. 189n). Wydaje si¢ jednak, ze jakkol-
wiek efektownie brzmig tego typu tezy, wymagajg one bardzo dobrego uzasad-
nienia dla czytelnika, ktéry zgodnie z zaproszeniem sformutowanym na poczatku
ksigzki chciatby dogtebnie przesledzi¢ tok rozumowania autora i podstawy wysu-
wanych twierdzeri. Ponownie zatem wracamy do pytania o modelowego adresata
wywodu Henryka Pietrasa.

Z podobng sytuacjg mamy do czynienia w ostatnim rozdziale ksigzki, gdzie
autor analizuje listy posoborowe i wskazuje, ze tzw. List Konstantyna do Kosciola
aleksandryjskiego oraz List soboru w Nicei do Egipcjan to falsyfikaty, ktére w jego
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przekonaniu powstaty w czasie zamieszek po $mierci Atanazego w 373 roku, gdy
biskup Piotr zmuszony byt opusci¢ Rzym, a przywoédztwo w tym KoSciele objeta
frakcja przeciwna Atanazemu. Faktycznie listy te przekazujg inng rzeczywistos¢
soborowg niz ta, ktéra wynika z relacji Euzebiusza, skupiajg si¢ bowiem w du-
Zej mierze na schizmie melecjariskiej i kontrowersji arianiskiej. Jak wyttumaczy¢
te réznice? Autor ksigzki stoi na stanowisku, ze listy te przedstawiajg raczej sy-
tuacje Kosciota Aleksandrii drugiej potowy IV wieku, po $mierci Atanazego, niz
opisuja czasy tuz po soborze w Nicei. W swojej argumentacji Henryk Pietras broni
historycznosci relacji Euzebiusza z Cezarei i zauwaza, ze przywolywane tutaj listy
posoborowe nigdy nie byly cytowane nawet przez Atanazego, pretendujacego do
roli obronicy Nicei za wszelkg cene. Dlaczego tak sie stato? By¢ moze dlatego, jak
przypuszcza autor ksigzki, ze Atanazy listow tych nie znal. Wszak zostaly one na-
pisane dopiero po jego $mierci. Wtedy tez za sprawg tych dwach listéw narodzita
sie legenda o antyariafiskim soborze powszechnym w Nicei i mit o Atanazym
Wielkim, herosie walczacym ze wszystkich sit z ariafiskg herezjg o ortodoksyjng
wiare streszczong w nicejskim wyznaniu wiary.

Narracja autora w ostatnich rozdziatach i podsumowaniu ksigzki, jest — nie
zawaham sie uzy¢ tego stowa — fantastyczna. Czytelnik z wypiekami na twa-
rzy $ledzi losy bohateréw Nicei, ich nastepcéw i prawd wiary przez nich promo-
wanych. Wezytuje sie w listy posoborowe i wraz z autorem ze zdumieniem od-
krywa, ze wiele z nich to falsyfikaty. Czy rzeczywiscie jednak zostaje bezsprzecz-
nie przekonany do twierdzefi Henryka Pietrasa? Mam watpliwosci. Jakkolwiek
elokwencja autora ksigzki, jego znajomos¢ tematu i umiejetnos¢ prowadzenia nar-
racji porywa czytelnika, to jednak wydaje sie, Ze w ostatnich rozdziatach ksigzki
autor stabiej niz w jej poczatkowej czeSci dowodzi swoich twierdzen. Ostatnie listy
posoborowe autor przytacza w calosci, ale komentuje je bardzo lakonicznie. Nie
probuje rekonstruowac ich struktury retorycznej, nie odnosi sie do gtéwnych po-
je¢, nie analizuje ich glebiej. Niejednokrotnie zadaje pytania, ale nie odpowiada
na nie, lub wysuwa twierdzenia, lecz nie prébuje ich uzasadni¢. Wydaje sie, ze
rekonstrukcja wydarzen z zachowanych tekstéw jest czysto hipotetyczna, warto
wiec byloby sprobowac lepiej ugruntowac¢ owe hipotezy. Prosta falsyfikacja tra-
dycyjnego ujecia nie wystarczy, trzeba wskaza¢ mocne — o ile jest to mozliwe —
dowody na poparcie tezy o falszerstwie i na poparcie alternatywnego rozwiaza-
nia problemu. Twierdzenia typu: ,Historycy piszg, ze Piotr wrdcit z listem Da-
mazego pos$wiadczajagcym wiare nicejskg. Czy tylko z tym listem? Damazy nie
z takimi problemami wszak sobie radzil” (s. 212), brzmig bardzo atrakcyjnie, lecz
nie wystarcza jako materiat dowodowy.
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Koncepcje mitéw i falsyfikacji pod koniec ksigzki Henryka Pietrasa zaczynaja
sie mnozy¢. Tradycyjne ujecie soboru w Nicei z jego antyariafiskim nastawieniem;
,megafalsyfikacja” konstantynopolitariskiego wyznania wiary; zebranie bisku-
pow Wschodu z 381 roku, ktére urasta do rangi soboru powszechnego dopiero
w 451 roku — to tylko kilka przyktadéw, ktére przywotuje autor ksigzki. Chciat-
bym postuchad rzeczowego uzasadnienia tych twierdzen. Chcialbym, by autor za-
prosit mnie na dalszg cze$¢ wyprawy, ktéra rozpoczeta sie razem z tg ksigzka.
Chcialbym tez zapyta¢, jak autor rozumie pojecie mitu w odniesieniu do Nicei,
Atanazego czy tez do biblijnego potopu lub przejscia przez Morze Czerwone, do
ktérych si¢ odwotuje w podsumowaniu ksigzki. Czy idac dalej, nie mozna by za-
pytaé o mit Chrystusa, za ktérym kryje sie historyczna postac Jezusa z Nazaretu,
mit Kosciofa jako ludu Bozego, ktéry historycznie mozna odczytac jako opresyjny
system wiadzy, czy mit chrzescijafistwa per se jako fenomenu religijnego wyro-
stego na gruncie mariazu kultury semickiej i hellenistycznej. Chciatbym postu-
cha¢ dalszej czesci opowiesci Henryka Pietrasa.

Osobiscie uwazam, ze jakkolwiek mozna zadaé szereg pytan co do argumen-
tacji autora, wskazac kilka skrétéw myslowych, pokaza¢ pewne niedoméwienia
i niejasno$ci rozumowania, to jednak ksigzka Henryka Pietrasa stanowi wspa-
nialg lekture, ktéra zmusza do zakwestionowania, wydawatoby sig, oczywistej
wiedzy, tj. przyczyn, przebiegu, skutkéw i znaczenia soboru w Nicei, i by¢ moze
do zrewidowania dotychczasowych przekonan na ten temat. Ponadto ksigzka Pie-
trasa zmusza jednak do zastanowienia si¢ nad naszymi rekonstrukcjami przeszto-
§ci, w szczegodlnosci fenomenéw starozytnego $wiata, natury Kosciota od zarania
targanego ambicjami hierarchéw i wladcéw, formut wiary, ktére w sposéb dia-
lektyczny ksztattowaly sie na przestrzeni wiekow, i natury czlowieka, ktéry bez
wzgledu na wyznawany $wiatopoglad podobnie walczy o przetrwanie.

Nicaea Quests. Analysis of The Council of Nicaea (325). Religious and Political Context,
Documents, Comments by Henryk Pietras

Abstract

Henryk Pietras, in his monograph devoted to Council of Nicaea, Sobdr Nicejski (325).
Kontekst religijny i polityczny. Dokumenty i komentarze, undermines to large extent traditional
understanding of the Council. He criticizes the traditional way of interpreting the gathering
and its outcomes, functioning for at least the last fifteen centuries. He offers an alternative
depiction of the assembly of bishops, according to which Nicaea can be portrayed as an
event with a much smaller historical importance than the later tradition has ascribed to
it. As the author summarizes his research at the end of the book, the Council of Nicaea
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has grown over the centuries to the range of a founding myth, which basing on the much
smaller actual event, gave the participating bishops and their resolutions much greater
importance than what actually happened in Nicaea of Bithynia in 325 A.D. The proposed
thesis seems very controversial at first glance; however, it needs to be admitted that the
author presents a superb line of argumentation in a wonderful form. In a logical, clear
and systematic way he offers his, at times very innovative, understanding of the reasons,
course and the importance of the Council. He leads a reader in a wonderful way through
eight chapters of the book, beginning with the Arian controversy, early documents attached
to it, various synods dealing with the problem, the attitude of the emperor, the Council of
Nicea and lastly, the outcomes of the Council. In a final part of the monograph, Pietras
analyses the documents produced after the Nicaea and shows how the Council was given
new importance together with the rising role of Athanasius and his crew.

There are a few areas where some questions can be asked or — more clearly — the
reader would expect more developed argumentation. However overall, the book with the
presented perspective on Nicaea is very important and needed in Polish and, I believe, not
only the Polish academic market. It raises questions, which need to be asked concerning
the 325 A.D. bishops gathering, but also and more importantly concerning the beginning
of Christianity and the role of the institutional church in producing Christian orthodoxy.
Besides everything, the monograph is a great piece of literature! One only wishes that Hen-
ryk Pietras continues his research of the historicity of the early Christianity and publishes
its outcomes, however controversial they may be.



