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Na temat zycia Titusa Flaviusa Clemensa, znanego jako Klemens Aleksandryjski
nie posiadamy zbyt wielu informacji. Urodzit si¢ okoto roku 150 najprawdopodobniej
w Atenach jako syn zamoznych poganskich rodzicéw. Bedac juz chrzescijaninem
przewedrowal poludniowq Italig, Grecjg, Syri¢ i Palestyng. Studiowat w réznych
szkotach i u réznych nauczycieli pobierat nauki, lecz dopiero gdy przyby! do Alek-
sandrii w Pantainosie znalazl ideat prawdziwego medrca i nauczyciela. Wydaje sig,
iz Klemens bardzo szybko zaczal we wszystkim, co zwiazane bylo z prowadzeniem
szkoty pomaga¢ Pantainosowi. Po $mierci swego mistrza (200 r.) objal zarzadzanie
Aleksandryjska Szkota Katechetyczna. Gdy w roku 202 za panowania cesarza Sep-
timiusa Sewera wybuchty przesladowania chrzescijan w Egipcie, udat si¢ Klemens
do Cezarei w Kapadocji, do biskupa Aleksandra, swego dawnego ucznia. Tam tez
najprawdopodobniej zakonczyt zycie pomiedzy 212 a 217 rokiem.

Z gtéwnych zachowanych do naszych czasow dziet Klemensa Aleksandryjskiego
nalezy wymienié:

Zacheta do Grekow (TTpotpentikoc mpos EAAnvoac, Cohortatio ad Graecos)'.
Pedagog (TTodaywyos, Paedagogus).
Kobierce (XTpwyateis, Stromata).

Uklad nastgpujacych po sobie i chronologicznie wymienionych dziet ujawnia
zamiar Klemensa, aby caly dorobek przedstawi¢ w formie filozoficzno-teologicznej
trylogii, ukazujac trojaki sposob dziatania Logosu.

1 Klemens Aleksandryjski, Zacheta do Grekow, (dalej: Zacheta) wydanie polskie w: Apologie, Pism
starochrzescijanskich pisarzy, t. 44, pod red. F. Stanula, Warszawa 1988, s. 116-201.
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Sam zreszta méwi’, ze najltaskawszy Logos pragnie prowadzi¢ nas, zachowujac
porzadek (symetri¢) ku doskonatosci. Dlatego na poczatku nas zacheca, by nastgpnie
poprzez praktyczne ¢wiczenia ktdre nam wskazuje do wykonania i przyjecia jako
codzienna powinno$¢, wychowuje nas (Pedagog), to znaczy wskazuje i poucza,
obdarzajac nas wiedza prawdziwa, taka jaka zostala zapisana w Kobiercach, dajaca
mozliwos¢ poznania Boga, §wiata i samego siebie’.

I tak w Zachecie Logos jest ,,Logosem nawracajacym”; w Pedagogu z Logosem
— wychowawca, prawodawca i lekarzem; a w Kobiercach z Logosem wprowadzaja-
cym wychowanego juz chrzescijanina w tajniki nauki chrzescijanskiej. Celem dzia-
lalnosci Logosu jest doprowadzenie cztowieka do poznania prawdy i ,,w prawdzie”
zjednoczenia si¢ z Nim*. To podazanie za Logosem, tak jak i inne stawiane przez
czlowieka sobie cele, wymaga okreslenia i zastosowania odpowiednich narzgdzi, czy
jak w przypadku budowania systemu przyjgcia odpowiedniej metody.

Dla Klemensa taka metoda, ktéra pozwoli mu osiagna¢ prawdg — zrozumie¢ Lo-
gos jest metoda alegorezy. Nim jednak ja oméwig pragng nadmienic, ze w czasach
ktorych wypadto zy¢ Aleksandryjczykowi, mozna méwié o dwéch uderzajaco réznych
formach alegoretycznego odczytania tekstu.

Jednym jest metoda Filona Aleksandryjskiego, opierajaca si¢ na zatozeniu, ze Moj-
zesz byl oryginalnym autorem, ktéry posiadat przekazang przez Boga prawdg, ktora
spisat zgodnie z Jego wola i zgodnie z Jego przekazem. Wedtug niego wigc, Mojzesz
posiadat pelni¢ wiedzy i madrosci Bozej, ktora spisat w formie Piecioksiqgu.

Druga wéwczas populama metoda, byla egzegeza ktorg postugiwali si¢ gnostycy.
Klemens bgdzie im zarzucal, ze wybierali z tekstu objawionego tylko te fragmenty, ktore
zgadzaly si¢ z ich wyznawana doktryna jak i to, ze wybierali tylko wyrazen, ktére sa wie-
loznaczne, a wigc mozliwe do interpretowania na wicle réznych sposobéw (niejednokrotnie
przeciwstawny), zaniedbujac przy tym caloéciowy, a wige autentyczny sens rozwazanego
fragmentu. Wystgpujac przeciw gnostycznej alegorezie stwierdza, ze mozna zaakcepto-
wa¢ tylko taks interpretacje fragmentu Biblii, ktdra prowadzi do potwierdzenia tego, co
jest przynalezne i wlaciwe majestatowi Boga i ktdra jest poparta innymi fragmentami
biblijnymi*. Ponadto wyjasnia ze teksty nie moga by¢ interpretowane alegorycznie
stowo po stowie, lecz w zakresie, ktory wskazuje na gléwne przestanie danego, ale
calego, fragmentu®.

? Por. Klemens Aleksandryjski, Pedagog (dalej: Pedagog) 1, 1; 1-3, w: M. Michalski, Antologia
literatury patrystycznej, Warszawa 1975, t. 1, s. 344-353

* Przejéciu od zachowywania przykazan i powinnoéci Zycia chrzedcijanskiego do prawdziwego
poznania — gnozy, Klemens poswigcit druga ksigge swojego dzieta; Klemens Aleksandryjski, Kobier-
ce zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiary, Warszawa 1994, t. 1-2, (dalej: Kobierce);, na
szczegodlng uwage zastuguje fragment I1, 45-55.

* Owe zjednoczenie dokonaé si¢ moze — wedtug Klemensa — tylko wtedy, gdy czlowiek na wezwa-
nie Logosu odpowie pozytywnie, tzn. nie tylko bgdzie zyl zgodnie z Jego nakazami, ale bedzie dazyt
do pogtebionego rozumienia przekazanych nam Pism (oczywiscie nie tylko Objawienia, ale takze pism
greckich myslicieli). Droge ktéra Klemens okreéla jako najwlaéciwsza do interpretacji Lotosowego
przekazu jest metoda alegorezy.

% Kobierce, V11, 96

$Tamze, V, 58.
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Klemens przedstawia trzeci sposb odczytywania alegoretycznego Biblii, jak i istnie-
jacego dorobku kulturalnego minionych czasow’. On wyspecjalizowat si¢ w czyms
co czgsto nazywane jest oparciem o tradycjg ,.starszych ludzi — nauczycieli”, dzieki
ktérym, jak utrzymuje Klemens, jesteSmy w stanie przechowac do naszych czasow
owe wewngtrzne sckrety Ewangelii, przekazane nam przez samego Chrystusa — Boski
Logos. Mamy wigc do czynienia z widzeniem ciaglosci Kosciola i nauczania (ktére
jest raczej przekazywaniem, przez nielicznych wszystkim tych wewngtrznych prawd
chrzescijanskiego nauczania niz tworzeniem jakiegos nowego systemu).

Podstawowym zalozeniem alegorezy Klemensa, podazajacego za wczeéniejsza
chrzescijanska tradycja, Justynem, czy Ireneuszem, bylo przekonanie, ze Logos jako
jedyny nauczyciel ludzkosci, nauczyciel prawdy, przemawia przez wszystkie ksiegi
Biblii. Ewangelia zas jest niczym innym jak realizacja i wypemieniem Prawa i dlatego
wiara w Chrystusa stanowi klucz do interpretacji Starego Testamentu®, ale i takze calej
spuscizny Grekow. (Bog rowniez zawart z nimi przymierze, ale na poziomie ratio).

Klemens wzorujac si¢ takze na nauce Stoikow i Filona odréznia ,,.Logos we-
wngtrzny” od ,,Logosu zewngtrznego”. Pierwszy nazywany przez niego ,,Logosem
Ojca Wszechswiata”, to Madros¢ Boga, doradca Boga; drugi to, jak tatwo si¢ do-
mysle¢ Logos wylaniajacy si¢ z Ojca, ktéry osiaga indywidualne bytowanie, nie
tracac oczywiscie kontaktu z Bogiem — to Jezus Chrystus. Logos wewngtrzny jest
Zrédiem Logosu zewnetrznego i jak ,,woda — stwierdzi Klemens — nie traci kontaktu
ze swoim zrédiem, tak Logos zewnetrzny nie traci kontaktu z logosem wewnetrz-
nym. W ten sposob Logos, bedac poza Bogiem, jest jednoczesnie caty czas w Bogu.
To wiasnie Logos zewngtrzny wedtug Klemensa jest stwoérca §wiata, prawodawca
o$wiecajacym cztowieka i pozwalajacym mu odkryé prawde zawarta w naturze
i Objawieniu.

Z drugiej strony, Klemens byt glgboko przekonany, — w czym widaé réwniez
wplyw Filona Aleksandryjskiego — ze Objawienie nie moze zawiera¢ nic banalnego
i Ze kazde stowo zostalo umieszczone w nim celowo, jest jednak tak samo przekona-
ny, ze cel ten moze byc ukryty, nie dostrzegalny dla nas bezposrednio.

Dlaczego tak jest? — mogliby$my zada¢ pytanie Klemensowi.

Zanim Klemens udzielitby na to pytanie odpowiedzi, na poczatku kazatby nam
zauwazy¢ pewien bardzo prosty fakt: w §wiecie widzimy réznic¢ migdzy prostymi
ludZmi i tymi ktérych nazywamy doskonatymi (gnostykami).

Albowiem jest rzecza niebezpieczng wyjasniac stowa doskonate i czyste i odznaczaja-
ce si¢ krysztalowq przejrzystoscia, dotyczace prawdziwego $wiatta, shuchaczom prostym
i nieo$wieconym, ktérym wydaje si¢ $mieszne nauczanie, uznawane przez osoby bardziej
$wiatte za najbardziej natchnione i najcudowniejsze’.

" Alegoreza jako metoda filozoficzno-egzegetyczna jest odwrotng forma alegorii. W alegorii ist-
nieje bowiem a priori przyjeta i zatozona jaka$ glebsza my$] do ktérej dobiera sig odpowiednie stowa,
w alegorezie jest zas odwrotnie: dane sg proste slowa z ktérych wydobywa si¢ mysl, przestanie, ktore
za ich pomoca miafo byé przekazane.

? Kobierce, 1V, 134, 3
? Tamze, I, 55.
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Nim przejde dalej pragng zwroci¢ uwage na jedna rzecz: Stowo sfuchacz, ktore
pojawilo si¢ w tym fragmencie pozwala na wyciagnigcie wniosku, ze Klemens mowiac
0 nauczaniu ma na mysli nauczanie bezposrednie, od mistrza do ucznia, uznajac tym
samym stowo spisane, jako namiastk¢ prawdziwego przekazu (surogat).

Tak wigc, wedlug Klemensa, kazde stowo biblijne obok bezposredniego sensu
literalnego (sensu dostownego, somatycznego), kryje glebszy ~ wewnetrzny sens'®
ten prawdziwy, ktory kazdemu kto bezposrednio zashucha si¢ w stowa Chrystusa
— Logosu zostanie on objawiony.

Stowa Chrystusa — Logosu sa dla Klemensa wyrazem bozej i tajemniczej madro-
$ci, ktorej nie mozna shuichaé uchem cielesnym: ,,ani prorocy, ani sam Pan — stwier-
dza Apologeta - $wiadomie nie oglaszali tajemnic bozych w formie, ktdra bylaby
dostgpna dla wszystkich, ale mowili przez przypowiesci (tzn. przez alegorie)''.
Dzigje sig tak z roznych powodéw: 1. aby zachecié bardziej gorliwych do glebszych
poszukiwan; 2. poniewaz wielu ludzi jest nie przygotowanych w sposéb wiasciwy
i mogli by odnieé¢ wigcej szkody niz pozytku z glebokiego rozumienia Pisma Swie-
tego ,,Swigte tajemnice sa zastrzezone tylko dla wybranych, dla przeznaczonych
z gory do gnozy™'2.

Klemens wyznawat wigc zasade misteryjnego przekazu przez Logos — Boskiego
posrednika istotnych tresci, zrozumiatych w pelni dla chrzeécijan wtajemniczonych,
glownie gnostykow. Wedhug niego:

[...] proroctwa, i wyrocznie sa wyglaszane w sposob alegoryczny, a misteryjnych ini-
cjacji nie pokazuje si¢ bez ograniczen pierwszemu lepszemu, ale dopiero w pofaczeniu
z pewnymi oczyszczeniami i wstgpnymi pouczeniami'?.

Z powyzszych stéw wynika dla nas ta, podstawowa wedhig Klemensa prawda
Pisma Swietego, ze jest ono pelne symboli i paraboli, ktére z jednej strony ukrywa
z drugiej zas wybranym objawia. Naleza do nich oprocz oséb, przedmiotow, takze
imiona, nazwy i liczby. Sa one, uzywajac nazewnictwa Klemensa, enigma (0Lviypor)
i misterium (LvoTplOV)'i w zwiazku z tym jedyna metods, pozwalajaca nam je
wlasciwie odczytac jest metoda alegoretyczna.

[...] skoro wiemy dobrze, ze Zbawiciel nie poucza nigdy swoich stuchaczy na sposéb
ludzki, ale wszystko im ukazuje w $wietle Bozej mistycznej madroéci, my réwniez nie po-
winni$my wedtug ciata stuchaé stow Jego. Przez petne czci badanie nalezy wydobyé ukryte
w nich znaczenie i starac sig je pojaé. Okazuje sig bowiem, ze trzeba dokfadnie rozwazaé
najbardziej proste stowa Zbawiciela, ktdre wypowiadat on do swych uczniéw; trzeba je rozwa-
za¢ jeszeze dokladnicj niz te nauki, ktére wydaja sig byé bardziej zagadkowe — a to dlatego,
2e czgsto w tych prostych stowach kryja sig nauki niestychanie glgbokie'.

' Tamze, VI, XV1, 95, 3.; Zacheta, IX, 87, 1-2

"' Klemens Aleksandryjski, K16ry czlowiek bogaty moze by¢ zbawiony (dalej: Ktéry czlowiek),
Krakéw 1995, s. 52.

2 Kobierce, V1, 24.

"* Tamze, V, IV, 20, 1

" Tamze, I, 13, 4; IL I, 1,2; V, IV, 21 4; VI, XV, 124, 5-6.

' Klemens, Ktéry cztowiek..... 5, 2-3.
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Klemens ponadto kiadt wielki nacisk na fakt, ze poprawna egzegeza alegoretycz-
na wymaga z jednej strony wlasciwego przygotowania — uzyskania odpowiedniego
wyksztalcenia, polegajacego na znajomosci; gramatyki, retoryki, dialektyki, arytme-
tyki, geometrii, astronomii, muzyki, czyli calej ,,enkyklios paideia” oraz znajomosci
starozytnych pogladow filozoficznych (z wytaczeniem epikureizmu) — widzimy
w tym bez watpienia wplyw Justyna. Z drugiej strony wymaga — tu kladzie duzy na-
cisk nasz apologeta — odpowiedniej formacji moralnej i duchowej, pozwalajacej na
upodobnienie si¢ do Logosu-Chrystusa, jedynego autora i pierwszego komentatora
Stowa Objawionego.

Trud wyjasniania Pisma Swigtego jest wige, w przekonaniu Klemensa, rozumo-
wym poznaniem prawd wiary przekazanych nam przez Logos, stanowigcych istotny
element chrzescijanskiej nauki, a rGwnocze$nie nabiera charakteru dos§wiadczenia
mistycznego, prowadzacego do odkrycia wiasciwego znaczenia zawartego w kaz-
dym stowie Bozego Objawienia. Wykorzystanie filozofii greckiej do egzegezy ale-
goretycznej, jest wedlug niego nie tylko celowe, ale i konieczne z tego wzgledu, ze
zgodnie z gloszong przez niego teorig zapozyczenia, ktdrej poswiecil znaczng czesé
Kobiercow, madros¢ grekow choé wydawaé si¢ moze catkowicie odrebna stanowi
przedtuzenie starotestamentalnych prawd, a to dlatego ze nauki Mojzesza przez
greckich myslicieli zostaty zapozyczone i wykorzystane'®. I tak zdaniem Klemen-
sa Heraklit i Timajos z Lokréw przejgli od Izraelitow ideg jednej Boskiej zasady
wszystkiego'’; Demokryt, Pindar i Platon znali naukg o jednym Stwércy i o Trojey'®.
Homer, Hezjod, Pseudo-Kallimach i Solon zapozyczyli z Pisma Sw. idee $wigtego
7 dnia*® (u Klemensa jest btad gdyz Homer méwi o 4 a nie 7 dniu?®); nawet symbolika
pitagorejska byta zalezna od Biblii*'.

Oczywiscie tak, jak juz wspomnialem na poczatku na taka posta¢ mysli Klemensa
miato wplyw wielu réznych myslicieli (greckich filozoféw), jednym ze wzmiankowa-
nych jest Justyn Mgczennik. Na nim to bowiem wzorowat si¢ w budowaniu swojej
filozofii Logosu — Boskiego Glosu; ale nie tylko... (takze na pogladach Platona
1jego uczniow)

I tak w Apologiach Justyna, jak i w Kobiercach Klemensa zauwazy¢ mozemy
laczenie przez nich z jednej strony chrzeécijaniskiej interpretacji biblijnej koncepcji
»Stowa Bozego” z érednio platofiskim ujeciem logosu jako posrednika migdzy trans-
cendentnym Bogiem a upadta materia, z drugiej. Efektem tej syntezy byt koncepcja
Logosu — Boskiego Glosu przemawiajacego przez Pismo i inne starozytne teksty.

Boég - bowiem powie Klemens - bedac odwiecznym bytem przebywa w krainie
ponad niebem i nigdy tego miejsca nie opuscil. Stad dopiero w Chrystusie w peni

16 Por. Kobierce 1, XXI, 101, 1 - XXIX, 182,3.,; V, XIV, 89, 1-141,3;

' Tamze V, X1V, 115, 1-6; Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, Poznan 1925, X111, 13, 42. Cy~
towane przez Klemensa i Euzebiusza pismo na temat natury jako rzekomo dzieto Timajosa z Lokréw
zostalo niewlasciwie przypisana temu pitagorejskiemu filozofowi.

'8 Por. Kobierce, V, X1V, 102, 1-103, 1

1 Tamze,V, XIV, 107, 1-108,1 -

* Homer, Odyseja, V, 262, Warszawa 1990.

2 Kobierce, V, V, 29, 3.
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objawit sie swiatu Boski Logos?. To objawienie Ojca w Synu poprzez Logos doko-
nuje si¢ dlatego, iz kazdy cztowiek posiada w swym intelekcie formy nasienne Lo-
gosu (Aoyol omeppaTikol — wplyw stoickiej logosofii). Dar ten jednak byt i jest
przez ludzi réznie wykorzystywany, a przez to na rézny sposob uczestnicza oni
w Logosie. Jako przyktad tych, ktérzy w pelni opowiedzieli si¢ za Rozumem — wymie-
niaja oni — z jednej strony zydowskich prorokéw, z drugiej za$ greckich filozofow:
Heraklita i Sokratesa. Filozofowie ci, jak dalej dodaja, przez sam fakt uczestniczenia
w Logosie, mimo iz za takich si¢ nie uwazali i uwazaé si¢ nie mogli, gdyz Chrystus
jeszcze nie przyszedt, byli w pewnym sensie chrzescijanami.

My zas - stwierdza Justyn — ktorzy jestesmy chrzescijanami po chwalebnym objawie-
niu si¢ Chrystusa — Boskiego Logosu, jestesmy w posiadaniu catej prawdy®. Cokolwiek
prawdziwego zostalo powiedziane, stalo sig to wlasnoscia chrzescijan™.

Justyn utrzymywal, ze Logos ktdry objawit si¢ nam jako Jezus Chrystus jest gto-
sem Boga i to glosem, ktory przemawia tak samo silnie przez Mojzesza prorokéw
co i przez greckich filozoféw. Klemens kontynuujac mys! Justyna stwierdza, ze
powstawanie Pisma moglibysmy -~ ja uzyj¢ wspolczesnej przenosni — porownac do
sposobu nagrywania na kasetg; zgodnie z tym Mojzesz, Prorocy i Grecey filozofowie
sg tubami przez ktore przemawia Logos. Sg oni wigc wedlug niego rzecznikami Boga
a nie skrybami. Przez nich Boski Logos — nauczyciel* przemawia.

Pismo jest wigc zarejestrowana mowa Boga do czlowieka, dlatego wiara — jako
cel i punkt wyjscia zarazem — pochodzi ze styszenia a nie z czytania. Ta proklamacja
kerygmatu, stowa Bozego przez Logos, dala si¢ stysze¢ przez Mojzesza, prorokéw
i filozofow Greckich i byla dostosowana, (co objawia nam 6w przymiot Logosu
—Magdrosé,) do uszu dwezesnych stuchaczy. Tak wigc chrzescijanie bedac przedhuze-
niem tej linii Judzi do ktérych przemawia Logos, ,.nie s3 przekonywani przez znaki,
ale przez to co slysza™%.

Juz na zakonczenie pragng¢ dodaé, iz w Kobiercach Klemensa znajdujemy dos¢
trudny fragment (I, 176), w ktérym dokonuje on podzialu Stowa Objawionego na
cztery czgsei: cz¢$¢ historyczna, ustawodawcza — obie dotykaja zagadniefi moralnych,
etycznych, czesé dotyczaca ofiar religijnych — ktorej odpowiada nauka o naturze
i czwarta czg¢s¢ teologiczna (czy jak by$my mogli zgodnie za Jeagerem powiedzie¢
teologiczno-filozoficzna) — ktéra bedac przewyzszajaca wszystkie pozostate, godna
jest najwigkszej czci, gdyz przez nia w peini przemawia czysty glos Logosu — glos
jedynego nauczyciela czlowieka. Klemens nie wyjawia nam niestety doktadne
go sensu tego podziatu, jest jednak catkowicie jasne, ze przedstawia on tutaj rézne
sposoby czytania i rozumienia réznych fragmentéw Objawienia. Nie zaniedbuje

* Stosunek Logosu do Boga Ojca Justyn przedstawia w duchu subordynacjonizmu. Justyn Meczen-
nik, Apologia — Dialog z Zydem Tryfonem (dalej: Apologia — Dialog), Poznah 1926; por. 2. Apologia
6; Dialog 61.

¥ 1. Apologia 46; 2 Apologia 8.

2 Apologia 10,

¥ Pedagog 1,2, 5, 1; 11; 111, 11, 75, 3.

% Kobierce 11, 6, 28.4
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wymiary $cisle historycznego tekstu, ktéry w opisywanych zdarzeniach i w przyka-
zaniach przedstawia pewien wzdr postgpowania moralnego, ale jest rzecza jasna, ze
jego zainteresowanie kieruje si¢ ku temu, kto potrafi bada¢ tekst $wigty we whasciwy
sposob, tzn. przez interpretacj¢ alegoretyczna.

Do tej pory staralem sig¢ w sposob teoretyczny przedstawi¢ wptyw koncepcji Lo-
gosu na postac alegoretycznej metody Klemensa. Obecnie pragne chwile poswigcic¢
praktycznej stronie tego problematu.

Oczywistym i niekwestionowanym jest fakt, ze Klemens przeprowadza egzegeze
Objawienia raczej okazjonalnie, ale jesli juz ja dokonuje to zawsze opiera si¢ w niej
na tradycyjnej dla mysli chrzescijanskiej typologii, (1) uwypuklajac jednosé¢ dwoch
Testamentow i (2) przedstawiajac koncepcje stopniowego objawienia, wedhug ktdrej
przyjscie Zbawiciela — Boskiego Logosu bylo od poczatku swiata przygotowywane,
przepowiadane, zapowiadane badz czynem badz stowem. I tak dla ilustracji teofania
plonacego krzewu, ktory ukazuje si¢ Mojzeszowi na gérze Synaj, w nawiazaniu do
faktu, ze krzew jest rosling kolczasta, jest zestawiona z ukoronowaniem Jezusa cier-
niami i w ten sposob wskazuje symetryczna zgodnosé poczatku i konca zbawczego
dzieta Logosu, a poprzez to catkowita jednos¢ dwdch Testamentow”. Nalezy oczy-
wiscie pamigtad, ze dla Klemensa, jak i dla Justyna, podmiotem teofanii starotesta-
mentalnych jest Logos, Chrystus preegzystujacy, ktory dziata juz w ST dla zbawienia
ludzkoscei.

Oczywiscie nie sposob nie przeceni¢ i w tej sferze wplywu poprzedzajacych go
myslicieli, jak chociazby Filona Aleksandyjskiego, a ktorego wptyw jest widoczny
w aleoretycznej interpretacji kosmologicznej Klemensa. I tak dla przyktadu, budowe
Swiatyni w Jerozolimie przyjmuje jako odwzorowanie wszechéwiata: oltarz kadzielny,
umieszczony migdzy zastong i kotara, jest symbolem ziemi, umieszczonej posrodku
wszechéwiata®; zastona za$ rozpostarta przed pigcioma kolumnami, aby — jak dodaje
Klemens — nie dopusci¢ ludu niewiernego, ujawnia nam prawde¢ podstawowa, ze
poznaé Boga nie mozna uzywajac zmystéw, albowiem ,,niedostepne jest stuchowi i
innym tego rodzaju zmystom pojaé Boga™?.

Idac dalej Klemens, juz w duchu chrzescijaniskim dodaje: ,,Skutkiem tego Syn
zostal nazwany obliczem Boga, gdy dzieki pigciu zmystom stat sig cielesny, 6w Lo-
gos (logos prophorikos — wyrazny wplyw stoickiej logosofii), glosiciel odrgbnosci
bytowania Boga™*.

Jako przykiad interpretacji kosmologicznej mozna wspomnie¢ sam dekalog przy-
jety jako symbol $wiata, $wiata, ktory sklada si¢ wlasnie z 10 elementéw: stonca,

ksigzyca, gwiazd, chmur, $wiatla, wiatru, wody, powietrza, ciemnosci i ognia®'.

Opis za$ wejscia Arcykaptana do Swigtego Swigtych nasuwa Klemensowi ztozo-
na alegori¢ typu eschatologicznego — tu réwniez mozna méwi¢ o wptywie Filona:
Zlota blacha, ktora kaplan zdejmuje z czola po przejsciu drugiej zastony, symbolizu-

2 Pedagog, 11, 75.
® Kobierce, V, 33, 1.
» Tamze.

3 Tamze, V, 34, 1.

' Tamze, VI, 133.
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je cialo, ktore jest oczyszczone (= zloto), zostaje porzucone przez duszg, skierowana
ku rzeczywisto$ciom duchowym, w swiecie inteligibilnym (= druga zastona) wobec
aniotow pehiacych stuzbg boza przy ottarzu kadzielnym.

Zbieganie si¢ wielu roznych wplywéw na postac alegorezy Klemensa, czasami
nawarstwiajacej si¢ w interpretacji tego samego fragmentu Objawienia, stanie si¢
w efekcie charakterystycznym rysem interpretacji alegoretycznej Aleksandryjskiej
Szkoty Katechetycznej, gdzie jasnym i wyraznym stanie si¢ wptyw nie tylko Filona
i Stoikow, ale takze pitaorejczykow, z szeroko rozumiang potrzeba studiowania na
rowni Biblii jak i ksiag greckich filozofow.

Podsumowanie

Dlaczego alegoreza:

1. cel propedeutyczny — aby czytac stowo, ktore jest peine symboli, alegorii nalezy
znalez¢ narzg¢dzie ktore na to pozwala i dobrze si¢ do tego przygotowac.

2. ochrona przed niewtajemniczonymi

Z tego wszystkiego wynika w sposéb oczywisty, ze taka koncepcja stowa obja-
wionego i jego rozumienia nie mogta nie uprzywilejowa¢ interpretacji typu alegore-
tycznego. Klemens bardzo czgsto uzywa terminu alegoria, obok terminéw pojgciowo
pokrewnych (anigma, parabole i in.), ale w Stromatach V, 20 zostawil nam prawdziwy
traktat na temat alegorii i symbolizmu rozumianych jako $rodek wyrazowy typowy
i charakterystyczny dla jezyka religijnego, ktory ze swej natury nie jest dostgpny dla
wszystkich, ale wymaga pewnych oczyszczen i zakazow:

Wszystko wigc, jednym stowem, barbarzyricy i Hellenowie, ktorzy zastanawiali si¢
nad stosunkiem do bostwa, swe podstawowe zlozenia trzymali w ukryciu, a sama prawde
przekazywali przy pomocy zagadek, symbolow, alegorii, metafor i tych sposobdw, jakimi
postuguja si¢ wyrocznie i Apollo Pytyjski, zwany Loksjaszem (zawity)™.

Listotnie Klemens ukazuje uniwersalno$é tego twierdzenia przedstawiajac pismo

ideograficzne Egipcjan i rozne greckie teksty literackie jako przyklad symbolicznego
wyrazu jezyka religijnego.

2 Tamze, V, 20
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The philosophy of the Logos as allegoristic hermeneutics.
Clement of Alexandria

Abstract

The basic assumption of Clement’s allegoresis was the conviction that the Logos as hu-
manity’s only teacher of the truth speaks through the books of the Bible. Therefore, the
Gospel is nothing less than a realization and fulfillment of the Law and therefore the faith in
Christ is the key to the interpretation of the Old and New Testaments, as well as the whole
legacy of the Greeks. (God had also entered into a covenant with them but at the level of the
ratio). In his exegetical practice, Clement was deeply convinced — in which the influence of
Philo of Alexandria is also manifested — that the Revelation cannot include anything trivial
and that every word had been used purposefully. At the same time, he believed that this pur-
pose was often implicit and imperceptible to us in a direct or literal way.






