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SMIERC I NIE-SMIERTELNOSC
W MITOLOGII GRECKIE].
PODSTAWY FILOZOFICZNE]
KONCEPCJI APOKATASTAZY DUSZY!

Greckie tradycje mitologiczne, w formie, w jakiej przetrwaly do dzi$, mozna bardzo
umownie podzieli¢ na dwie szkoly/linie, w zaleznosci od tego, w jaki sposéb okreslaja
status ontyczny czlowieka: jego pochodzenie, stosunek do béstwa oraz przeznaczenie
tak w odniesieniu do indywidualnego losu jednostki po $mierci, jak i w sensie ogélnie
pojetej soteriologii’.

Pierwsza tradycja zaklada do$¢ mgliscie istnienie duszy, nie precyzuje jej istoty, nie
przypisuje jej réwniez zbyt wielkiego znaczenia, ani w kontekscie egzystencji doczesnej
ani w sensie soteriologicznym. Druga szkola przypisuje duszy znaczenie priorytetowe.
Jezeli co$ w czlowieku posiada rzeczywiste znaczenie, to wlaénie owa czastka boskosci
ukryta w cielesnej powloce istoty ludzkiej. Jezeli jakas egzystencja ma rzeczywisty sens,
to jest nig zycie po $mierci, doczesnoé¢ to jedynie preludium do wiecznej szczgsliwosci.

Pierwsza tradycja, do ktérej mozna, podejmujac pewne ryzyko, przypisaé eposy
Homera, Hezjoda, ale réwniez pisma Pindara, Herodota oraz tragikéw greckich?,
podkresla rozdzial pomiedzy $wiatem boskim i $wiatem czlowieka, nieprzekraczalng
granice miedzy tymi dwoma rzeczywisto$ciami. Nie ma wigkszego grzechu® - ifpig
w tradycji homeryckiej niz proba przedostania si¢ do $wiata bogéw, zamknietego dla
czlowieka. Nie ma wigkszej degradacji dla bogéw niz znizenie si¢ do poziomu czlowieka.
Nie usituj stac si¢ Zeusem mowi poeta Smiertelnikowi przystojg rzeczy Smiertelne’. Wedhug
tej tradycji ludzie powinni bezwzglednie podporzadkowa¢ sie bogom, zachowujac
odpowiednie ryty religijne i z bojaznig im stuzy¢, jakkolwiek nieracjonalne moga sie

! Artykul stanowi znaczace rozwmu;cnc i modyﬁkac;q rozdzm)u Soteriologia orfiko-pitagoreizmu
- logiczne i filozoficzne pod j w mojej ksiazce, Koncepcja wiecznego
powrotu w mysli wczesnachrzescqamkxe). Wroclaw 2001, 5. 91-111.

% A. Hus, Greek and Roman Religion, New York 1962, s. 41.

* Tamze.

* Grzech (#pic) pojmuje tutaj jako wystapienie przeciwko istniejacemu porzadkowi swiata, nie przy-
pisujac mu moralnego odcienia, jaki zostal pojeciu duaptia nadany w tradycji judco-chrzescijariskicj.
Por. M. Erickson, Christian Theology, Grand Rapids 1994, s. 577-580.

5 B.A.G. Fuller, Historia Filozofii, Warszawa 1966, t. 1, s. 22. Por. lliada, thum. FK. Dmochowski,
Warszawa 1905, V1, s. 146nn.




104 Wojciech Szczerba

wydawa¢ ich przykazania. U podstaw tych twierdzen lezy zalozenie, ze kazdemu
czlowiekowi zostaje wyznaczona jemu wlaéciwa mojra, ktérej powinien pozostaé wierny,
odnajdujac w niej sens i rado$¢ swojej egzystencji. Proba dolaczenia do klasy bogow
bylaby #ifpig, jawnym pogwalceniem przeznaczenia czlowieka, podobnie jak i proba
odwrdcenia przeznaczenia, jak o tym przekonuje historia kréla Edypa.

Druga tradycja, w ktdrej ramach umieéci¢ mozna nauki orfikéw, pitagorejczykéw,
Empedoklesa, Platona, stoikéw, etc. przeciwstawia si¢ tradycji homeryckiej, twierdzac, ze
ostatecznym celem czlowieka jest wyzbycie si¢ cielesnosci i wzniesienie si¢ ponad ludzkie
ulomnoéci. Ostatecznym celem czlowieka jest wyluskanie z niedoskonalej powloki ciata
boskiej duszy i dolaczenie do grona nie$miertelnych. O ile pierwsza szkola zaktada
istnienie nieprzekraczalnej granicy miedzy bogiem a czlowiekiem, o tyle druga wskazuje
na mozliwoé¢ dolaczenia cztowieka do istot boskich, co wiecej czyni owa mozliwos¢
powszechnym prawem i nazywa powrotem do pierwotnego, utraconego stanu. W tym
sensie tradycja orficka znacznie bardziej zbliza si¢ do koncepcji apokatastazy niz tradycja
Homera i Hezjoda.

Nie-émiertelnos¢ w tradycji homeryckiej

W jaki sposob tradycja Homera i Hezjoda, umownie reprezentujaca pierwsza szkote
naszkicowang powyzej, kresli status ontyczny czlowieka: jego geneze, znaczenie, cel
i przeznaczenie? Przede wszystkim stwierdzi¢ nalezy, ze tradycja ta nie wypowiada
si¢ w sposob jednoznaczny na temat pochodzenia czlowieka, nie wnika w anatomie
tego procesu. Homer milczy na temat genezy czlowieka, wigcej miejsca poswigcajac
jego przeznaczeniu. Hezjod do$¢ lapidarnie stwierdza, ze zaréwno bogowie jak i lu-
dzie nalezg do tej samej rodziny®. W ten sposéb prawdopodobnie sprowadza wszy-
stko do pierwotnego Chaosu lub wskazuje, poprzez odwolanie do innych tradycji
mitologicznych, Ze ostatecznie wszyscy, zaréwno bogowie jak i ludzie, zostali zrodzeni
przez Matke Ziemi¢”. Mowiac o samym powstaniu czlowieka Hezjod kresli wizje pigciu
wiekéw/pokolen (genos) ludzkosci, w ktdrej podkresla fakt, ze ludzie zostali uczynieni
przez bogéw® oraz daje wyraz doé¢ powszechnemu w starozytnosci przekonaniu o do-
skonalosci pierwszych pokolerni i degradacji nastepnych?®.

¢ Hezjod, Prace i dnie, tham. Z. Kubiak, w: Z. Kubiak, Mitologia Grekéw i Rzymian, Warszawa 1998, s. 108.

* Por. C. Kerenyi, The Gods of the Greeks, New York 1960, s. 209.

* Por. tamze, s. 226-229.

* Pierwszy wiek w relacji Hezjoda (Prace i dnie..., s. 109), to doskonaly wiek zloty, przypadajacy na
czas rzagd6éw Kronosa. Jest to czas, w ktérym pierwsze pokolenia ludzi zyly bez trudu, trosk, bélu, nie
znajac choréb ani utrapien starosci. Blogoslawieni przez bogéw, umierali zas tak, jakby zapadali w sen.
Kiedy pierwsze pokolenie okryla ziemia, Zeus (...) uczynit owych dawniejszych ludzi dobrymi dajmonami’
(daimones hagnoi), nizszymi bostwami, ktore strzegq ludzi pozniejszych i odtrgcajg od nich zlo, wedrujg
po calej ziemi, mglg okryte, majgc oko i na sqdy, i na zle czyny, a udzielajg bogactwa, bo taki dostaly od
bogdw przywilej (por. Hezjod, Prace i dnie..., s. 121-126).

Pokolenie srebrne zostalo powotane do zycia, gdy ludzie wieku zlotego zeszli z powierzchni ziemi.
Choc¢ réwniez stworzeni przez bogéw, ludzie pokolenia srebrnego byli znacznie bardziej utomni niz ci, po
ktérych nastali. Stabsi, wymagajacy diugiej opieki rodzicielskiej, prowadzacy krotkie, samodzielne zycie,
oto jakimi terminami opisuje ich Hezjod. Dodaje, ze przez przemoc i niesprawiedliwosé, sprowadzili
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Obok wizji pigciu wiekéw, mitologia grecka zachowala réwniez inne opisy stworzenia
cztowieka, odwolujace si¢ do alternatywnych wobec Hezjoda tradycji mitologicznych.
Hipolit w Refutatio Omnium Haeresium'® przytacza opis, zgodnie z kt6rym ziemia wydata
na $wiat czlowieka, chcac by¢ matka nie tylko roslin i zwierzat, ale réwniez stworzen
poboznych i rozumnych. Laczenie genezy istoty ludzkiej z ziemia przypomina mitologie
Mezopotamii, gdzie czlowiek zostaje ulepiony z ziemi lub z gliny"!.

Wedlug innej, prawdopodobnie péZniejszej niz sam Hezjod tradycji, ludzkoéé jawi
si¢ jako dzielo Prometeusza. Wydaje si¢, ze na przestrzeni wiekéw rola tego herosa
wzrastata w $wiadomosci Grekéw. Z czasem stat si¢ on nie tylko tym, kt6ry wstawit sie
za ludZmi przeciw bogom i skradt dla nich ogien, ale réwniez tym, ktéry de facto byt ich
stworca. Tradycje t¢ przytacza m.in. Apollodoros (1,7,1), piszac: Prometeusz, z wody
i ziemi ulepiwszy ludzi, dat im tez, w tajemnicy przed Zeusem ogieti, ukrywszy gow lodydze
narteksu (...)". Rownie popularna w starozytnej Gregji byla tradycja méwiaca o drugim
stworzeniu czlowieka po potopie. Sam Hezjod milczy na ten temat, jednak zachowane
podania o potopie i o stworzeniu po nim czlowieka w pismach m.in. Pindara',
Apoloniusza z Rodos, Apollodorosa'® czy Owidiusza'é, odwoluja sig, jak si¢ zdaje, do

nicdol¢ na $wiat. Mimo to i oni, po $mierci, zastuzyli na czes¢ jako hypochtonoi makares (por. tamze,
s. 87).

Trzecie pokolenic brazu w niczym nic przypominalo pokolenia srebrnego, ani tym bardzicj zlotego.
Uczynieni z jesionu, ludzie tego wieku postugiwali si¢ spizem, czynigc z niego zbroje, micszkania,
narzedzia rolnicze, przyjemno$¢ zas znajdowali gléwnie w przemocy i wojnach, w wyniku czego sami
wyniszczyli swoje pokolenie (C. Kerenyi, The Gods of the Greeks..., s. 227). Nie zyskali stawy ani czci
potomnych, bezimienni odeszli do $wiata umarlych, pozostawiajac po sobic jedynie wspomnienie
strasznych czyndw i zniszczen.

Relacj¢ Hezjoda, jasno ukazujaca degradacj¢ rodzaju ludzkiego, zaburza czwarte pokolenie heroséw
(Prace i dnie, s. 155-173). Podobnie jak ludzie wieku poprzedniego, oni réwnicz umilowali walkg, inng
wszclako niz bezsensowna przemoc cpoki brazu. Szlachetnicjsi, byli niczym pétbogowic w stosunku
do tych, ktérzy odeszli przed nimi i w stosunku do ludzi wspétczesnych Hezjodowi. Ich droge znaczyly
bohaterskic, spcktakularne czyny (tamze), umitowanie mgstwa i wiernos¢ idcatom. Po $micrci, w nagrodg
za wspaniale zycic, zostali przeniesieni na Pola Elizejskic, gdzie dostapili wiccznego szczgicia bez trudu,
znoju, cierpicn, tak jak w czasic ,zlotego pokolenia” Z dala od niesmiertelnych Kronos im panuje, bo
z pet go ojciec ludzi i bogéw rozwigzat. I ci ostatni takze majg czes¢ i chwate, Proklos, w: Z. Kubiak,
Mitologia..., s. 105.

Ostatnic pokolenic, pokolenic Hezjoda, choc¢ tak jak i poprzednic réwniez stworzone przez bogéw,
jest zdecydowanie pokoleniem najgorszym. Autor Pracy i dni opisuje je w apokaliptycznych barwach
(s. 188n), zapowiadajac jego rychla zagtade. Nadejdzie w koricu taki dzien, kiedy bogini Ajdos (Wstyd)
i Nemezis, pigknie odziane w biale szaty, odejdg z ziemi o szerokich drogach na Olimp, porzucg ludzkosc,
aby si¢ polgczyc z niesmiertelnymi bogami. Ludziom $Smiertelnym pozostanie jeno gorzki bol, bez zadnej
obrony przed ztem (tamzc, 5.192).

"'V.6.3, por. Euzebiusz, Praeparatio Evangelica, I1I, 1.3.

"' Por. np. opis stworzenia z Ksiggi Rodzaju 2,7 (cytuj¢ za: Biblia to jest Pismo Swigte Starego
i Nowego Testamentu, Warszawa 1975): Uksztattowat Pan Bog czlowieka z prochu ziemi i tchngt w no-
zdrza jego dech zycia. Wtedy stat si¢ czlowiek istotg zywg. Por. réwniez Platon, Protagoras, thum. L. Re-
gner, Warszawa 2004.

12 Por. Owidiusz, Przemiany I-I1. Polskic wydanic: thum. B. Kicinski, Krakéw 2002

" Hezjod, Prace i dnie..., 5.106; por. Antologia Palatyriska ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1992, 6,352;
Pauzaniasz Przewodnik po Helladzie, ttum. ]. Nicmirska-Pliszczyniska, Wroclaw 2004, 10,4,4.

' Oda Olimpijska 9, 43-46, w: Pindar, Ody zwycigskie, ttum. M. Brozck, Krakéw 1987.

'* Biblioteka 1,7,2, w: Z. Kubiak, Mitologia..., s. 128.

'® Przemiany 1, 253n.
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wezesniejszych niz autor Pracy i dni Zrédel. Wskazuja one pewng zbieznos¢ z tradycja
Hezjoda, cho¢ réwnoczesnie réznia si¢ w wielu punktach np. wyjasniajac wyginiecie
pokolenia spizu zemstg Zeusa'.

W ten sposéb ksztaltuja sie gldwne mity w tradycji greckiej, méwiace o powstaniu
czlowieka. Jak zauwaza Zygmunt Kubiak, nie daja one ..wyraZnej i powszechnie
przyjmowanej odpowiedzi na pytanie, skgd si¢ wzigt czlowiek'®. Mit o pigciu wiekach
w opowiesci Hezjoda méwi o powstaniu réznych ,ras ludzi”. Autor jednoznacznie
podkresla w nim, ze wszystkie pokolenia zostaly uczynione (poieuomenoi) przez
bogoéw, najpierw przez béstwa nie nazwane, p6Zniej przez Zeusa, nie okrela jednak
w jaki sposéb sie to stalo, nie wyjasnia przyczyny stworzenia czlowieka ani celu jego
zycia. Mit o Pandorze méwi jedynie o stworzeniu kobiety, trudno jednak okreslié¢ na
ile jest to opowie$¢ anegdotyczna, na ile za$ rzeczywiste przekonanie starozytnych
o pochodzeniu pkci pigknej. Mit o stworzeniu ludzi przez Prometeusza oprécz tego
pochodzi prawdopodobnie z p6zniejszej niz Hezjod tradycji, przez co traci na znaczeniu
dla niniejszych rozwazan. Podobnie pozostale mity, na ktérych opieraja sie p6zniejsi
mitografowie, niezbyt naswietlaja caly problem i nie prowadza do zadnej kanonicznej
wersji stworzenia czlowieka w mitologii greckiej.

Przytoczone wyzej przekazy, w szczegdlnosci za$ opowies¢ Hezjoda, podkreslaja
oczywisty fakt, ze czlowiek zostal stworzony przez bogéw (wzglednie heroséw), nie
zaglebiaja si¢ jednak zbytnio w anatomig procesu stworzenia. Autor Pracy i dni podkresla,
ze ludzie naleza do tej samej rodziny co bogowie, réwnoczesnie jednak wskazuje ze
czlowiek jako twor boski, jest zdecydowanie mniej doskonaly od swych twércow i jest im
podporzadkowany. Jedynie w wyjatkowych sytuacjach moze przekroczy¢ brame niebios
i zakosztowa¢ boskiej niemiertelnosci. Zazwyczaj jednak czlowiek jest traktowany
jako narzedzie w arbitralnym sprawowaniu boskiej kontroli nad §wiatem, lub po prostu
w spelnianiu pragnier i zachcianek bogéw.

Mity stworzenia traktuja czlowieka jako ,,calo$¢”. Jako ,,calo$¢” zostaje on powolany
do zycia, jako ,calo$¢” odchodzi do krélestwa Hadesa. Jesli skiada si¢ z jakichkolwiek
autonomicznych czgci typu dusza, duch, czy tchnienie, to mity stworzenia wg tradycji
Homera i Hezjoda niewiele na ten temat méwia'®. Podobnie mity méwiace o stworzeniu
czlowieka niewiele majg do powiedzenia na temat jego potencjalnej niesmiertelnosci.
Niesmiertelno$¢ w mitologii greckiej jest wylaczna domeng bogéw. Cho¢ nie sa wieczni

"7 M.in. Apollodoros pisze: Synem Pr byt Deukalion. Ten jako krol okolic Ftyi poslubit
Pyrre, corkg Epimeteusza i Pandory, ktorg uksztaltowali bogowxe Jako pxerwszq kobiete. Ktedy zas Zeus
postanowit zniszczy¢ rod spizowy, za radg Promet budowat arkg i, umiesciwszy w jej

wnetrzu dobytek, wszedt na nig wraz z Pyrrg. Zeus, zeslawszy z nieba wielkie deszcze, zalal wigkszg czgs¢
Hellady tak, ze wygingli wszyscy ludzie procz nielicznych, ktérzy sig schronili na pobliskich wysokich gérach
(.) Deukalion w arce niesionej falami morza po dziewigciu dniach i tyluz nocach przybit do Parnasu, tam
deszcze ustaly, wigc wyszediszy z arki zlozyt ofiarg Zeusowi Dajgcemu Schronienie. Zeus zas postal doti
Hermesa, kazgc zapytac, czego pragnie. Deukalion wybral, by powstali dlat: ludzie. Wigc z polecenia Zeusa
podnosit z ziemi i rzucat za siebie kamienie. Te, ktére rzucat Deukalion, stawaly sig mezczyznami, te, ktére
Pyrra - kobietami. Stqd tez metaforycznie otrzymali miano ‘ludéw’ (laoi) od wyrazu 'kamiert (lags)”
(Biblioteka 1, 7, 2, ttum. Z. Kubiak, w: tegoz Mitologia..., s. 128.

'* Hezjod, Prace i dnie..., s. 105.

" Mity orfickie, o ktorych bgdzie mowa przy okazji religii misteryjnych, w kontrascie do tradycji
homeryckiej jasno rozrézniajg czgs¢ tytaniczng i czeé¢ dionizyjska w czlowieku.
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w pelnym tego slowa znaczeniu, wszak zaistnieli w czasie, s3 niesmiertelni w tym
sensie, ze nie podlegaja prawu $mierci. W swojej ograniczonej suwerennoéci (mojra)
bogowie mogg ofiarowac cztowiekowi, w wyjatkowej sytuacji, nie$miertelnoé¢ lub raczej
szczgsliwg egzystencje po $mierci. Czyz z woli bogéw, ,,ztote pokolenie” nie dotaczylo
do grona niesmiertelnych, a srebrne nie zostato nazwane blogostawionym? Mojra kresli
prawo podstawowe i fundamenty statusu ontycznego bytéw. Jednak suwerennoé¢ bogéw
moze wyjatkowo wykracza¢ poza ni, chyba, ze owe szczegélne decyzje bogéw rowniez
zawarte s3 w obszarze mojry.

Pojecie nieSmiertelnoci, do ktérego delikatne aluzje czynig mity stworzenia, cisle
zwigzane jest z pojeciem duszy i przypisywanym jej znaczeniem. Wiecej na ten temat
od Hezjoda ma do powiedzenia Homer, ktéry cho¢ daleki od naukowej precyzji,
znacznie bardziej niz autor Pracy i dni rozwija terminologi¢ antropologiczng, przy
okazji rozpatrywania loséw pos$miertnych czlowieka. To, co wydaje si¢ najwazniejsze
w przekazie Homera, to fakt, ze nie traktuje on czlowieka jako niepodzielng calosc,
tak jak byl postrzegany w pismach Hezjoda. Owszem, dopoki czlowiek zyje ciagle jest
caloscia, jednak po $mierci niejako rozpada si¢ na cialo, ktére obumiera i na zZyciodajng
sile, ktéra trwa dalej. Cialo dla Homera®, to przede wszystkim fizyczna powloka lub
zwloki niezdolne do samodzielnej egzystencji. Aby zy¢ cialo potrzebuje duszy.

Yuxr?' pojmowana jest w pismach Homera przede wszystkim jako sita zyciowa
o jednostkowej swiadomosci zamieszkujaca i ozywiajaca ciato. Cho¢ catkowicie rézna
od somy, dusza jest substancjalna, objawiajac sw6j materialny charakter m.in. w pro-
cesie oddychania®. Dusza jest rézna od ciala, jednak aby zosta¢ od niego catkowicie
oddzielona, ciato musi zosta¢ poddane rytualnej kremacji. Jesliby obrzadek pogrzebowy
nie zostal wlasciwie dopelniony, dusza pozostanie przy grobie zmarlego. Nieszczesliwa
i niezaspokojona, bedzie nawiedza¢ zywych jako upior®. Yuyr wilasciwie oddzielona
od ciala odchodzi ze $wiata zywych do wladztwa Hadesa, gdzie jako bezsilne widmo?
egzystuje posréd rzeszy podobnych sobie cieni.

Czasami stowo yuyrj zostaje zastapione w eposach Homera terminami, voig
(rozum), lub Bupdg (tchnienie). Termin vodg zwigzany przede wszystkim z rozumem
czlowieka, przypisuje duszy zdolnosé¢ intelektualnego pojmowania, duchows percepcje

* Zasadniczo o@ya, ale czasami réwniez uéAea, yvia, gdy ma na mysli konkretne organy lub déuag
czy xpaws, gdy chce podkresli¢ ich zewnetrzna forme.

? G. Kittel, Theological Dictionary of the New Testament, Eerdmans, Michigan 1969, vol. 6, s. 609.

2 Dlatego tez w tradycji homeryckiej yuys jest niekiedy utozsamiana po prostu z oddechem (Iliada,
9, 408n). Czasami glowa (R.B. Onians, The Origins of European Thought, Cambridge [1951], s. 95-115)
traktowana jest jako jej gtowne siedlisko w ciele czlowieka. Ponadto dusza, podobnie jak np. w kulturze
semickiej (Por. Kapt 17, 10-16), czgsto taczona jest z krwig (G. Kittel, Theological Dictionary..., s. 610).
Grecy, podobnie jak i inne kultury czesto postrzegali dusze jako nosnik zasady zycia. Por. np. Platon,
Fedon, (polskie thumaczenie np. R. Legutko, Krakow 1995), 105¢ nn, Fajdros (polskie ttumaczenie np.
R. Regner, Warszawa 1993) 245c¢ n.). Z krwig yvxr wyplywa z ciata przez rang zadang w bitwie (Iliada,
14, 518n), dzigki krwi dusze w Hadesie wzmacniaja si¢ i rozmawiajg z Odyseuszem (Odyseja, thum.
L. Sieminska, Warszawa 1990, 11,98), krwi pozbawieni s3 niesmiertelni bogowie (lliada, 5,340).

» A. Hus, Greek and Roman Religion..., s.34.

* Por. lliada, 13, 103nn.

% Sporadycznie réwniez polimorficznym slowem «xfjp. Por. G.H. Liddel & R. Scott, A Greek-English
Lexicon, Oxford 1968, s. 948 oraz W. Lengauer, Religijnos¢ starozytnych Grekéw, Warszwa 1994, s. 187-188.
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oraz moralng natur¢?. Z kolei Buudc?”, u Homera oprdcz sily zyciowej zwierzat i ludzi®®
oznacza pragnienia, inklinacje, gniew, umysl, mysli, etc. Czgsto wigzany z oddechem
i krwia, Bupdc stosowany jest na okreslenie siedziby emocji lub psychiki istoty ludzkiej,
podobnie jak stowo xapdia®. Czlowiek moze czego$ pozada¢ w swoim Buuds. Czasami
wydaje si¢, ze Bupdg jawi sig jako cos na ksztalt wewnetrznego ja, z ktérym mozliwe jest
prowadzenie dialogu wewngtrznego®. W odréznieniu od yuys, fuuds opuszcza cialo
czlowieka w czasie $mierci®, jednak nie podaza do $wiata podziemnego, nie staje sie
bezsilnym cieniem czlowieka. Czy jednak ulega unicestwieniu? Homer nie daje na to
pytanie ostatecznej odpowiedzi.

Co zatem, wedlug tradycji homeryckiej, dzieje sie z dusza czlowieka po jego
$mierci? Pierwotnie, wedlug wszelkiego prawdopodobieristwa, Grecy wierzyli, ze dusza
jako widmo przebywa w grobie, w ktérym zwloki czlowieka zostaly pochowane. (...)
Tlumaczyloby to obyczaj umieszczania tam przedmiotéw codziennego uzytku, bardzo
kosztownych w grobach moznych. Ale chyba i wtedy przypuszczano, ze “widmo’ nieraz
wychodzi z mogily i nawiedza $wiat zywych. Czy po to, aby pomagac im, czy aby szkodzié?
Moze pamigtamy, ze wedlug Hezjoda cnotliwi ludzie wiekow ‘zlotego’ i ‘srebrnego’ stali
sig po $mierci dobrymi duchami, ktore chodzg po ziemi, opiekujgc si¢ potomnymi. Ale
mogly owe widma takze szkodzic, zwlaszcza, jesli nie zostaly ukojone nalezytym rytuatem
pogrzebowym (...)".

Robert Graves® przytacza inne wierzenia funkcjonujace w Gregji archaicznej, wspot-
cze$nie do powyzszych. Wedlug jednych z nich wierzono np., ze dusze $wietych kréléw
kraza widzialne na wyspach cmentarnych, na ktérych zostali pochowani a dusze zwyklych
zmarlych przybieraja postaci zwierzat, nigdy natomiast nie powracajg na ziemi¢ po-
nownie pod postacig ludzks. Wedtug innych przekonan dusze ludzkie moga odrodzi¢
si¢ jako ludzie, jesli wejda w nasiona fasoli, w ryby lub orzechy, a nastepnie zostang
spozyte przez ci¢zarng kobiete. Ponadto, w Helladzie epoki archaicznej funkcjonowaly
wierzenia, ze dusze ludzkie udaja si¢ po $mierci w daleka podréz na pétnoc, gdzie
storice nigdy nie $wieci i je$li powracaja to w postaci zapladniajacych wiatréw lub, ze
dusze udajg si¢ na zachéd, gdzie storice zachodzi w oceanie i gdzie znajduje si¢ $wiat
podobny do $wiata ludzkiego. Jedne mity podkreslaly odpowiedzialnos¢ duszy za zycie,
jakie prowadzita w czasie ziemskiej egzystencji, inne traktowaly dusze w ten sam sposéb,
niezaleznie od tego jak zyly na ziemi.

Z czasem, w $wiadomosci greckiej, wyodrebnilo si¢ przekonanie o istnieniu konkret-
nej krainy po$miertnej. Spoérod wielu tradycji istniejacych w podaniach Gregji archaicz-

* ,Duchowa percepcja’, ,,umiejetnos¢ intelektualnego pojmowania” (por. Odyseja, 8, 78: yaipe véw,
Iliada, 1,363: xevbe vow [ukry¢ w sercu]); réwniez ,,sposéb myslenia”, ,moralna natura” (Odyseja, 1,3:
noAA@Y 8’ avBpwnwy ... véov Eyvw, Iliada, 3:63: évi otriBedorv ardpynTog véog éati; Odyseja, 6,121: Kai
@iy véog éoti Beovdiic).

¥ Por. H.G. Liddel & R. Scott, A Greek-English Lexicon...., s. 810.

* Jliada, 13,654; Aine §° 6otéx Buudc: tamze, 16,743,

» Odyseja, 20,18.

* [liada, 11, 403.

3 Tamze, 13,67.

* Hezjod, Prace i dnie..., s. 200n., por. T. Zielinski, Religia starozytnej Grecji, Wroclaw 1991, s. 84-85.

» R. Graves, Mity greckie, Warszwa 1974, s. 127; por. réwniez C. Kerenyi, The Gods of the Greeks...,
s. 165nn.
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nej, w eposach Homera mozna przesledzi¢ slady dwoch dominujacych koncepcji*.
Jedna z nich utozsamia kraing poémiertng z przerazajgcym Tartarem, do ktérego
pierwsi straceni zostali pokonani bogowie. Druga méwi o Wyspach Blogostawionych?,
na ktére przeniesieni zostali herosi, zdobywszy laskawo$¢ bogéw. Z czasem te dwie
koncepcje zaczely si¢ rozrasta¢ i przenika¢ nawzajem. Tartar stat si¢ kraing nie tylko
stragconych bogéw, ale rowniez ludzi. Wrota Wysp Blogostawionych zostaly otwarte
nie tylko dla heroséw, ale takze dla tych, ktérzy przeszli ryty inicjacyjne®. W tradycji
Homera i Hezjoda mozna odnalez¢ $lady obu tradycji, cho¢ zdecydowanie dominuje
W niej pesymistyczna wizja Tartaru”. Zgodnie z ta tradycja Zycie posmiertne pojmowa-
ne jest jako rodzaj przedtuzonego istnienia duszy cztowieka (yvyr), ktéra odlaczona
od ciala, zostaje przeniesiona do podziemnego wiladztwa Hadesa (Iliada 6, 654). Niekie-
dy dusza czlowieka moze ukazywac si¢ Zywym osobom we $nie przed pogrzebem ciata,
przybierajac posta¢ zywego czlowieka (Iliada 23,106), jednak po przekroczeniu granicy
krainy podziemia nie ma z niej powrotu. Cho¢ dusza trwa dalej w Hadesie, to jednak
owo trwanie po $mierci, w niczym nie przypomina zycia w ciele. W $wiecie podziem-
nym nie ma zadnych oczekiwanh wobec duszy, nie ma zadnego celu, ktéremu
podporzadkowane byloby jej trwanie. Trudno jest znalez¢ sens posmiertnej egzystencji
Wuxij poza tym, ze musi trwac to, co nie podlega prawu $mierci.

W rzeczywistosci niewiele ma wspélnego dusza z krainy podziemia z czlowiekiem
$wiata Zywych. Jest ona bladym, pozbawionym sit i pamigci cieniem czlowieka, snujacym
si¢ bez celu w podziemnym krélestwe Hadesa. Jest widmem (eidolon), ktéremu jedynie
tyk krwi jest w stanie chwilowo przywréci¢ sily, pamie¢ i energie zycia. Wywotana
przez Odyseusza dusza Achillesa twierdzi, ze wolataby bedgc na ziemi stuzyc za parobka
u biednego czlowieka, ktory ledwo moze sig utrzymac niz tu panowac nad wszystkimi, co
znikli ze Swiata®®. Po$miertne trwanie duszy nie czyni cztowieka nie$miertelnym. By¢
athanatos oznacza by¢ bogiem, ktdry nie tylko nie podlega prawu $mierci, ale zyje petnia
zycia w swojej niekoniczacej sie egzystencji. Dusza w tradycji homeryckiej, przyréwnana
do ulotnego dymu (thymos) bynajmiej nie jest boska. Tak jak za zycia cztowiekowi
daleko bylo do grona nie$miertelnych, tak po $mierci rozdZwiek pomiedzy $wiatem
ludzi i bogéw zwiqksza sie jeszcze bardziej. Naszkicowana w ten sposéb przez Homera
wizja trwania po $mierci wyda)e si¢ gorsza od unicestwienia.

W swojej wizji zycia po $mierci ani Homer ani Hezjod, nie wyrazaja si¢ Jednoznaczme
co do kwestii nagrody lub kary po $émierci. Z jednej strony, majac na uwadze homerycka
wizje egzystencji po $mierci widma czlowieka, tak jak zostala nakreslona powyzej, jej
powszechny charakter oraz fakt, ze generalnie ,religia homerycka” nie wnosi ze soba
zadnego prawa moralnego zwiazujacego czlowieka, trudno jest wpisa¢ w wizje Homera
kocepcje nagrdd i kar po $mierci. Jakiz miatyby sens, jeli i tak wszyscy, po odejsciu z tego
$wiata prowadzg bezsensowne Zycie cieni? Z drugiej strony jednak, w eposach Homera,

¥ Hezjod, Prace i dnie...., s. 201, A. Hus, Greek and Roman Religion..., s. 35, O. Gigon, Gldwne
problemy filozofii starozytnej, Warszwa 1996, s. 175n.

* Por. np. Platon, Gorgiasz (ttumaczenie polskie P. Siwek, Warszawa 1991), 168; Pindar, Ody
olimpijskie..., 11, 68-80, Hezjod Prace i dni..., 167n.

% Por. M. Eliade, Historia wierzeti i idei religijnych, ttum. S. Tokarski, Warszawa 1997, t. 1, s. 184.

¥ Por. R. Graves, Mity greckie..., s. 124-128; Hezjod, Prace i dnie..., s. 175.

% Odyseja, 11, 488-503, Iliada, XXIII, 103nn.
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podobnie zreszta, jak i w pismach Hezjoda, krzyzuje si¢ wiele wczeéniejszych niz sami
autorzy® tradycji, ktore nie zawsze tworza w pelni spdjng calos¢. Trudno zreszta wymagaé
od autoréw lliady i Odysei oraz Pracy i dni logicznych systeméw myslowych, wszak
nie taki najprawdopodbniej stawiali sobie cel, piszac swoje dzieta. Tak wigc, zaréwno
w pismach Hezjoda jak i Homera, znajduja si¢ aluzje do pewnej odpowiedzialnosci
moralnej czlowieka, po jego $mierci®. Odyseusz wspomina, ze widziat w Hadesie
Minosa, syna Zeusa siedzacego na tronie ze ztotym berlem, sadzacego przyprowadzane
do niego dusze®'. M6wi réwniez o skazanych na wieczne potepienie: Tityosie, Syzyfie,
Tantalu®, tych, ktorzy probowali przeciwstawi¢ sie nie$miertelnym. By¢ moze s oni
jedynymi skazanymi na wieczne meki, by¢ moze jednak stanowia egzemplifikacje tego,
co spotka wielu im podobnych®.

Podobnie Odyseja wskazuje tych, ktérzy zaskarbili sobie milos¢ bogéw i ktérych
nie$miertelni w szczeg6lny sposéb wyréznili, cho¢ niekoniecznie owo wyréznienie by-
to nagroda za szlachetne lub pobozne zycie. Jednym z przykladéw jest dotaczony do
grona olimpijczykéw Herakles*, innym Menelaus, postany do Elizjum za to, ze poslu-
bit Helene i w ten sposéb stat si¢ zigciem Zeusa®. Podobny los, wedlug Hezjoda, spot-
kat innych heroséw, przeniesionych po $mierci do Elizjum*. A jednak znéw wydaje
sie, ze 6w szczedliwy los dotyczy jedynie nielicznych wybrancéw bogéw i nie jest
bynajmniej z géry wyznaczong nagroda za szczeg6lng poboznos¢. Olbrzymia wigkszo$¢
$miertelnikéw, zdaniem Homera, czeka przerazajaca kraina Hadesa. Autor Iliady
i Odysei nie pozostawia wiele nadziei ludziom, cho¢ moze przyklady nagrodzonych
$miertelnikéw nieco tagodza 6w straszliwy obraz i pozostawiaj ,,niewielka furtke”
w pytaniu o zycie po $mierci. Niewielka i niepewna jest to jednak nadzieja.

W tradycji homeryckiej” zarysowuje si¢ swoisty paradoks odnosnie sensu i celu
zycia czlowieka. Z jednej strony uderza bardzo silny pesymizm eschatologiczny, oparty
na przekonaniu, ze o Zyciu czlowieka catkowicie decyduje jego przeznaczenie - mojra,
ze jest on zabawka w reku bogdw, ze jedyne co go czeka po zyciu petnym bélu i trudu,
to kraina cieni, gdzie egzystencja jest jeszcze bardziej przerazajaca niz wszelkie meki
doczesnosci®®. W tym sensie Homer przyréwnuje ludzkie zycie do losu nietrwatych lici®.
Simmonides méwi o ludziach jako o stworzeniach jednego dnia, nie znajgcych drogi,

¥ Por. A. Hus, Greek and Roman Religion..., s. 35.

“ U Hezjoda np. rézny los posmiertny poszczegélnych pokolen ludzkosci.

' Odyseja, 11, 568n.

# Tamze II, 582-592.

* Nie do korica jednak taka teoria idzie w parze 7 koncepcja grzechu dziedzicznego, zgodnie 7 kté-
r3 odpowiedzialnoé¢ za przewinienia przechodzila z ojcow na synéw i nastgpne pokolenia. Por.
T. Zielinski, Religia starozytnej Gregji..., s. 9.

* Co prawda Herakles byt herosem (synem boga i kobiety), nie zwyklym $miertelnikiem, por.
Odyseja, 11, 601nn.

5 Tamze, 4.561.

“ Analogiczng funkcje do Wysp Blogostawionych czy Elizjum pelni kraina Hyperborejczykéw,
o ktérej wspomina m.in. Oda Pytyjska (Pindar, Ody..., X, 29-20).

¥ Znéw odnoszg si¢ tutaj do pierwszej szkoly nakreslonej na poczatku niniejszego rozdziatu.

* M. Eliade, Historia wierzeti..., t. 1, s. 184.

* lliada, V1, 146nn.
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ktérg kazdego powiedzie Big ku przeznaczeniu®. Teogenis, Sofokles, Pindar, Herodot
stwierdzaja, ze najlepiej dla czlowieka byloby sie nie urodzi¢, a jesli juz si¢ narodzit, to
umrze¢ tak szybko, jak to tylko mozliwe®. Podobng tres¢ zawiera peten desperacji krzyk
Hezjoda, méwigcego o ostatnim pokoleniu ludzkosci: Czemuz zyé muszg posréd pigtych!
Czemuz pierwej nie umartem lub poZniej sig nie urodzitem! Teraz zaiste rod jest zelazny.
Dzien ludziom nie mija bez trudu i meki, noc zadna bez zaglady. Bogowie udrgczg ich
smutkiem. (...) Zeus zas rod ten Smiertelnych ludzi zniszczy, kiedy zaczng oni rodzié sig juz
z siwymi skrorimi*. Pelne bolu, nedzy, niesprawiedliwosci Zycie dzisiaj nie niesie Zadnej
nadziei na lepsze jutro®.

Podsumowuyjac, nalezy jeszcze raz podkresli¢, ze mitologia grecka, przynajmnie;j ta,
ktorej reprezentatywnymi glosami s3 Homer i Hezjod, nie daje prawie zadnych nadziei
na zbawienie, pojmowane jako szczegélne, eschatologiczne blogostawienistwo ze strony
bogow. Wywyzszenie jednostek do poziomu bogéw jest zbyt sporadyczne i arbitralne,
by moglo by¢ podporzadkowane jakiemus generalnemu prawu. Ogélng zasade
eschatologiczng stanowi raczej kraina Hadesa, w ktorej cienie ludzi, tak bohateréw, jak
i przestepcow, snu¢ si¢ beda bezsilne po wsze czasy. Owszem, ani Homer ani Hezjod
nie zaprzecza istnieniu zZycia po $mierci. Co wigcej, Homer, w swoim rozumieniu
antropologii, dokonuje do$¢ jasnego rozréznienia na podlegajace $mierci ciato czlowieka
(o@pa) i nieSmiertelng dusze (yuyr). Jednak jego pojecie nieSmiertelnosci, tak jak
jest przedstawione w Odysei, nie ma nic wspdlnego ze $wietlana wizja np. misteriéw
orfickich, ktadacych zreby pézniejszej teorii apokatastazy osobowej. Homeryckie pojecie
zycia po $mierci i ogélnie nie$miertelnoéci nie ma nic wspélnego z rekompensata
doczesnych trudéw zycia dokonanego w ciele. Homerycka eschatologia nie méwi
o powrocie do poczatku, do stanu sprzed upadku, bowiem w pojeciu Homera i Hezjoda
nie istnieje nic takiego jak grzech pierworodny, jakkolwiek bylby on rozumiany. Nie
ma w tradycji homeryckiej miejsca na po$miertne wywyzszenie czlowieka®, poniewaz
w samym czlowieku nie ma nic, co by zastugiwalo na szczegdlng taske bogow. Czlowiek

% Por. M. Eliade, Historia wierzeti..., t. 1, s. 183.

%! Por. np. Herodot (polskie ttumaczenie np. S. Hammer, Wroctaw 2005), 1, 31, 1nn.

52 Hezjod, Prace i dni..., s. 90.

% Z drugiej strony $wiadomos$¢ przyszlo$ci naznaczonej pigtnem Hadesu, moze prowadzi¢ do
skoncentrowania si¢ na dniu dzisiejszym, na przezywanej chwili i moze motywowa¢ do szukania
w nicj ukrytego sensu zycia. Carpe diem. Taka wlasnic postawg przcjawiaja nicktorzy z bohateréw cposéw
Homera, jak chociazby Hektor, podkreslajacy znaczenie takich doczesnych substytutéw nie$miertelnosci
jak zachownie dobrego imienia, sukcesja jego domu, szlachetno$¢, etc. W religii greckiej, w obliczu
nicpewnego jutra, rodzi si¢ zachwyt przezywang chwila (por. T. Ziclinski, Religia starozytnej Gregji..., s. 42-
-52). Madrym staje si¢ cztowiek §wiadom swych ograniczen i nietrwalosci, i potrafigcy w najlepszy spos6b
korzysta¢ z tego, co oferuje mu terazniejszo$¢, a przede wszystkim potrafigcy odnalez¢ radosc w obrebie
granic narzuconych mu przez bogéw i nicuchronny los. Jak podkresla Mircea Eliade, w $wiadomosci
greckiej, ludzka skoniczonos$¢ ulega sakralizacji poprzez chwilowe, $wiadome wspoéluczestniczenie
w pieknie i potedze zycia. ,(...) Grecy pojeli, ze najpewniejszym sposobem wyrwania sig z kregu czasu
jest korzystanie z bogactwa przezywanej chwili, ktorego na pierwszy rzut oka nawet si¢ nie podejrzewa
(M. Eliade, Historia wierzen..., t. 1, s. 185). Niesmiertelnos¢ powoli przestata by¢ pojmowana jako
nadzieja na wieczne zycie rekompensujace niedole teraZniejszej egzystencji, niesmiertelnos¢ stata
si¢ raczej nadzicjg trwalego wplywu na potomnych, za$ w przezywanej chwili zaczgto szuka¢ pigkna
mogacego rekompensowac niepewne jutro.

54 Wyjatki heroséw nie moga stanowic tutaj jakiegokolwiek prawidla.
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jest jedynie narzgdziem w rekach bogéw. Jako narzedzie, nie moze zbyt wiele oczekiwaé
ani w tym zyciu, ani tym bardziej po $mierci, gdy jego uzytecznoé¢ dla bogéw zmniejsza
sie do minimum. Wplyw takich wyobrazer na pozniejszg filozofig trudno przecenic.
Oczywiscie, racje kosmologiczne wyrugujg Hades jako taki. Ale jego atmosfera przetrwa:
to, co pozostaje z czlowieka po Smierci, jest znikome. Nie mozna méwié o prawdziwym
2Zyciu po Smierci: Smier¢ rzeczywiscie stanowi koniec. Epoka archaiczna pociesza sig stawg,
ktéra ozywi pamig¢ zmartego wsrid ludzi®s.

Soteriologia orfikéw — mitologiczne podstawy apokatastazy osobowe;j

Zupelnie inaczej niz w tradycji homeryckiej ksztattuje si¢ status ontyczny czlowieka
w religiach misteryjnych®, w ktérych nie jest on bezwolnym narzedziem w rekach
$lepego losu ani zabawka nieobliczalnych bogow. Jakkolwiek nizszy od bogéw i pod-
porzadkowany ich woli, przedstawia on rzeczywista warto$¢. Tkwi w nim zamknigta
czastka boskosci”, ktdra sprawia, e relacja bog-cztowiek ksztaltuje sie zupelnie inaczej
niz w tradycji homeryckiej*®.

Przede wszystkim to nie tylko czlowiek szuka opiekuriczego bdstwa, ale bég pierw-
szy zwraca sie ku czlowiekowi, odpowiada na jego pytania i potrzeby oraz ukazuje
optymalny spos6b kontaktu ze soba. Podazajac droga objawiona przez béstwo (inicjacja,
obrzedy misteryjne, okreslony sposéb zycia) czlowiek moze doswiadczy¢ rzeczywistego
spotkaniaz nim, moze wkroczy¢, postugujac sie terminologia M. Eliade, w przemieniajaca
egzystencje sfere sacrum®. W ten sposob jego doczesny trud zyskuje nowe znaczenie
chociazby poprzez §wiadomos¢ obecnosci opiekuriczej reki béstwa, natomiast escha-
tologiczna przyszlo$¢ niesie z soba wizje nie$miertelnosci i zbawienia, badz to poprzez
obietnicg przeniesienia po §mierci na Pola Elizejskie (miejsce zarezerwowane w tradycji
homeryckiej dla heroséw), badz tez poprzez mozliwo$¢ dolaczenia do grona bogow.
Jakkolwiek profity te zarezerwowane s3, co podkreslaja niemal wszystkie misteria, dla
tych, ktérzy przeszli inicjacje, nie okreslajac losu innych lub pozostawiajac dla nich
przerazajaca kraing Hadesa, to jednak niezwykle wazne jest, ze religie misteryjne tak
czy inaczej przetamujg nieprzekraczalng, w tradycji homeryckiej, przepas¢ oddzielajaca
boga od czlowieka. W ,najgorszym” wypadku wtajemniczony jest obiektem miloéci
i opieki béstwa, w ,,najlepszym’, sam moze sta¢ si¢ bogiem. Droga do zbawienia jest
proces oczyszczenia, ktdry nastepuje poprzez wtajemniczenie, uczestnictwo w obrzedach
misteryjnych tudziez zachowywanie okreslonych rytéw kultowych oraz, w niektérych
misteriach (np. orfizm), odpowiedni styl zycia i przynalezno§¢ do wspélnoty wyznanio-

** Q.Gigon, Gléwne problemy..., s. 174.

W moich rozwazaniach na temat misteriéw ograniczam sig do misteriéw eleuzyjskich, dionizyjskich
i orfickich, najblizszych koncepcji apokatastasis.

*” Misteria dionizyjskie i orfickie lub przynajmniej cos, co sktania bogéw ku czlowiekowi (misteria
eleuzyjskie).

% Bardziej odpowiednimi terminami, okreslajacymi relacje bog-czlowiek w misteriach sa: opieka,
mitos¢, troska.

* Czy to poprzez wizje (misteria eleuzyjskie), czy to poprzez orgie i ekscesy (misteria dioizyjskie),
czy leZ poprzez zwrol ku zyciu wewetrzemu (misleria orfickie).
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wej. Misteria zakladajace mozliwoé¢ deifikacji cztowieka, a wige ostatecznego wyzwole-
nia zawartej w jego ciele czastki boskosci, czgsto rozciagaja 6w proces oczyszczenia
na dhuzej niz tylko jedno zycie czlowieka, twierdzac, ze nie wystarczy ono by jednostka
moglta odpowiednio zblizy¢ si¢ do ,$wigtosci” wymaganej przez béstwo. Dlatego
m.in. orficy asymiluja koncepcje metempsychozy™, wedtug ktorej cztowiek odradza
si¢ na nowo tak dhugo az osiagnie odpowiedni stopieni dojrzalosci i, méwiac jezykiem
Platona, bedzie mogt powréci¢ na swoja gwiazde. Przy tym po kazdej $mierci czlowie-
ka jego dusza staje przed sagdem i odpowiada za czyny popetnione w ciele: (...) dobre du-
sze udajg sig na Pola Elizejskie, zle - do Hadesu. Szeregi wcieleri powtarzajg sig, az wresz-
cie dusza moze na state polgczy¢ sig z bostwem®'. W ten spos6b zostaje przelamana nie
tylko bariera pomiedzy bogiem i czlowiekiem, ale réwniez pewnej relatywizacji ulega
opozycja zycie-$mier¢, skoro czlowiek moze niemal w nieskoriczono$¢ przechodzi¢ od
jednego stanu do drugiego. Ponadto czasowi, przynajmniej w soteriologicznym porzad-
ku, zostaje nadany cykliczny charakter w przeciwienstwie do linearnoci zatozonej w tra-
dycji homeryckiej. W ten sposdb zostaje otwarta droga do filozoficznej koncepcji apo-
katastazy osobowej, oznaczajacej nic innego jak powrét duszy do jej pierwotnego stanu.

W starozytnej Grecji istnial caly szereg religii misteryjnych, réznigcych si¢ w wielu
punktach w zaleznosci m.in. od tego w jakich warunkach historycznych, religijnych,
kulturowych, spotecznych czy politycznych powstaly i rozwijaly si¢. Kazda z tych religii
posiadata wlasng podbudowe mitologiczna, determinujaca jej specyficzny charakter,
wierzenia, ryty. Sposrod calego szeregu owych misteriow na szczegélng uwage, w kon-
tekscie niniejszych rozwazan, zashuguja misteria orfickie, w ktorych poprzez asymilacje
koncepcji palingenezy zostal po raz pierwszy skonstruowany model proto-apokatastazy
osobowej. Ponadto religijny jezyk misteriéw orfickich poprzez alians z pitagoreizmem,
zostal w najwiekszym bodaj stopniu przelozony na jezyk filozofii, przez co orfizm
znacznie bardziej niz inne religie misteryjne wplynat na ksztatt i rozwdj filozofii greckiej,
nie tylko pitagorejczykdw, ale réwniez m.in. Empedoklesa, Platona, stoikow.

Czym zatem byly misteria orfickie i w jaki sposéb zblizyly si¢ do koncepcji
apokatastazy osobowej? Jakkolwiek brak jest wérod uczonych zgody na temat ostatecznej
genezy orfizmu®, wydaje si¢ prawdopodobne, ze w swej dojrzatej formie religia orficka
byla rezultatem przyjecia tagodniejszej formy przez misteria dionizyjskie za sprawa
legalistycznego kultu Apollina®. Nie dziwi zatem, ze, w podbudowie mitologicznej or-
fizmu, Orfeusz - rzecznik Apolla i Dionizos symbolizujg konflikt rozumu i namigtnosci®.

“ Termin metempsychoza i paling tutaj i w dalszej czgsci pracy stosuje za J. Gajda: ,Termin
‘metempsychoza’ oznacza wedréwke dusz, tzn. przechodzenic z ciala w cialo, natomiast termin
‘palingeneza’ (grec. palin - powtérnie, genesis - narodziny) - oznacza powrét duszy w ziemskie ciato,
poprzedzony jednak jej pobytem badz to w kosmosie, badz tez w Tartarze, w zaleznosci od tego, czy
jej nosiciel byt dobry czy zly. Por. Serwiusz w komentarzu do Eneidy Wergiliusza (Serv., Aen., I1I 68):
Pitagoras powiada, iz powrit duszy po uplywie okreslonego czasu nie jest ipsychozg, lecz palingenezg
(]. Gajda, Pitagorejczycy, Warszawa 1996, s. 85).

¢ Tamze, s. 22.

% Por. A. Hus, Greek and Roman Religion..., s. 48n.

 Por. W.K.C. Guthrie, The Greeks and their Gods, Methuen 1950, s. 152; A. Hus, Greek and Roman
Religion..., s. 57.

¢ R. Graves, Mity greckie..., s. 117.
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W micie Orfeusz - poeta i apolliriski prorok - sprzeciwia si¢ orgiastycznemu kultowi
Dionizosa, gdy ten triumfalnie wkracza do Tracji. Nie oddaje naleznej czci bostwu wina,
w zamian wprowadza ludzi w spokojne misteria Heliosa — Apolla. Dionizos msci sie
okrutnie na Orfeuszu, nasyla na niego menady, ktére w mistycznym szale rozszarpuja
proroka. Ostatecznie jednak Apollo zawiera mityczny pokdj z Dionizosem, faczac rozum
i namigtnosci, konstytuujac w ten sposob posrednia droge religii orfickiej®.

Misteria orfickie przedstawiajg do$¢ spdjny, mitologiczny obraz $wiata, odwotujac
si¢ do alternatywnych wobec tradycji homeryckiej wizji teogonii®, kosmogonii, a prze-
de wszystkim konstruujac inne niz Homer koncepcje antropologiczne. U podstaw an-
tropologii orfickiej legt mit o powtérnych narodzinach Dionizosa. Wedlug jednej
z zachowanych wersji podania® Dionizos-Zagreus, zrodzony z Zeusa i Persefony po
pokonaniu Tytanéw i zatozeniu olimpijskiego paristwa bogéw, zostaje pewnego dnia
zwabiony przez wypuszczonych z podziemia Tytan6w, pragnacych zemsci¢ si¢ na Zeu-
sie. Wabig oni mlodego Zagreusa obietnica zwierciadlanego odbicia, po czym rozszar-
puja i pozeraja. Rozwscieczony Zeus niszczy tytanéw plomieniem swoich groméw,
z Zagreusa jednak jest w stanie uratowa¢ jedynie serce. Zeus wszczepia to serce w Seme-
le, z ktérej rodzi si¢ nowy Dionizos, z prochu Tytanoéw za$ zostaja stworzeni ludzie,
taczacy w sobie nature tytaniczng i dionizyjska.

Zachowane wersje mitu réznia sie w wielu szczegétach®. Wedlug jednej tradycji,
Dionizos odradza si¢ raz, wedlug innych dwa (drugi raz z uda Zeusa)® lub siedem
razy. Jedna wersja méwi, ze Zeus wszczepia serce w Semele, inna, Ze je zjada, po czym
poslubia Semelg i ta rodzi mu drugiego Dionizosa. Mimo tych rozbieznosci istota mitu,
przynajmniej w kwestii antropologicznej, pozostaje taka sama. Ludzie pochodza od
Tytan6w, stworzeni z prochu pozostatego po ich spaleniu. Jako tacy tacza w swojej naturze
czgs$¢ tytaniczna, odziedziczong po zabdjcach boga oraz czastke boskosci — Dionizosa
spozytego przez Tytanéw. Czgé¢ tytaniczna to niedoskonale, $miertelne cialo, wigzace
czlowieka z tym co niedoskonale i odrebne. Ciato (soma) to symbol kary natozonej na
czlowieka, dziedziczacego wing za zbrodni¢ Tytanow, jest ono wigzieniem, grobem™

¢ Wedlug innej wersji mitu, to Orfeusz, jeszcze za zycia stat si¢ inicjatorem misteriéw orfickich, za
co zreszty zostal zabity przez Zeusa. Por. Pauzaniasz, Wedréwka..., X.30.3; I1.30.2; III. 14.5; R. Graves,
Mity greckie..., s. 118.

* Na poczgtku byt Chronos (czas), ktéry z Chaosu i Eteru stworzyl srebrne jajo Swiata. Dato ono
poczgtek Fanesowi - bogu swiatla (zwano go réwniez Erosem, Metisem, Dionizosem). Fanes zrodzit Noc,
Ziemig i Niebo, ci z kolei - Okeanosa, Tetyde, Kronosa i Reg. Syn Kronosa, Zeus, pochiongwszy Fanesa,
odbudowat swiat od poczgtku. jego syn - Dionizos Zagreus zostat rozszarpany przez tytanow, synow Ziemi.
Dionizos odradza si¢ jednak przez siedem wcieleri, w ostatnim jako Dionizos-Lynkeus (Wyzwoliciel)
). Gajda, Pitagorejczycy..., s.21n,; por. R. Graves, Mity greckie..., s. 46nn.

¢ Por. A. Hus, Greek and Roman Religion..., s. 49; T. Zielinski, Religia starozytnej Gregji..., s. 103;
Z. Kubiak, Mitologia Grekéw i Rzymian..., s. 360n.; A. Krokiewicz, Studia orfickie, Warszawa 1949, s. 44.

 R. Graves, Mity greckie..., s. 122nn.

¢ Tak wigc staje sig potr6jnie urodzonym. Por. Epikurejczyk Filodemos: trzy narodziny Dionizosa:
~pierwsze z matki, drugie z uda, trzecie z zebranych przez Reg czlonkéw, porozrzucanych przedtem
przez tytanéw, gdy dzigki czynowi bogini powrécit do zycia” (M. Eliade, Historia wierzesi..., t. 1,
s. 257). Por. réwniez Hymn Dioni: (ttum. J. Dziubinski, w: Hymny orfickie, Warszawa 1993, s. 17):
Wzywam, petnym glosem wykrzykujgcego ‘elaj’, Dionizosa, Pierworodnego, o podwdjnej naturze, trzykro¢
narodzonego, Bakchicznego wladcg (...).

7 Filolaos, Die Fragmente der Vorsokratier. Griechisch und Deutscg von H. Diels, bearbaitet von
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(sema), trzymajacym w zamknigciu doskonalg czes¢ dionizyjska - dusze. W ten sposéb
orficy jasno ujmuja koncepcje istnienia niezaleznego pierwiastka boskiego w cztowieku.
Zgodnie z owa dualistyczng wizja ludzkosci cze$¢ boska” - psyche, niesmiertelna
i doskonala - pociaga czlowieka .. ku ponownemu zjednoczeniu w Dionizosie, ku
wszystkiemu co niebiariskie i wznioste™. Z drugiej strony ciato ludzkie, skazone grzechem,
jest Zrodlem cierpien, $miertelnosci i niedoskonatosci czlowieka, jest tym, co go wiaze
z doczesnoécig i powoduje dalsza deprawacje. Dusza dazy do wyzwolenia z grobu ciata
(gra stéw soma - sema) i do powrotu do pelni boskosci. W terminologii mitologicznej,
boska czastka cztowieka dazy do zjednoczenia z innymi, podzielonymi czastkami
Dionizosa, do pelnego odrodzenia bdstwa.

Wydaje sig, ze orficki mit stworzenia czlowieka - w jezyku fizyki - implicite wskazuje
na doskonatg nature jednosci oraz ulomnos¢ tego, co podzielone i odrebne, jako stan
nienaturalny. W kontekécie mitu o stworzeniu czlowieka wydaje sig, ze Zeus symbolizuje
jednos¢, Tytani przeciwnie s3 symbolem bytu rozczionkowanego, wydzielonego
z pierwotnej jedni. Obecny stan zréznicowanego $wiata jest niejako naruszeniem
doskonatej, pierwotnej jednosci. Réwnoczesnie jednak owa jednos$c stanowi cel - telos, do
ktdrego zmierza obecna posta¢ bytu. U podstaw tej koncepcji kryje si¢ prze$wiadczenie,
i Wszystko, mimo zewnetrznych réznic, jest wewnetrznie tozsame. (...): Jeden Zeus,
jeden Hades, jeden Helios, jeden Dionizos, jeden bog we wszystkich (...)”. Jest to koncepcja,
kt6ra rozwing pitagorejczycy, spadkobiercy religii orfickie;j.

Najprostszym sposobem uwolnienia psyche od jarzma somy jest $mier¢ ciata,
obumarcie tego, co ja wiezi. Ironicznie wigc inkarnacja jest wedhug orfikow rzeczywista
thanatos jako oddzielenie od pierwotnego stanu istnienia duszy, za$ fizyczna $mier¢
rozpoczyna wolne zycie duszy. Przedsmak tego wyzwolenia mozna odczu¢ we $nie,
gdy cialo pozostaje nieruchome a wigzy duszy zostaja rozluznione™. W ten sposéb

W. Kranz, Ziirich 1992, 44B14: Zaswiadczajg, takze starozytni teologowie i wrozbici, ze dusza ludzka
zlgczona jest z ciatem, by odpokutowac za jakgs wing; i w nim jak w grobie jest pogrzebana.

7" Tekst z blaszki znalezionej w Turioj (O. Kern, Orphicorum fragmenta, Berlin 1922, fr. 32c): Od
czystych przychodzg czysta, o krélowo umartych, Euklesie i Eubulesie i i wy pozostali bogowie niesmiertelni,
poniewaz dumna jestem z tego, ze przynalezg do waszego szczgsliwego rodu; ale Mojra mnie pognebila
i inni bogowie niesmiertelni... i grom rzucony z gwiad. Odleciatam z kregu, ktéry daje strapienie i dotkliwy
bél, i wzniostam sig rgczo, by osiggng¢ upragniong gorgco korong, potem zanurzylam sig w tonie Pani,
krélowej podziemia, i szybko odesztam od upragnionej gorgco korony. ‘Zadowolony i bardzo szczgsliwy,
bogiem bedziesz, a nie $miertelnym. Jagnie wpadtam w mleko’ (ttum. M. Podbielski).

™ T. Zielinski, Religia starozytnej Gregji..., s. 103.

™ Por. Hymn Dionizosa..., s. 25.

™ Pindar (fr. 131b Snell (= Colli, 4 A 9), w: Liryka starozytnej Grecji, oprac. ]. Danielewicz, Warszawa-
-Poznan 1996): Cialo kazdego $mierci ulega przemoznej, lecz pozostaje ksztalt zycia znikomy on jeden
bowiem jest dany od bogéw. Spi, kiedy czlonki nasze si¢ trudzg, a gdy usniemy - w snach wielu
wyjawia czekajgc nas trudéw i radosci wymiar. Por. takze Kscnofont, Kyru pajdeja, VIII, 7, 21 (thum.
J. Danielewicz, w: Liryka...): Co do mnie, dzieci, to nie moglem uwierzy¢ w to, ze dusza, jak diugo
znajduje si¢ w Smiertelnym ciele, zyje, a gdy si¢ z niego wyzwala, umiera. Widzg bowiem, ze dusza
daje zycie Smiertelnym cialom przez caly czas, kiedy w nich przebywa. Nigdy tez nie moglem uwierzyc
w to, ze dusza bedzie pozbawiona wrazer, gdy kiedys oddzieli sig od ciala, ktore wrazeri nie doznaje. Wprost
przeciwnie, kiedy duch oddziela sig od ciata, wtedy, gdy jest wolny od wszelkiego zmiesania i czysty, jest
logicznie bardzie wrazliwy anizeli przedtem. Skoro tylko ciato ludzkie si¢ rozktada, wida, ze poszczegdlne
czgsci lgczg sig znowu z elementami tej samej co one natury, ale nie dusza: ona jedna obecna czy nieobecna,
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granica pomiedzy zyciem a $miercig, tak mocno podkreslana w tradycji homeryckiej,
ulega pewnej relatywizacji. Smier¢ nie jest juz absolutnym koricem istnienia, zycie to
co$ wiecej niz tylko egzystencja doczesna. Na plaszczyZnie mitu, znajduje to swéj wyraz
nie tylko w podaniu o powtérnych narodzinach Zagreusa, ale réwniez w opowiesci
o Orfeuszu, schodzacym do Hadesu po swoja ukochang zong¢ — Eurydyke”. Obydwa
mity podkreslaja, ze powrdt z krainy $mierci jest mozliwy, nie jest ona, jak przekonywat
Homer, przerazajacym koricem wszelkiej egzystencji czlowieka.

A jednak ani sen ani $mier¢ sama w sobie, cho¢ uwalnia dusze¢ od niedoskonatego
ciala, nie jest w stanie oczyscic jej z tytanicznej natury. Proces oczyszczenia z tytanizmu
jest, wedtug orfikow, znacznie bardziej skomplikowany i zasadniczo dhuzszy niz tylko
okres jednego ludzkiego zycia. W rzeczywistoéci orficy podkredlali, ze dusza - ex
definitione boska i nieSmiertelna - skazona tytanizmem jest wpleciona w kolowrét
weielen”®, uniemozliwiajacych pelne wyzwolenie czastki dionizyjskiej z cielesnego
grobu, w ktérym, zostata zamknieta u zarania dziejéw. Niekoniczacy si¢ cigg inkarnacji
jest czeécia kary za zbrodni¢ dokonang na bogu. Powrét do stanu pierwotnego, w sensie
ogdlnym - ponowne zjednoczenie rozczlonkowanego przez Tytanow ciala Dionizosa”,
a w sensie jednostkowym - wyrwanie si¢ z klatwy inkarnacji, moze dokonac si¢ jedynie
poprzez wtajemniczenie w misteria™ i postepowanie wedtug zasad tzw. zycia orfickiego,
tj. zycia w ,,czystoéci’, co w pierwszym etapie formowania si¢ orfizmu prawdopodobnie
dotyczylo bardziej przestrzegania okreslonych wskazan natury rytualnej niz etycznej”,
np. powstrzymywanie si¢ od spozywania miesa, bobu, ascetyzm, zakaz noszenia
welnianych szat, etc. Dopiero w petni oczyszczona dusza moze powréci¢ do pierwotnego
stanu, moze polaczy¢ si¢ z béstwem®.

Kotowr6t weielen jest, w pojeciu orfikéw, swego rodzaju karg za pierwotng zbrodnie,
ale réwnoczesnie rodzajem pokuty na drodze do pelnego wyzwolenia. Po kazdym zyciu
dokonanym w ciele dusza musi stanagé przed sadem i odpowiedzie¢ za to, w jaki

wympyka sig wzrokowi. Zauwazcie tez - ciggngl dalej - ze zaden stan czlowieka nie jest blizszy Smierci niz
sen, a dusza ludzka wtedy najlepiej ukazuje wyraZnie swojg boskg nature, wtedy przewiduje przysziosc,
bez wgtpienia dlatego, poniewaz wtedy jest najbardziej wolna.

7 Por. R. Graves, Mity greckie..., s. 117.

7 Alain Hus twierdzi, cykl wcielen dotyczyt wylacznie tych, ktdrzy zostali wtajemniczeni. Pozostali
po $mierci zdazali do Hadesu, zgodnie z tradycja homeryckg (A. Hus, Greek and Roman Religion..., s. 48).
Wydaje sig to jednak mato prawdopodobne w kontekscie mitu o odrodzeniu Dionizosa, ktérego czastki,
mawiac jezykiem mitu, znajduja sig we wszystkich ludziach. Podobnie mato prawdopodobna wydaje sig
sugestia Hus'a, przy probie przetozenia mitu orfikéw na fizyke, gdzie caloksztalt rzeczywistosci dazy do
przywrdcenia pierwotnej jedni $wiata, z ktérej wyodrebnily si¢ byty jednostkowe. Wydaje sig, ze mity
orfickie, podobnie jak i hymny orfickie (por. Hymn Dionizosa) wskazuja z jednej strony na powszechne
pragnienie owej jednosci oraz zapowiadajg jej ostateczne osiggnigcie.

7 E. Rohde, Psyche, Bd.1-2, Tiibingen 1921, s. 130.

™ Teletai - objawienie porzadku kosmologicznego i teozoficznego. Wydaje si¢ prawdopodobne, ze
na sam moment wtajemniczenia sktadalo si¢ odtworzenie historii zabicia Dionizosa przez Tytanéw oraz
przekazanie sekretu misteryjnego na wzor sekretu eleuzyjskiego. Por. W.C.K. Guthrie, Orpheus and Greek
Religion, Princeton 1993, 5. 231 nn.

7 Nakazy etyczne zreszta wkrotce zastapily arbitralne przyk ia. Por. ]. Gajda, Pitagorejczycy..., s.73n.

¥ Wydaje si¢, ze zbawienie w orfizmie mozna traktowaé¢ dwojako. Po pierwsze, z perspektywy
jednostki, jako wyzwolenie duszy z przekletego kregu wcielen. Po drugie, niejako z ogdlnej perspektywy
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sposéb zyta. Dusze uznane za dobre, tj. wierne nakazom zycia orfickiego®', udajg si¢
na Pola Elizejskie, gdzie zazywaja odpoczynku po trudach zycia doczesnego, dusze
zle oczekuje przerazajacy Hades. W ten sposéb spedzaja one czas az do nastgpnego
wcielenia, po ktérym nastepuje kolejny sad i kolejne wecielenia®. Dla jednych
dusz oznacza to nieskoriczony cigg wcielen, dla innych, zyjacych wedlug wskazan
orfikow, kolejne stopnie oczyszczenia az do pelnego wyzwolenia i potaczenia
z bostwem. W ten sposéb orficka koncepcja wecieleni przybiera forme palingenezy,
wedtug ktorej dusza odpowiada za kazde zycie dokonane w ciele, przyblizajac si¢ lub
oddalajac od eschatologicznego celu. W ten spos6b réwniez to, jak dlugo, w sensie
jednostkowym, bedzie trwal okres wcielen, orfizm sktada w rece cztowieka® i czyni
go odpowiedzialnym za swoj los i swoje ,,zbawienie’.

Z zachowanych fragmentéw orfickich nie jest mozliwe jednoznaczne i szczeg6towe
odtworzenie soteriologii orfickiej. Czy ostatecznie wszyscy dostapia wyzwolenia
i polaczenia z béstwem, czy tylko ci, ktérzy zostali wtajemniczeni w misteria? Obie
mozliwoéci wydaja sie prawdopodobne wkontekscie mozliwejdo rekonstrukeji teologii
orfickiej. Czy dusze orfikdw beda sig weiela¢ az do petnego oczyszczenia, czy tez razem
z wtajemniczeniem konczy si¢ okres inkarnacji? Jakie znaczenie oczyszczajace
majg kary i nagrody pos$miertne? Pytania te, zwiazane z soteriologia orficka,
pozostaja otwarte, brak jest na nie jednoznacznych odpowiedzi opartych na tekstach
irédtowych. Ponad tymi wszystkimi watpliwosciami jawi si¢ jednak jasno ostateczna
wizja powrotu do stanu pierwotnego tych, ktérzy dostapili wtajemniczenia. Powrotu
do stanu pierwotnego, w ktorym dusza zostaje w pelni oczyszczona z narzuconego jej
wtdrnego elementu tytanicznego i laczy sie z bostwem, tracac najprawdopodobniej
przy tym swoje poczucie odrebnoséci. Odtworzenie doskonalej pierwotnej jednosci,
oto cel eschatologii orfickiej. W metaforyczny sposob sugestywnie wizje te kresli tekst
blaszki z Turioj: Jak tylko dusza opusci $wiatlo storica, na prawo ... obejmujgc, ona,
ktéra pozostaje wszystko razem. Raduj sig, ty, ktéra przecierpiatas me;ke; tego przedtem

teologicznej jako nie tyle zachowanie jednostkowej swiadomosci w krainie wiecznego szczgscia, co
odrodzenie si¢ boga tkwigcego w ludzkosci. Jest to szczeg6lnie wazne w kontekscie nowej deﬁmc;l
bostwa, alternatywnej zarowno wobec (...) odkrytej przez Milezyjczykow i nej swiatu d.
-arche, jak i (...) antropomorficznej i politeistycznej teologii religii tradycyjnej (]. Gajda, Pitagorejczycy...,
s. 73). Jednym jest Zeus i Hades, i Dionizos - jeden bog mieszka we wszystkich. Jak miatbym osobno ich
nazwac. O. Kern, Orphicorum fragmenta..., fr. 239.

* Por. A. Hus, Greek and Roman Religion..., s. 49.

* Dodds wskazuje réwniez na moralne znaczenie metempsychozy. Kara na tamtym sw:eae [ ] nie
potrafila wyth zy¢, dlaczego bogowie godzg sig na ludzkie cierpienie, a szczegdlnie na
cierpienie niewinnych. Tlumaczy to natomiast reinkarnacja: dla niej nie istniejg dusze niewinne, wszyscy
w réznym stopniu pokutujg za winy o réznym cigzarze popelnione w poprzednich wcieleniach. I cata ta
suma cierpieri na tym i na drugim swiecie jest tylko czgstkq diugiego wychowania duszy, ktére znajdzie
swdj kres w wyzwoleniu z cyklu kolejnych narodzin i w powrocie duszy do jej boskiego Zrédta. Tylko w taki
sposdb i na miarg czasu kosmicznego moze zosta¢ w petni urzeczywistniona dla kazdej duszy sprawiedliwos¢
rozumiana w znaczeniu archaicznym, tzn. wedlug prawa: ‘kto zgrzeszyl, zaptaci’. E.R. Dodds, I Greci
e l'irrazionale, s. 196 (G. Reale, Historia filozofii, ttum. I. Zieliriski, Lublin 1994, t. 1, 5. 459). Por. Platon,
Prawa (polskie ttumaczenie np. W. Witwicki, Warszawa 1994) 1X 870 d-e, 872 d-e.

' J. Gajda, Pitagorejczycy..., s. 74.
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jeszcze nie doznatas. Z czlowieka statas sig bogiem: jagnig wpadtas do mleka. Raduj sie,
raduj ruszajgc w droge na prawo ku swigtym stepom Persefony™.

Poprzez t¢ eschatologiczng wizj¢ powrotu, orfizm polozyt pierwsze zrgby
filozoficznej koncepcji apokatastazy duszy. Koncepcji, ktéra na jezyk logosu przetozyt
najpierw pitagoreizm, a pézniej rozwingl m.in. wielki spadkobierca antropologii
orfickiej - Platon. Koncepcji, ktéra tak wielkg rol¢ odegrata réwniez w ksztaltowaniu
sie mysli wezesnochrzescijaniskiej.

Death and Immortality in Greek Mythology.
Basis for philosophical concept of Apocatastasis

Abstract

Greek mythological traditions, in the preserved forms, may be conventionally
divided into two lines of tradition, depending how they define the ontological status
of human beings: their origin, relationship to gods and their destiny both in terms of
individual fate after death and generally understood soteriology.

The first tradition assumes rather vaguely the existence of the soul, it does not spe-
cify its nature, it does not ascribe to it any important value neither context of earthly
existence nor in the soteriological sense. On the contrary, the second school attributes
to the soul a fundamental importance. If there is anything in human beings that has
real importance, it is this divine spark hidden in a fleshly form. If any existence has
any real sense, it is life after death, and the earthly existence is just a prelude do the
eternal happiness.

The first tradition, to which includes e.g. eposes of Homer, Hesiod, but also works
of Pindar, Herodot and Greek tragedians, underlines an impassable division between
divine and human worlds. There is no greater sin (hybris) in the Homeric tradition
than an attempt to enter the divine realm. There is no greater degradation for gods
than lowering themselves to the level of human beings. According to this tradition
people should be totally subordinated to gods, observing certain religious rites and
serving them with reverence. At the basis of these statements there is an assumption
that all human beings have their own moira, to which they should be faithful, and
within these borders they should seek the sense and joy of their existence.

Thesecond tradition, whichincludestheteachingof Orphicthinkers, Pythagoreans,
Empedocles, Plato, Stoics, etc., contrasts the Homeric tradition, stating that the final
goal and destiny of human beings is shaking off fleshliness and rising above human
imperfections. The final goal of human being is extracting the divine soul from within
and joining the immortals. The first school assumes the impassable border between
god and humanity. The second tradition pinpoints the possibility for human beings
to join the divines. Moreover, it broadens this possibility to a universal law and calls
it a return to a primordial, lost state.

¥ 0. Kern, Orphicorum fragmenta..., fr. 32 ., tham. M. Podbielski.



