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ASPEKTY ZYCIA POSMIERTNEGO
W APOKALIPSIE SW. JANA

Esej ma na celu oméwienie niektérych obrazéw zycia posmiertnego w Apokalipsie
Jana. Szczeg6lng uwage poswigca rozdzialom 21-22, ktore tradycyjnie uwazane s3 za
kulminacyjne wyrazy chrzescijariskiej nadziei. Poréwnuje obrazy ksiggiz popularnymi
chrzescijaniskimi wyobrazeniami na temat zycia po$miertnego.

Wstep

Ostatnia ksigga kanonu chrzeicijafiskiego powszechnie brana jest za wyraz
eschatologicznych oczekiwan Koéciola. Ewangeliczni chrzescijanie ostatnich dekad,
prawdopodobnie pod wplywem wczeéniejszego ruchu pietystycznego, zaczeli
interpretowa¢ Apokalipse Jana gtéwnie jako wizje przysztych wydarzer na $wiecie,
prowadzacych do kulminacji historii'. Mozna zgadywad, ze tragiczne doswiadczenia
cywilizacji zachodniej w ubiegtym stuleciu, obie wojny $wiatowe wraz z Shoah tej
ostatniej, rowniez przyczynily si¢ do sposobu, w jaki wspétczesni interpretatorzy
odczytuja Apokalipse, znajdujac w niej opis ostatecznego pokonania zla na swiecie
oraz obietnice szczescia dla wiernych chrzeécijan - obietnice nieba.

Oczywiscie czytelnik ma prawo, by w tekscie ksiegi szuka¢ odpowiedzi na rézne
nurtujace go kwestie, cho¢by najbardziej egzystencjalne. Mozliwe, ze do jakiego$
stopnia tekst bedzie w stanie udzieli¢ mu wyjaénied. Cho¢ czasami moze si¢ to
odbywa¢ kosztem tego, ze perspektywa czytelnika oraz jego ideologia zdominuja
catkowicie przestanie tekstu?, ktory jest zgola symboliczny w swej naturze’. Dlatego
réwnie waznym wydaje sie podejécie, ktére bierze pod rozwage to, co Apokalipsa ma
do powiedzenia w kontekscie wtasnego $wiata symboli. Metoda ta znalazta aprobate
u wielu akademickich uczonych, ktérzy z duza doza sukcesu wykazali zaleznosci

' Por. N.T. Wright, The Resurrection of the Son of God, Minneapolis 2003, s. 470.

? Zob. np. T. Pippin, Eros and the End: Reading for Gender in the Apocalypse of John, “Semeia” 1992,
59,s.193-210.

? Por. G.B. Caird, The Revelation of Saint John, Peabody 1999, 5. 9-10.
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symboliki ksiegi od symboliki Biblii hebrajskiej, a w szczegélnosci pism prorockich®.
Przy czym warto pamigta¢, ze symbolika ta zostata wykorzystana przez Jana w taki
spos6b, by mogta popierac wizj¢ $wiata zgodna z wiarg wczesnego Kosciota®. Obecnie
interpretacja Apokalipsy pozostaje nadal otwarta na poszukiwania wyjasnien dla jej
symboli w symbolice zaréwno Starego Testamentu jak i wczesnego Kosciota.

Aspekty zycia posmiertnego w Apokalipsie

Czytajacksiege nawet poraz pierwszy wida¢, ze wiele miejsca poswieca zagadnieniu
$mierci, oraz ze jasno wyraza wiare w zycie po $mierci. Juz piaty werset pierwszego
rozdzialu wspomina o Jezusie Chrystusie jako pierworodnym z umarlych. Cho¢
umarl, jednak zyje. W dodatku jego podréz na oblokach wskazuje na wywyzszenie
po $mierci (1,7; por. Dn 7,13; Za 12,10; Mt 24,30). Dalsza czeé¢ rozdzialu ukazuje
jego po$miertna chwale, podobng do chwaly anielskiej (Ap 1,13; por. 15,6; Dn 10,5).
Jezus méwi o sobie: Bylem umarly lecz oto zyje na wieki wiekéw i mam klucze Smierci
i Hadesu® (Ap 1,18). Przedstawia si¢ w tych stowach jako Pan nad $miercia.

W rozdziale piatym pojawia si¢ w wizji nieba jako Baranek zabity, ktéry odbiera
chwale w nagrode za swa meczeriskg $mier¢, ktéra odkupita narody. Zas w rozdziale
dziewigtnastym (ww. 11-19) czytelnik spotyka go jako krdla zbroczonego badi
to krwia swoich wrogéw’, badz tez wlasna krwig®. Pierwsza opcja ma na uwadze
starotestamentowy obraz Boga-wojownika mszczacego si¢ na wrogach swego ludu
(np. Iz 63,1-3), druga za$ przywoluje na pamig¢ meczeriska $mieré Chrystusa.
Prawdopodobnie nalezy polaczy¢ oba te obrazy®. A zatem Jezus, ktéry umart sktadajac
$wiadectwo o Bogu, teraz ozywiony i wywyzszony, wyrusza z nieba wraz ze swoim
wojskiem na podbéj swych wrogéw na ziemi. Tak ogélnie mozna podsumowac¢ zycie
Jezusa Chrystusa post mortem.

W mysli chrzeécijanskiej Jezus Chrystus z zalozenia zajmuje prominentna pozycje.
Jest szczegélnym czlowiekiem zjednoczonym z Bogiem w szczegdlny spos6b. Nie

* Np. J.M. Vogelgesang, The Interpretation of Ezekiel in the Book of Revelation, niepublikowana
rozprawa doktorska, Harvard University 1985; J. Paulien, Decoding Revelation’s Trumpets: Literary
Allusions and Interpretation of Revelation 8:7-12, Berrien Springs 1988; . Fekkes, Isaiah and Prophetic
Traditions in the Book of Revelation. Visionary Antecedents and Their Development, Sheffield 1994;
G.K. Beale, John’s Use of the Old Testament in Revelation, Shefficld 1998; R. Bauckham, The Climax of the
Prophecy: Studies in the Book of Revelation, Edynburg 2000; D. Mathewson, A New Heaven and a New
Earth: The Meaning and Function of the Old Testament in Revelation 21.1-22.5, Sheffield 2003.

* Zob. przyktady w S.R. Smolarz, Covenant and the Metaphor of Divine Marriage in Biblical Thought
with Special Reference to the Book of Revelation, niepublikowana rozprawa doktorska, University of
Wales 2005, s. 39-48.

¢ Cytaty biblijnc zostaly zaczerpnigte z Brytyjskic i Zagraniczne Towarzystwo Biblijnc, Biblia to jest
Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Warszawa 1975.

7 G.R. Beasley-Murray, The Book of Revelation, Londyn 1978, s. 280-281.

" B.M. Metzger, Breaking the Code. Understanding the Book of Revelation, Nashville 1993, s. 91;
C. Rowland, The Open Heaven. A Study of Apocalyptic in Judaism and Early Christianity, Eugene 2002,
5. 434.

* D.E. Aune, Revelation 17-22, Nashville 1998, s. 1057.
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dziwi wiec, Ze jego istnienie po $mierci jest szczegolne. Lecz rodzi si¢ pytanie odnoénie
pos$miertnego losu innych ludzi, tzw. zwyklych $miertelnikéw. Oczywiscie samo
stwierdzenie ,,pierworodny z umarlych” powinno sugerowaé, ze inni ludzie beda zy¢
po $mierci jak Jezus. ‘Pierworodny’ oznacza pierwszego z wielu - np. w Kol 1,18' -
oraz tego, ktory inauguruje nowe stworzenie — por. Ap 3,14". Jednak pojawiajg si¢ tez
pewne komplikacje zwigzanie z wyjaénieniem obrazéw ksiegi, poniewaz Jan uzywa
okreslen takich jak ‘émier¢, ‘zycie’ i ‘zmartwychwstanie’ na kilka réznych sposobow.
Mozna to zaobserwowa¢ na przykladach.

Czeé¢ komentator6w sugeruje, ze cala Apokalipsa jest rozwinigciem tresci
zawartych w listach do siedmiu koécioléw w rozdziatach drugim i trzecim'. Listy
za$ w szczegblny sposéb zachecaja chrzescijan pierwszego wieku do wytrwatosci
i wiernosci w sktadaniu $wiadectwa o Chrystusie w obliczu przesladowar. Czytelnik
znajdzie w nich obietnicg korony zywota w nagrodg za wierno$¢ Chrystusowi az do
$mierci (2,10). W tym przypadku chodzi o obietnice zycia poprzedzonego fizycz-
ng $émiercig meczenska. Jednak $mier¢ wedtug Jana to nie tylko ta fizyczna. Kolejna
obietnica brzmi: zwycigzca [ktory okaze si¢ wierny'® w czasie proby, ktéra ma nadejs¢
na caly $wiat zdominowany przez Rzym (3,10)] uniknie drugiej Smierci (2,11). Wedlug
Jana istnieje pewna druga $mier¢ po $mierci. Wyjasnienie tego okreslenia czytelnik
znajdzie dopiero w rozdziale dwudziestym. Z kolei, jak mozna przeczyta¢ w liscie
do kosciota w Sardes, aniot czyli prawdopodobnie lider (Ml 2,7; 3,1)! zboru chlubi
si¢ tym, Ze zyje, a jest martwy (Ap 3,1). Skoro byt adresatem listu, nie chodzito raczej
o jego fizyczna $mier¢, ale $mier¢ metaforyczng, odnoszaca si¢ prawdopodobnie
do jego duchowego stanu'®. Przytoczone przyklady potwierdzajg, ze Jan uzywa stowa
‘$mier¢’ na rézne sposoby.

Réwniez pozostata czes¢ Apokalipsy uzywa obrazéw zycia, $mierci i zmar-
twychwstania na rézne sposoby. W 6,9-11 mozna przeczytaé o tych, ktérzy zostali
zabici gloszac wiernie Boze Stowo. Chodzi o ich fizyczna $émier¢. Ich dusze wolaja
do Boga o pomste spod oltarza $wigtyni w niebie. Autor zaczerpnal ten obraz ze
starotestamentowego systemu ofiarniczego — tam krew ofiar $ciekala pod oltarz.
Ksigga Kaplatiska wyjasnia, ze krew to zycie czyli dostownie dusza (17,11). Stad obraz
dusz pod oltarzem'é. Wniosek z tego fragmentu jest nast¢pujacy: zabici meczennicy
zyja w jakims sensie w rzeczywistoéci nieba, odpoczywajac i oczekujac dopelnienia
liczby podobnych im meczennikow, ptacacych najwyzsza cene za wiernoéé w czasie
proby. Jednak autor nie thumaczy, jakiego rodzaju jest to zycie. Obraz sugeruje jedynie,
e chodzi o zycie oddzielone od ciata. Podobna wzmianka w czternastym rozdziale
wyjasnia tylko, ze wierni po $mierci moga oczekiwaé¢ odpoczynku: Blogostawieni,

' D. Chilton, The Days of Vengeance. An Exposition of the Book of Revelation, Tyler 1990, s. 62.

"' G.K. Beale, The Book of Revelation, Grand Rapids 1999, s. 191.

'* Tamze, 5. 132-133; zob. tez ]. Knight, The Enthroned Christ of Revelation 5:6 and the Development
of Christian Theology, w S. Moyise, Studies in the Book of Revelation, Edynburg 2001, s. 44.

" Por. G.K. Beale, The Book of Revelation..., s. 235.

" R. Stefanovic, Revelation of Jesus Christ. Commentary on the Book of Revelation, Berrien Springs
2002, 5. 97.

' D.E. Aune, Revelation 1-5, Dallas 1997, s. 219.

'* D. Chilton, The Days of Vengeance..., s. 194.
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ktérzy w Panu umierajg... [gdyz] odpoczng po pracach swoich (w. 13). Trzy wersety
weczesniej pojawia si¢ informacja o losie tych, ktérzy w obliczu ucisku porzucili
wierno$¢. Ich udziatem stajg si¢ meki w ogniu i siarce. Rozdzial dwudziesty wyjasni
poiniej, ze chodzi o wspomniang juz drugg $mier¢.

Kolejnym przykladem jest wizja dwdch $wiadkéw w rozdziale jedenastym. Swa
mocg czynienia cudéw doréwnuja dwém wielkim prorokom Izraela - Mojzeszowi
i Eliaszowi. Zabici przez zwierz¢ wychodzace z otchtani (symbol sily przeciwstawia-
jacej si¢ Bogu), zostaja przywréceni do zycia przez Boze tchnienie. Przy czym nie jest to
obraz zmartwychwstania w klasycznym chrze$cijaniskim wydaniu - zmartwychwsta-
nia w nowym chwalebnym ciele. Chodzi raczej o wskrzeszenie w celu wywyisze-
nia. Obraz przywodzi na pamig¢ wizje proroka Ezechiela, w ktérej nardd izraelski
odradza si¢ do chwaly po okresie wygnania, by na nowo $wiadczy¢ narodom o Bogu
(por. Ez 37,28)". Zresztg czgé¢ biblistow konkluduje, ze dwaj swiadkowie symboliz-
uja koscioly pierwszego wieku, skladajace narodom $wiadectwo o Jezusie (por. w.
4;1,20)'%. A zatem w tym zmartwychwstaniu chodzi prawdopodobnie o odrodzenie
Koéciota i jego $wiadectwa po ciosie $mierci zadanym mu w przesladowaniach. Jest
to metafora zmartwychwstania a nie przyklad cielesnego zmartwychwstania. Cho¢
ona takze opiera sie na zasadzie wywyzszenia po $émierci.

W poszukiwaniu wyjasnienia po$miertnego losu ludzi, interpretatorzy najcz¢éciej
udaja si¢ do rozdzialu dwudziestego. Przy czym wyjaénienie tego rozdzialu wywotuje
najwigksze kontrowersje wéréd egzegetow. Uwiezienie szatana w otchlani na tysiac
lat, wskrzeszenie meczennikéw - tzw. pierwsze zmartwychwstanie - ich panowanie
z Chrystusem przez tysigc lat, drugie zmartwychwstanie, wielki sad i jezioro ogniste
- przerazajgca druga $mier¢ po $mierci. Do niego zostaja wrzucone (uosobiona)
$mier¢, pieklo oraz kazdy, kogo imie nie zostalo zapisane w Ksiedze Zywota. Istnieja
setki publikacji, ktore starajg si¢ odkry¢ historyczne odpowiedniki tych symboli. Nie
sposob tego doktadnie zasygnalizowa¢ w zadnym krotkim eseju. Mozna natomiast
przedstawic kilka podstawowych obserwacji zwigzanych z interpretacja tych symboli.

Pierwsze zmartwychwstanie, o ktérym mowa w 20,4 odnosi si¢ do m¢czennikéw
czasu siedmiu ko$cioléw, wspomnianych w Ap 2-3. Tekst ma na uwadze tych,
ktérzy zostali scigci za to, ze sktadali swiadectwo o Jezusie i glosili Stowo Boze
(w. 4). Jednak inne przestanki prowadza teologéw do uniwersalizowania pierwszego
zmartwychwstania. Wzmianka o kaplanistwie ludzi, ktérzy maja udziat w pierwszym
zmartwychwstaniu w zestawieniu z fragmentami, ktére nauczajg o powszechnym
kaplanistwie chrzescijan (1,6; 5,10) sklania do rozszerzenia tego wydarzenia na
wszystkich wiernych". Zreszta w pierwszym zmartwychwstaniu chodzi raczej
o duchowe ozywienie niz cielesne powstanie do nowego zycia (por. Rz 6; Kol 3,1-4)%.
Podobnie ma si¢ sprawa z wielkim sagdem w dalszej czeéci rozdziatu dwudziestego.
Sad ten w pierwszej kolejnosci przywodzi na pamigé obrazy doczesnych sadow ze
Starego Testamentu. Towarzyszy mu zniknigcie nieba i ziemi, ktére w Biblii hebrajskiej

' Por. G.K. Beale, The Book of Revelation..., s. 597.

' Por. G.B. Caird, The Revelation of Saint John...., s. 134.
" G.K. Beale, The Book of Revelation..., s. 993.

*® Wright, The Resurrection of the Son of God..., s. 475.
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nie oznaczato korica kosmosu, ale koniec pewnego etapu $wiata (Iz 34,4; 51,5.6.11;
por. Ps 114). Swiat w tych okolicznociach nie przestawal istnie¢, ale przeobrazato
si¢ jego religijno-polityczne oblicze. Nawet sad ognia i siarki nie oznaczal wiecznego
losu niewiernych, lecz doczesne osadzenie ich niewiernosci wzgledem Boga (por.
Rdz 19,24-25; 1z 34,5-15). W kontekscie Listu do kosciola w Sardes oraz czternastego
rozdzialu moze chodzi¢ o doczesny sad nad tymi sposréd Bozego ludu, ktérzy
w obliczu szczegdlnej historycznej proby okazali si¢ niewierni?'. Jednak nadaje mu
si¢ uniwersalny wymiar, poniewaz nast¢puje po tysigcletnim uwiezieniu szatana
oraz ostatecznej z nim potyczce. Caly wniosek wysnuwa si¢ w oparciu o znaczenie
symbolu tysigca lat, ktdry czesto odczytywany jest jako metafora diugiego okresu
czasu po zmartwychwstaniu Chrystusa, az do ostatnich wydarzen historii, kiedy
szatan zostanie uwolniony na krétki czas”2. Podobnie druga $mier¢ - jezioro ognia
i siarki - w kontekscie tysiaca lat nabiera w oczach teologéw wymiaru wiecznej kary,
wzestawieniu z takimi okresleniami jak na wieki wiekéw w Ap 20,10. Aby rozstrzygnaé
te kwestie czytelnik powinien doglebnie przeanalizowa¢ zagadnienie tysigca lat.
Jednak zamiarem niniejszego eseju jest ogélne omdwienie dwoch ostatnich rozdziatéw
Apokalipsy oraz ich znaczenia dla chrzescijanskiej wizji zycia po $émierci.

Rozdzialy 21-22 i chrzescijaniska wizja przyszlosci

Jakkolwiek egzegeta poradzi sobie z rozdzialem dwudziestym, istnieja dobre
przestanki, by ostatnig czes¢ Apokalipsy traktowa¢ jako opis doczesnej rzeczywistosci.
Z reguly dwa ostatnie rozdzialy stanowia dla wielu czytelnikéw opis ostatecznego
stanu wiernych chrzeécijan, ktérzy znajduja si¢ w niebie. Jednak jak to zauwazyt
pewien komentator, jesli sprawa miataby dotyczy¢ ostatecznego stanu cztowieka
w niebie, jakiemu celowi mialyby stuzy¢ liscie do uzdrawiania narodéw (22,2)?* Ro-
dzg si¢ tez inne pytania, np. jakiemu celowi mialoby stuzy¢ zaproszenie, by wchodzi¢
do miasta Boga, nowego Jeruzalem (22,14.17)? Wedtug doktryny chrzeécijanskiej
po ostatecznym sadzie cztowiek nie ma mozliwoéci zmiany swego polozenia. Albo
w jakim celu Jan zajmuje si¢ niesprawiedliwymi na zewnatrz (22,15)? Wydaje sie,
ze chrzeécijanin w swym wiecznym stanie blogostawieristwa nie musiatby zaprzatac
sobie nimi glowy. A zatem problemem w tym, jak i w innych przypadkach wydaje si¢
by¢ sposéb, w jaki egzegeci odczytujg obrazy.

Istniejg dobre przestanki, by stwierdzi¢, ze Ap 21-22 przedstawia za pomocg sym-
boli nowy porzadek $wiata. Postuguje si¢ w tym celu m.in. wczeéniejsza wizjg proro-
ka Izajasza (65,17nn.)*. Ap 21,2 wyjaénia, Ze chodzi o pewien ruch z nieba na ziemig.

» Por. ]. Nicolosi, Isaiah 34/Revelation Parallel, www.preteristarchive.com/Preterism/nicolosi-
jim_03_p_02.html, bez daty; oraz ].S. Russell, The Parousia. A Critical Inquiry into the New Testament
Doctrine of our Lord’s Second Coming, Grand Rapids 1985, s. 525.

2 G.K. Beale, The Book of Revelation..., s. 150, 995.

2'].B. Jordan, Through New Eyes. Developing a Biblical View of the World, Brentwood 1988, s. 269.

* Zob. np. G.R. Beasley-Murray, The Book of Revelation..., s. 306; D.E. Aune, Revelation 17-22..., s.
1116; D. Mathewson, A New Heaven and a New Earth..., s. 33-35, 215.
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Jan uzyl obrazu miasta-Oblubienicy, ktdre zstepuje z nieba na ziemie, by zastapié
stare miasto-Nierzadnic¢ o symbolicznej nazwie Babilon®. Oblubienica w Starym
Testamencie symbolizowata Bozy lud przymierza. A zatem chodzi prawdopodobnie
o ustanowienie na nowo ludu przymierza na ziemi. Natomiast konkluzja, ze chodzi
o nowy porzadek wynika m.in. ze stwierdzenia: pierwsze niebo i ziemia przemingly,
i morza juz nie ma (21,1b-c). W zasadzie wszelka interpretacja Ap 21-22 w réznych
publikacjach opiera si¢ na zrozumieniu owego symbolu morza?.

W Starym Testamencie morze bylo mitycznym mieszkaniem potworéw morskich
(Ps 74,13-14; Iz 27,1; Ez 32,2), z kt6rego nadchodzilo zagrozenie dla Bozego ludu?.
W tym sensie odpowiadalo otchlani, o ktdrej Apokalipsa wspomina w rozdziatach
dziewiatym i jedenastym®. Majac te dane egzegeci niejednokrotnie konkluduja, ze
zanik morza symbolizuje ostateczne unicestwienie zta na $wiecie u kresu historii.
Niestety takie zrozumienie pomija istotny fakt, ze za mitycznymi zywiotami morza
staly w historycznej rzeczywistosci zbuntowane wobec Boga narody (Ps 65,8; Iz
17,12n.)”. To one stanowily realne zagrozenie dla Bozego ludu. Stad lepszym wydaje
sie wniosek, Ze obraz stworzenia bez morza to obraz nowego $wiata, w ktérym wro-
go$¢ i zto nie s3 dluzej przypisywane narodom poza granicami Izraela. Oblubieni-
ca, czyli lud Bozy zstepujacy z nieba, sktada si¢ odtad z ludzi kazdego narodu. Potwier-
dzaja to inne wizje ksiggi. W rozdziale pigtym Jan opisuje wizj¢ thumu w niebie zebra-
nego ze wszystkich grup etnicznych $wiata, ktéry wspdlnie stawi Boga. W dalszej czgéci
rozdzialu dwudziestego pierwszego krolowie réznorakich narodéw wnosza do nowe-
go Jeruzalem chwale swoich poddanych (ww. 24.26). Poczatek rozdzialu dwudzie-
stego przypomina, ze narody poza Izraelem w czasach starego porzadku znajdowaly
si¢ w mocy szatana, potwora morz i otchtani (ww.2-3). Byly u niego w niewoli i pelni-
ty jego wolg (por. 12,9). Po zwigzaniu go na tysiac lat, zaczely doswiadcza¢ uwolnie-
nia od starej zwierzchnosci i swego poprzedniego mieszkania. Zostaly wyzwolone,
by mogly wejs¢ do nowej Jerozolimy, ktéra odpowiada zgromadzeniu wiernych
Bozych®. W tym kontekscie chodzi prawdopodobnie z jednej strony o uniwersalny
exodus narodéw na wzdr Exodusu Izraela z Egiptu, a z drugiej - o wypelnienie
starotestamentowego motywu pielgrzymki narodéw do odnowionego Syjonu®'.
Podtekstem jest prawdopodobnie metafora zmartwychwstania — po czasie $mierci
narodéw nastato ich nowe zycie w bliskiej obecnosci Boga, ktére dwudziesty pierw-
szy rozdzial opisuje starotestamentowym jezykiem przymierza i $wiatyni.

* Por. J. Fekkes, Isaiah and Prophetic..., s. 94.

% Zob. R. Bauckham, The Climax of the Prophecy..., s. 70.

¥ R. Stefanovic, Revelation of Jesus Christ..., s. 402.

* Por. T.E. Schmidt, And the Sea Was No More’: Water as Peaple, Not Place, w T.E. Schmidt i M. Silva,
Essays on New Testament Eschatology in Honour of R.H. Gundry, Sheffield 1994, s. 246.

* Por. ].M. Ford, Revelation, Nowy Jork 1975, s. 219.

**Zob. R.H. Gundry, The New Jerusalem: People as Place, Not Place for People, “Novum Testamentum”
1987, 29/3, s. 256-257; K.E. Miller, The Nuptial Eschatology of Revelation 19-22, “Catholic Biblical
Quarterly” 1998, 60/2, s. 304.

>'P. Lee, The New Jerusalem in the Book of Revelation. A Study of Revelation 21-22 in the Light of Its
Background in Jewish Tradition, Tybinga 2001, s. 287.
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Wazne jest tez zdanie z w. 4 dotyczace nieobecnosci $mierci w nowym porzadku.
Whbrew popularnemu zrozumieniu, nie musi ono odnosi¢ si¢ do stanu, w ktérym
$mier¢ fizyczna nie spotyka diuzej ludzi, ale raczej moze wskazywaé na brak
zagrozenia ze strony $mierci w nowym porzadku - niewykluczone, ze wihasnie
wspomnianej drugiej $mierci. Podobne wyobrazenie prezentuje w chrzescijanskiej
tradycji Ew. Jana 11,25-26%, gdzie Jezus wypowiada nastepujace stowa: Jam jest
zmartwychwstanie i Zywot; kto we mnie wierzy, chocby i umarl, zy¢ bedzie. A kto zyje
i wierzy we mnie, nie umrze na wieki. Porébwnujac oba teksty, mozna wysnu¢ wniosek,
ze dla uczestnikéw miasta-Oblubienicy doczesne zycie jest swoistym udzialem
w nowym zyciu zainicjowanym z nieba, Zyciu wiecznym. Dla nich wydarzenie
$mierci nie musi stanowi¢ zagrozenia, gdyz oczekuja po $mierci pewnego rodzaju
kontynuacji tego, co doswiadczaja doczeénie.

Skoro ostatnie rozdzialy Apokalipsy opisuja doczesne zmiany na $wiecie, egzegeta
powinien ustosunkowa¢ si¢ do zagadnienia, czy nie ma w nich jasnej nadziei na
przyszlo$¢ i lepsza wiecznoé¢. W koncu tego dotyczy tradycyjnie chrzeicijariska
eschatologia (por. 1 Kor 15,53). W tym kontekécie wydaje si¢, ze cho¢ Ap 21-22
nie ma na celu szczegélowego opisania Zycia po $mierci, ani jego poszczegélnych
etapéw, to jednak wskazuje kierunek, w ktérym historia powinna zmierza¢. Bog
u schylku konfliktu opisanego w srodkowej czgsci ksiggi oglasza: ,,oto wszystko czynie
nowym” (21,5). Nowos¢, jak wynika z dwéch ostatnich rozdziatéw, polega m.in. na
odnowieniu narodéw, ktére przylaczaja si¢ do Bozego ludu. A zatem od przyszlosci,
z punktu widzenia Jana, mozna oczekiwa¢ tego, ze narody beda przychodzily do
nowego Jeruzalem, gdzie do$wiadcza uzdrowienia - rzeczywistosci zycia wiecznego
(22,2)*. Ta metamorfoza sprawi, ze beda mogly shuzy¢ Bogu (22,3).

Dodatkowo klamra spinajaca poczatek i koniec ksiggi jest obietnica, ze wierny
$wiadek bedzie wspotuczestniczyl wraz z Bogiem i Chrystusem w panowaniu na
ziemi (2,26-27; 22,5). Wynika z tego, ze obietnica dotyczaca przyszlosci przywoluje
na pamigé przesztoé¢, kiedy czlowiek zostal stworzony przez Boga i powotany do
tego, by uprawia¢ ziemig i czynic¢ ja sobie poddana, czyli zarzadza¢ nig zgodnie
z Bozymi wskazéwkami (Rdz 1,28). Dostrzegajac ten rozwdj starotestamentowej
mysli mozna wnioskowa¢, ze Oblubienica to nowa ludzko$¢, ktéra zrodzona na gorze,
zstgpuje na ziemi¢ po to, by objac ja w calosci jako swoje dziedzictwo*. Wydaje si¢
tez, ze w szerszym kontekscie ksiegi sprawa dotyczy w jednakowym stopniu wiernych
po obu stronach fizycznej $mierci. Za$ kolejng konkluzje odnoénie przysztosci
mozna wywnioskowa¢ z obrazu Oblubienicy, ktéra, zgodnie z opisem rozdziatu
dwudziestego pierwszego, posiada szczegdlng intymna wiez z Bogiem. Bég j3 za-
mieszkuje, podobnie jak zamieszkiwal najswietsze miejsce Swiatyni Jerozolimskiej
(por. 21,22)*. Wynika stad, ze chrzescijafiska wizja przyszlosci to nie powrét do
utraconego na poczatku raju, gdzie ludzko$¢ spotykata si¢ z Bogiem w ogrodzie jak

32 Np. D. Chilton, The Days of Vengeance..., s. 547.

¥ Por. G.K. Beale, The Book of Revelation..., s. 1108.

* S.R. Smolarz, Covenant and the Metaphor..., s. 306, 310; por. N.T. Wright, The New Testament and
the People of God, Minneapolis 1992, s. 451.

* S.R. Smolarz, Covenant and the Metaphor..., s. 307, 312.
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dzieci z Ojcem, ale raczej rozwdj w strong dojrzatej intymnoéci, ktéra odpowiada
intymno$ci zwigzku malzeniskiego. Tenze obraz intymnosci malzenstwa zaklada
réwniez przyszle potomstwo zwigzku Boga z Kosciotem, nows ludzkos¢, ktéra ciagle
rodzi sig, by zaludniaé nowsa ziemieg.

Zycie posmiertne a Chrystocentryzm Apokalipsy

W podsumowaniu nalezy przypomnieé, ze Apokalipsa jest ksigga, w ktorej
ozywiony po $mierci Chrystus zwraca si¢ do koécioléw pierwszego wieku. Przez
Jana kieruje do nich obietnice zycia i przestrzega przed druga $émierciag (w domysle:
pierwsza nie jest zagrozeniem). Meczennikom obiecuje wytchnienie. Jednak pewne
sformutowania ksiegi moga $wiadczy¢ o uniwersalnosci jej przestania. Duzg role
odgrywa w tym kontrowersyjny rozdzial dwudziesty. Wiele bedzie zalezato od
wyjasnienia symbolu tysigca lat.

Natomiast wydaje sig, ze czytelnik moze najwigcej skorzysta¢ z przestania Apoka-
lipsy szukajac analogii migdzy opisanymi w niej ludZmi, nierzadko meczennikami,
a soba. Jedna analogia wydaje si¢ zgota oczywista. Pierwotnie greckie stowo udprug
oznaczato po prostu czlowieka, ktéry wiernie §wiadczyt o kims, w tym przypad-
ku o Jezusie Chrystusie®. Dlatego wspétczesni wierni, bedacy swiadkami Chrystu-
sa, moga per analogiam oczekiwa¢ uczestnictwa w podobnych blogostawiens-
twach po $mierci, co tamci. Co wigcej, moga czerpa¢ nadzieje z utozsamienia
z samym Chrystusem, ktérego ksigga okresla mianem wiernego $wiadka Boga (1,5;
3,14). ,,Pierworodny z umarlych” daje nadziejg, ze zjednoczeni z nim wierni beda
po $mierci podobnie jak on wywyzszeni i odziani w anielska chwale. A skoro jest
Panem nad $miercia, samo wydarzenie $mierci nie musi stanowi¢ zagrozenia
i wprawiac ich w lek.

Jesli wezesniejsze obserwacje sa stuszne, to wedlug Apokalipsy zycie wieczne
rozpoczyna sig jeszcze w doczesnosci. Fizyczna $mier¢ jest dla wiernego zaledwie
horyzontem, za ktérym doswiadczy nowego rodzaju uczestnictwa w nowym
stworzeniu Bozym. W mysli Apokalipsy to co nadchodzi po $mierci, bedzie
w pewnym sensie kontynuacja tego, co jest po tej stronie¥, cho¢ przyobleczone
w wigkszg chwale. Z tej wizji wyplywa tez przestroga, mianowicie, ze ludzkie czyny
oraz wiernos¢ lub niewierno$¢ wzgledem Boga w doczesnosci nabierajg wiecznego
wymiaru, majg wieczne konsekwencje.

Co do samych szczegétéw zycia posmiertnego, Apokalipsa nie podaje ich
wiele. Ukierunkowuje raczej chrzescijanska nadzieje. A to pewnie dlatego, ze
w chrzedcijafiskim zyciu wszystko rozbija si¢ o zaufanie Bogu, o zwigzanie si¢ z Nim
na dobre i zle jak w malzenstwie, gdyz zycie chrzescijanina, nawet wieczne, nie jest
ani mechaniczne ani samoistne, ale ukryte wraz z Chrystusem w Bogu (Kol 3,3).

* Por. G.K. Beale, The Book of Revelation..., s. 573.
% Por. C. Rowland, The Open Heaven..., s. 437.
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Aspects of Afterlife in the Apocalypse of St. John
Abstract

The essay considers several descriptions of life after death in John’s Apocalypse. It
especially reflects on chapters 21-22, which traditionally are regarded as the climax of

Christian hope. The article compares also images of the book with popular Christian
imaginations of life after death.



