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Niewielkim tylko uproszczeniem bedzie stwierdzenie, Ze u zarania kazdej ko-
lejnej epoki pojawia si¢ k r e w. Moze stanowic¢ element sklfadowy ofiary koniecz-
nej dla zamkniecia dawnego czasu lub otworzenia nowego. Znajdujemy ja w po-
czatkach epoki nowozytnej, ktére mozna wigza¢ z upadkiem cesarstwa wschod-
niorzymskiego. Wieloaspektowy ruch znany jako renesans narodzit sie catkowicie
dostownie na krwi mieszkaricéw Konstantynopola, ale tez i z obawy przed utrata
krwi. Proces migracyjny intelektualistéw znad Bosforu zasilit kulture umystowa
Italii i znacznie poszerzyt znajomos¢ tekstéw starozytnych. Poczatkom epoki no-
wozytnej krew towarzyszy jeszcze w innych aspektach. Dwém z nich pragniemy
przyjrzec si¢ w niniejszym artykule. Pierwszy to medyczny dyskurs wokét zdro-
wia. Dotyczy on krwi w réznorodnych kontekstach. Krew jest ptynem ustrojo-
wym, waznym, ale zarazem stabo rozpoznanym, a z uplywem czasu — obiektem
kolejnych badan. Drugi to spér, ktéry narést wokét krwi na gruncie teologicznym.
Toczyt sie¢ wokot krwi Chrystusa i tradycji zwigzanych z jej liturgicznym zastoso-
waniem. U podstaw roztamu dokonanego ostatecznie przez wystgpienie Marcina
Lutra lezala interpretacja roli taski w zbawieniu, ale jak kazdy spér teologiczny,
tak i ten pociggat za sobg réwniez kwestie eklezjalne i liturgiczne.
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Przyktadem takich konsekwencji stat si¢ spér zwigzany z sakramentem Eu-
charystii. Kontrowersje dotyczace jego ontologicznej interpretacji przejawily sie
w rozdziale miedzy Ko$ciotem rzymskokatolickim a Ko$ciotami reformacyjnymi,
jak tez pdézniej pomiedzy poszczegdlnymi wyznaniami w obrebie szeroko rozu-
mianej Reformacji. Podstawg rozréznienia poszczegdélnych stanowisk eucharysty-
cznych stalo si¢ postrzeganie rzeczywistosci Ciata i Krwi w samym sakramen-
cie. Koscio! katolicki przyjal zasade catkowitej i trwalej przemiany komunikan-
tow. Ostateczne sformulowanie zasady transsubstancjacji dokonato sie stosun-
kowo pézno, przyjeto je bowiem dopiero podczas IV Soboru Laterariskiego (1215
r.). Nauczanie o catkowitej przemianie zostato potwierdzone przez sobér w Try-
dencie!. Roztam zachodniego chrzescijaristwa, ktérego Sobér Trydencki jest po-
twierdzeniem, wyrazat sie w znacznej mierze w kontrowersjach eucharystycz-
nych. Luteranizm odrzucit nauczanie katolickie i uznat zasade konsubstancjacji,
czyli réwnoczesnego istnienia w komunikantach Ciata i Krwi oraz chleba i wina,
ale wylgcznie podczas sprawowania sakramentu. Utrzymal tym samym realnos¢,
cho¢ opowiedzial sie za jego ograniczonym aspektem czasowym do liturgicznego
tu i teraz?. Myslenie o Komunii sformutowane przez Jana Kalwina zaktadato juz
tylko duchowg obecnos¢ Ciata i Krwi®. Jeszcze dalej poszedt Ulrich Zwingli, ktory
sformulowat zasade zwang memorializmem. Zatozyl w niej, Ze spozywane pod-
czas Wieczerzy Pariskiej chleb i wino s3 jedynie symbolami Ciata i Krwi Jezusa®.

Przekonanie o realnej lub symbolicznej obecnosci Chrystusa w samej Wiecze-
rzy Pariskiej stanowi wspoétczednie jeden z waznych elementéw identyfikacyjnych
poszczegblne wyznania, co wyraza sie réwniez w tekstach odpowiednich piesni
koscielnych. Czeé¢ piesni eucharystycznych umieszczonych w aktualnym Spiew-
niku ewangelickim pochodzi z wieku XVIi XVIIL. WyraZznie obecne sg w nich nawig-
zania do Krwi Chrystusa, ktéra przywolywana jest w wielu kontekstach, réwniez
poza Kielichem. Dostowno$¢, a moze i makabryczno$¢ operowania w nich krwig
moze wyjasnia¢ luterariska doktryna eucharystyczna. Prawdopodobnie jest to jed-
nak wyjasnienie polowiczne. Réwnie mocnym podtozem dla dostownego przy-
wolywania krwi w kontekscie eucharystycznym mogga by¢ koncepcje medyczne
wspolczesne autorom nowozytnych pieéni. Postaramy sie tutaj w podstawowym

1 Soborowe decyzje zwigzane z Eucharystig sformutowano w Dekrecie o Eucharystii i w Kanonach
o sakramencie Swietej Eucharystii. Por. Dokumenty soboréw powszechnych. T. 4. Red. H. Pietras, A. Baron.
Krakéw 2004.

2 Por. M. Luter, Krétkie wyznanie o Swigtym sakramencie przeciw marzycielom. Tham. i oprac. M. Oseka.
Warszawa 2007; Ksiegi wyznaniowe Kosciota luteraiskiego. Red. A. Wantuta, W. Niemczyk, R. Kolb.
Bielsko-Biata 2003.

3 Por. J. Calvin, The Institutes of the Christian Religion, IV, 14, 22-25. Ttum. H. Beveridge. Peabody
2009, s. 854-857.

4 Por. W.P. Stephens, The Theology of Huldrych Zwingli. Oxford 1988.
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stopniu przyblizy¢ éwczesne poglady medyczne zwigzane z krwig oraz zasta-
nowi¢ sie nad ich przetozeniem na watki eucharystyczne w pies$niach luteran-
skich. Celem artykutu jest zasygnalizowanie samego zagadnienia zwigzku wy-
obrazerr medycznych epoki reformacyjnej z koncepcjami interpretacyjnymi Wie-
czerzy Pariskiej w poszczegdlnych Kosciotach protestanckich. Tak okreslona pro-
blematyka wymaga obszerniejszego studium i w zwigzku z tym artykul ten ma
charakter czysto sygnalizacyjny. Nawet w tym dos¢ skromnym charakterze zary-
sowana w nim mozliwos¢ interpretacji jest nieobecna w polskich naukach huma-
nistycznych. Przyczyng owego braku moze by¢ zaré6wno nikte zainteresowanie
szeroko rozumiang literaturg reformacyjng, jak i skoncentrowanie na $ledzeniu
powiazan mysli teologicznej raczej z filozofig i literaturg niz z naukami przyrod-
niczymi.

Badana problematyka staje sie szczegélnie widoczna w kontekscie aktualnej
irzeczywistej obecnoéci Ciata i Krwi Chrystusa w Sakramencie Ottarza. W ten bo-
wiem spos6b mozna najkrécej opisa¢ luterariskg zasade konsubstancjacji. Oto Bég
spelnia swojg obietnice zawartg w stowach ustanowienia Eucharystii, lecz dodaje
siebie do pokarmu eucharystycznego, nie przemieniajac go jednak catkowicie —
jak glosi doktryna katolicka. Luterariska ontologia Eucharystii zajmuje stanowi-
sko posrednie miedzy katolicyzmem a pozostatymi wyznaniami protestanckimi.
Luteranizm jest poza husytyzmem pierwszym wyznaniem w obrebie chrzesci-
janistwa zachodniego, w ktérym konsekwentnie zrealizowano powszechny do-
step wiernych do komunii pod dwiema postaciami. W spektrum zachodniego
chrzescijaristwa, zwlaszcza pod wzgledem eucharystycznym, mozna usytuowac
go w centrum. Podobnie do katolicyzmu postrzega bowiem realno$¢ Sakramentu
Eucharystii, lecz ogranicza owo realne wystepowanie Ciata i Krwi czasowo.
W przeciwienistwie do katolickiej doktryny, zbudowanej ostatecznie podczas IV
Soboru Laterariskiego i umocnionej decyzjami Soboru Trydenckiego, odprawia
Eucharysti¢ zaréwno z uzyciem chleba, jak i wina. Tym upodabnia si¢ do pozo-
stalych wyznan protestanckich, ale z kolei oddziela si¢ od nich ontologia Eucha-
rystii.

Luteranski kontekst badanego zagadnienia zaktada koncepcje Bozego spraw-
stwa we wszystkim. Je$li w dodatku przyjaé , istnienie zbiorowego podmiotu po-
znajacego”®, to wkraczamy w jednolity pogladowo $wiat sagd6éw i przekonan. Na
tym tez tle wspétzaleznoé¢ miedzy krwig a Krwig zyskuje na znaczeniu, tym bar-
dziej ze upodabnia sie ona do relacji wlasciwych magii naturalnej i opartemu

5 B. Plonka-Syroka, Niemiecka medycyna romantyczna. Warszawa 2007, s. 195.
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na niej systemowi leczenia®. Staje sie to szczegdlnie widoczne, gdy spojrzymy
na podstawowy rys praktyki leczniczej najbardziej znanego lekarza niemieckiego
doby renesansu, Paracelsusa:

Dzialanie lekarskie uznawat za zasadniczo skuteczne, o ile opiera sie na odpowiednio
glebokim poznaniu prawdy. Poniewaz jednak choroba w jego doktrynie uznawana
byta za bezposredni wyraz woli Stwércy wobec cztowieka, nie zawsze jej leczenie uwa-
zal za mozliwe’.

W tak sformulowanych warunkach zwracajg uwage elementy kontekstu lu-
teraniskiego, za jakie nalezy uznaé¢ wole Stwoércy i uzaleznienie efektu leczenia
od wiedzy. W przelozeniu na podstawy luteranizmu znajdujemy tu odpowiednio
zasady: sola gratia oraz sola fide. Zbawionym, ale i uleczonym mozna zosta¢ tylko
i wylacznie dzigki tasce Stworcy, a droga do jej uznania w zyciu cztowieka prowa-
dzi przez wiare. W przedstawionym zaloZeniu Paracelsusa pobrzmiewa réwniez
echo 1 Listu do Koryntian:

Dlatego tez kto spozywa chleb lub pije kielich Pariski niegodnie, winny staje sie Ciata
i Krwi Panskiej. Niech przeto czlowiek baczy na siebie samego, spozywajac ten chleb
i pijac z tego kielicha (1 Kor 11,27-28).

Ponizsze badania maja charakter fragmentaryczny. Wykorzystano do nich nie-
wielki zbiér piesni liturgicznych i religijnych, w ktérych przebija zaréwno watek
Krwi Baranka, jak i pewne elementy odwotujace do zdrowia. Sledzac bowiem tek-
sty owych piesni, czlowiek zadaje sobie pytanie o funkcjonowanie w nich krwi,
substancji, ktérej przypisywane jest silne dziatanie lecznicze. Powstanie przed-
stawianych tekstéw oraz ich percepcja odbywa si¢ w pewnym $rodowisku, ktére
dysponuje wspélna strukturag wyobrazeri. W nawigzaniu do koncepcji ideatu na-
uki autorstwa Stefana Amsterdamskiego mozna przyjaé, ze w obrebie tejze struk-
tury mieszczg sie wszelkie mozliwe hipotezy, na podstawie ktérych z czasem wy-
pracowywane s teorie przyjmowane w danej spotecznosci w okreslonym mo-
mencie historycznym®. Ideaty nauki funkcjonuja w okreslonym otoczeniu kultu-
rowym, co oznacza, ze sg rownocze$nie uwarunkowane wzorcami aksjologicz-
nymi i kulturowymi danej epoki. Nie maja statusu autonomicznego i nalezy je od-
nosi¢ do innych systeméw pojeciowych, jak chocby stosunki wtadzy albo $wiado-
mos¢ religijna. Na potrzeby niniejszego artykutu najwazniejsze sa zwigzki miedzy

6 Por. Alchemy and Chemistry in the 16*" and 17" Centuries. Red. P. Rattansi. Dordrecht 1994; B.T.
Moran, The Alchemical World of the German Court. Occult Philosophy and Chemical Medicine in the Circle
of Moritz of Hessen (1572-1632). Stuttgart 1991; A. Koyré, Mistycy, spirytualisci i alchemicy niemieccy XVI
wieku. Gdansk 1996, s. 69-114.

7 B. Plonka-Syroka, Niemiecka medycyna. .., s. 206.

8 Por. S. Amsterdamski, Migdzy historig a metodq. Spory o racjonalnos¢ nauki. Warszawa 1986.
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naukg, reprezentowang tutaj przez medycyne, a $wiadomoscia religijng, w tym
przypadku luteraniskg. Dla tej Swiadomos$ci wazny jest wplyw teorii humoralnej
i znaczenie przypisywane w Wittenberdze calemu nauczaniu Galena. W znacznej
mierze przyczynilo sie do tego nadzorowanie programu nauczania na tutejszym
uniwersytecie przez Filipa Melanchtona i jego z kolei zamifowanie do pogladéw
Galena®.

Dla przedstawianego ponizej problemu punktem odniesienia staje sie teoria
medyczna najbardziej rozpowszechniona w szesnastowiecznych Niemczech.
W przeciwienistwie do rozwijanych w krajach katolickiej Europy potudniowej teo-
rii naukowych i medycznych opartych na empiryzmie, w luterariskich krajach Nie-
miec hotdowano koncepcji $wiata, w ktérej istnieje przede wszystkim pewna ide-
alna struktura wplywajaca na przebieg wszelkich zjawisk. Poznanie empiryczne
z konieczno$ci wiec musi stanowi¢ ostatecznie odniesienie wtasnie do tej struk-
tury. Tym samym réwniez empiryzm i indukcja sg ufomnymi narzedziami po-
znawczymi, a dla nauki, w tym réwniez i teorii medycznej, najwazniejsze zna-
czenie ma poznanie dedukcyjne. Ten model $wiata silnie wspieral sie na kon-
cepcji platoriskiej'” oraz ideach neoplatoriskich!!. W obrebie przyjetej w niemiec-
kich panistwach protestanckich funkcjonowat cho¢by Phillippus Aureolus Theo-
phrastus Bombastus von Hohenheim, bardziej znany jako Paracelsus. Okreslany
w tych granicach zesp6t pogladéw tworzy niematerialistyczny standard medy-
cyny niemieckiej doby nowozytnej.

W tak nakreslonym kontekscie kulturowym, teologicznym i naukowym (me-
dycznym) mozna przyjrzeé si¢ temu, jak poszczegdlne pieéni luterariskie przed-
stawiajg dziatanie Sakramentu Ottarza, przede wszystkim za$ kontekstom, w ja-
kich przywolywana jest w nich Krew Baranka. Czy w rozpatrywanym materiale
sposoby wyrazania jej obecnoéci majg uzasadnienie wylacznie teologiczne? Po-
wstaje tez drugie pytanie: Czy owe odniesienia akceptowane sg przez spoteczno$é
wiernych, przez luterariski podmiot zbiorowy?

Czastkowy charakter przedstawianych badarh wynika z ich wstepnego cha-
rakteru. Majg one bowiem stanowi¢ wprowadzenie do przedstawienia powigzan
miedzy §wiatem przyrodniczym deklarowanym w danej epoce, zwigzang z nim
wiedzg medyczng oraz réznicami teologicznymi, przede wszystkim w interpre-
tacji Eucharystii, nastepujgcych wyznan protestanckich: husytyzmu, luteranizmu
i kalwinizmu.

9 Por. V. Nutton, Wittenberg Anatomy. W: Medicine and the Reformation. Red. O.P. Grell, A. Cunning-
ham. London 1993, s. 11-32.

10 O platoriskim modelu wiedzy i $wiata: zob. K. Albert, O platoriskim pojeciu filozofii. Warszawa 1991;
W. Strézewski, Wyklady o Platonie. Ontologia. Krakéw 1992; J. Gajda, Platoriska droga do idei. Wroctaw
1993; B. Dembinski, Platoriska teoria idei. Krakéw 1997.

1 Zob. B. Kieszkowski, Platonizm renesansowy. Warszawa 1935.
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Krew zajmuje swoje Sciste miejsce w teoriach medycznych, jak tez teoretycznie
uzasadniany zwigzek ze zdrowiem. Teorie medyczne przypisywaly jej w obrebie
ludzkiego ciata wazna, cho¢ niekoniecznie pierwszoplanowa role. Funkcjonowata
jako jeden z ptynéw ustrojowych i dlatego czesto stosowano do niej réwniez teorie
dotyczace plynéw organicznych. Zastrzegano jednak przy tym, ze krew, bedaca
plynem organicznym, ma swdj specyficzny charakter, ktéry mozna uzasadniaé
cho¢by na gruncie teologicznym poprzez odwotanie do zwigzku miedzy krwig
a zyciem, zastrzezonego w Prawie Mojzeszowym. Zwigzek ten jest prawdopo-
dobnie skutkiem skojarzenia z wiecznoscig lub perspektywa zycia wiecznego.
Z samym zyciem, rozumianym jako zesp6! czynnosci witalnych, mozna chyba
w wigkszym stopniu utozsamia¢ raczej oddech niz krew. Natomiast zycie dzieki
krwi ma zwigzek z duchem czy tez dusza'?. Krew w przypadku cztowieka przy-
wolywana jest tacznie z cialem, co wyraznie zaznacza sie w deuterokanonicznej
Madrosci Syracha: ,, podobnie pokolenia z ciata i krwi, jedno umiera, a drugie si¢
rodzi” (Syr 14,18), czy nawet dobitniej: ,cialo i krew sktaniajg si¢ do ztego” (Syr
17,31). W drugim z przywotanych fragmentéw mozna zauwazy¢ zamienne uzy-
cie zwrotu ,ciato i krew” i stowa ,czlowiek”, co potwierdza postrzeganie krwi
jako elementu konstytuujacego czlowieka. Czy jednak krew ludzkiego ciala jest
samym zyciem, czystym biologicznym faktem istnienia, czy jest réwniez, a moze
przede wszystkim wyabstrahowang sita duchowg? Jednoznaczne rozstrzygniecie
tych pytart wydaje sie niemozliwe.

W Ksiedze Kaptanskiej, w przepisach dotyczacych jedzenia Jahwe przekazuje
ludowi za posérednictwem Mojzesza nastepujace uzasadnienie zakazu spozywa-
nia krwi:

Bo zycie wszelkiego ciata jest w krwi jego, w niej ono tkwi — dlatego dalem nakaz
synom Izraela: nie bedziecie spozywa¢ krwi zadnego ciala, bo zycie wszelkiego ciata
jest w jego krwi. Ktokolwiek by ja spozywal, zostanie wytaczony (Kpt 17,14).

We wczeéniejszych wersjach daje sie jednak zauwazy¢ pewna kontrowersja do-
tyczaca zakresu zakazu spozywania krwi. Z pewnoscig dotyczy on wszystkich
Izraelitéw, ale nie jest pewny status oséb pochodzacych spoza Izraela, a réwno-
cze$nie mieszkajgcych pomiedzy ludem wybranym. Ksiega Kaptariska powiada
o nich nastepujaco:

12 R. Porter, The Greatest Benefit to Mankind. A Medical History of Humanity from Antiquity to Present.
London 1997, s. 85.
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Takze i przybysz, ktéry sie osiedlit wéréd was, nie bedzie spozywat krwi. Jezeli ktos
z Izraelitow albo z przybyszéw, osiadlych wséréd was, upoluje zwierzyne jadalng,
zwierze lub ptaka, wypusci jego krew i przykryje ja ziemig (Kpt 17,12-13).

Na tej podstawie mozna wnosi¢, ze Prawo Mojzeszowe miato tak silne oddzia-
lywanie, ze dawali mu postuch przybysze spoza wspélnoty krwi i wiary Izra-
ela, a w dodatku postepowali tak catkowicie dobrowolnie. W ich kontekscie nie
wspomina sie bowiem o mozliwoéci ,,odciecia od Izraela”, czyli wykluczenia ze
spotecznosci, chociaz Biblia wspomina o wytaczeniu ,sposréd swego ludu” (Kpt
17,8-9).

Negatywne motywowanie sankcjg karng nie jest mozliwym uzasadnieniem
ich dziatan. Wydaje si¢ bowiem, Ze zakres jej oddzialywania pozostaje minimalny.
Mozna w zgodzie ,przybyszéw” upatrywac powszechny na Bliskim Wschodzie
kulturowy zwyczaj zakazywania obcowania z krwig lub podobnych technik uboju
i polowan. Prawdopodobne jest jednak uzasadnienie innego rodzaju, ktére od-
wotuje sie do samego statusu ,przybyszoéw”. Zaré6wno Biblia warszawska'?, jak
i gdaniska traktuja owych ludzi w kategoriach pewnej przypadkowosci i nie zaj-
muja sie dokladnie ustalaniem ich pozycji w obrebie Izraela. Szczeg6lnie mocno
wspolczesnego czytelnika zastanawia to w najstarszym luterariskim ttumaczeniu,
gdzie czytamy: ,Nadto im jeszcze powiedz: Jezliby kto z domu Izraelskiego, albo
z przychodniéw miedzy wami mieszkajacych chcial ofiarowac¢ ofiare catopalenia,
albo inszg ofiare” (Kpt 17,8; BG).

W tym miejscu tatwo ulec ztudzeniu podobienistwa wyrazéw ,,przychodzien”
— ,przechodzierr”. Pierwszy z nich oznacza osobe, ktéra skad$ przybyta, i nie
jest stowem uzywanym w jezyku potocznym, ma zastosowanie jedynie literackie.
Drugi za$, wedtug Slownika PWN, oznacza kogo$ idacego ulicg, chodnikiem!4.
W jezyku staropolskim ,przychodzien” jest przybyszem, , przechodzieri” nato-
miast jest tym, ktéry kogo$ poprzedza, jak np. Jan Chrzciciel jest przechodniem
wobec Chrystusa'®>. W wydaniu Tory Pardes Lauder widzimy natomiast w przy-
wolywanych miejscach rzeczownik , konwertyta”:

I powiesz im: kazdy cztowiek z Domu Jisraela i sposréd konwertytéw mieszkajgcych
poséréd was, ktéry je jakakolwiek krew — zwréce Moja zlos¢ przeciw duszy, ktéra je
krew, i Ja odetne ja sposréd jej ludu (Kpt 17,10)°.

13 Powiesz tez do nich: Ktokolwiek z domu izraelskiego albo z obcych przybyszéw, ktérzy miesz-
kaja posréd nich, bedzie skladalofiare calopalng albo inng” (Kpt 17,8; BW).

14 Przechodzieri. W: Stownik jezyka polskiego. http:/ /sjp.pwn.pl/slownik/2509497 / przechodzie%C5
%84 [dostep 14.09.2013].

15 Por. Przechodzieri. W: S. Reczek, Podrgczny slownik dawnej polszczyzny. Wroctaw 1968, s. 373; Przy-
chodzieri. W: ibidem, s. 391.

16 Za: Tora Pardes Lauder. T. 3: Ksigga Kaplariska — Wajikra. Red. S. Pecaric. Krakéw 2005.
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W rozwoju doktryny chrzescijariskiej, jak wida¢ z przywotanych ttumaczen,
zignorowano lub wrecz odrzucono aspekt obcosci zawarty w przepisach zwig-
zanych z krwig. Zapis Starego Testamentu pozostaje natomiast bardzo wyrazny:
krwi zawartej w ciele nie wolno spozywa¢ zadnemu Izraelicie ani tez nikomu
nawréconemu na judaizm. W toku rozwoju doktrynalnego oraz wskutek pro-
cesu odchodzenia od judaistycznych praktyk religijnych chrzescijaristwo zmie-
niato réwniez swéj stosunek do krwi zyjacych stworzen. Opozycja miedzy chrze-
Scijanstwem a judaizmem stala sie ostateczng przyczyng zlekcewazenia zakazu
spozywania krwi. Réwnolegle dokonat sie¢ proces postrzegania czesci konsumo-
wanej krwi jako bytu duchowego.

W epoce nowozytnej zaczyna zmieniaé sie dotychczasowe podejscie do za-
leznoéci miedzy krwig a zdrowiem. Upuszczanie krwi, traktowane zaréwno jako
zabieg o charakterze medycznym, jak i duchowym, zaczyna z wolna odchodzi¢
w cien'”. Wcigz jeszcze mozna spotkac sie z dziataniami korekcyjnymi i oczysz-
czajagcymi, ktére w znacznej mierze polegaja na pozbywaniu sie nadmiaru krwi.
Sytuacja taka trwac bedzie przez wiek XVII, przy czym zaznacza sie w niej nawet
znaczne rozszerzenia zakresu operowania krwig'®. Niepewny medyczny obraz
krwi odpowiada w czeéci za zwigzang z nig praktyke medyczng. Dopiero w 1628
roku William Harvey opisal znaczenie serca dla krazenia krwi oraz przedstawit
krwiobieg jako zamkniety uktad, ktéremu mozna przypisa¢ mechanistyczny sche-
mat dziatania'®. Wezesniejsze prace badawcze nad krwig i sercem mialy z punktu
widzenia wspoélczesnej wiedzy anatomicznej warto$¢ niejednorodng, czego naj-
lepszym przykladem wydaje sie najbardziej znany lekarz starozytnosci i medycz-
no-anatomiczny autorytet Sredniowiecza — Galen. Mozna jednak przyjaé, ze po-
glady Galena nie stanowig w calosci jego wlasnych przekonarn, ale s mu niejed-
nokrotnie przypisywane na zasadzie powszechnej zgody co do ksztattu systemu.
Stephen Toulmin w swojej pracy poswieconej ksztaltowaniu si¢ nowoczesnej wie-
dzy zauwaza owag watpliwos¢ co do pogladéw Galena:

Zbyt czesto zdarza sieg, ze jesli wszyscy w co$ wierzg, to znaczy ze nikt tego jeszcze
gruntownie nie przebadat. [...] Do niedawna réwniez historycy nauki wierzyli, ze Wil-
liam Harvey odkryt cyrkulacje krwi, odrzuciwszy teorie Galena, wedtug ktérej krew

17 Por. G. Vigarello, Historia urody. Ttum. M. Falski. Warszawa 2011, s. 49.

18 W 1675 roku upuszcza si¢ krew z powodu goraczki trzyletniemu markizowi de Grignan beda-
cemu w wieku, w ktérym wczesniej nacinanie zyt uchodzilo za niemozliwe”, idem, Historia zdrowia
i choroby. Ttum. M. Szymariska. Warszawa 1997, s. 103.

19 'W. Harvey, Exercitatio anatomica de motu cordis et sanguinis in animalibus. Frankfurt 1628. Przyjeto
sie méwié o odkryciu dokonanym przez Harveya. Nie jest to jednak opinia catkowicie uprawniona.
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w zylach ,,odptywa i przyplywa”, a zwykte sprawdzenie tej informacji w bezposred-
nich Zrédlach przez Donalda Fleminga pokazalo, ze takze Galen uznawat jednokie-
runkowgq cyrkulacje krwi i Harvey raczej dopracowat jego teorie, niz ja odrzucit®.

Zapewne po uprzednim usunieciu przedniej éciany klatki piersiowej obserwo-

t21

wat on bicie serca u zwierzat®", réwnoczeénie opisywat istnienie otworu miedzy

komorami serca, ktéry umozliwia swobodny przeptyw krwi miedzy nimi®*.
Anatomiczny obraz serca pozostawiony przez Galena w pewnej mierze od-
zwierciedla wspélczesne mu poglady, jak tez i wyznawang przez niego samego
teorie humoralng. Sam Galen przyjmowat (lub tez zwyklo sie tak uwazac) istnie-
nie dwéch rodzajéow krwi: odzywczej — produkowanej przez watrobe i prze-
noszonej do réznych narzagdéw wewngtrznych, oraz ozywczej — wytwarzanej
w sercu i przemieszczajacej sie tetnicami. Poglad ten, jakkolwiek wspoélczesnie
niemozliwy do zaakceptowania, miat jednak podbudowe obserwacyjng. Galen
niewatpliwie zauwazyl, ze krew tetnicza ma kolor jasnoczerwony, krew zylna na-
tomiast wykazuje barwe zdecydowanie ciemniejsza. Na tej podstawie mégt wiec
zaklada¢ istnienie dwéch odmiennych i niepowigzanych z sobg rodzajéw krwi.
Jadniejsza krew plynaca w tetnicach zawdziecza swéj odcien przemieszaniu z po-
wietrzem lub duchem (Galen pisze, ze Iaczy sie z nig ,pneuma”, gr. nvebyua), prze-
plywa ona z lewej komory do prawej. Sita, ktéra napedza krew ozywczg, jest tylko
jednym z trzech rodzajéw pneumy, ktéry odpowiada za czynnoéci zyciowe i ma
bezposredni zwigzek ze zwierzetami (okresla jg jako pneuma dzotikon). Oprécz niej
Galen rozréznial jeszcze dwa typy pneumy: fizyczng (pneuma fysikon) i duchowgq
(pneuma psychikon). Pierwsza z nich dziata za posrednictwem watroby i dlatego
nalezy jg taczy¢ wylgcznie z podstawowymi czynno$ciami biologicznymi organi-
zmu, wrecz na poziomie wegetatywnym. Drugi z pozostatych rodzajéw dziala za
posrednictwem mézgu i nerwéw?. Ta jest najszlachetniejszym, najbardziej inte-
lektualnym rodzajem pneumy i chyba mozna twierdzi¢, ze nawet pneuma w ta-
kim znaczeniu, jakie przypisywata owemu terminowi szkota stoicka, czyli na-
pedzajagcym czltowieka duchem, wspdlnym z duchem wszech§wiata. Rytmiczny
ruch serca, ktéry znal i obserwowat réwniez na otwartej klatce piersiowej u zwie-
rzat, ttumaczy! dziataniem tzw. sily pulsowej, ale nie jest on odpowiedzialny bez-
posrednio za przemieszczanie si¢ calej obecnej w ciele krwi. Zgodnie z teorig hu-
moralng organizm powinien utrzymywa¢ w réwnowadze cztery elementy, ktére

203, Toulmin, Kosmopolis. Ukryty projekt nowoczesnosci. Tham. T. Zarebski. Wroctaw 2005, s. 33.

21 W. Szumowski, Historia medycyny. Warszawa 1961, s. 78-79.

2 [bidem, s. 441.

23 Ibidem, s. 144-145. Plinio Prioreschi nawet silniej podkresla obecna w myséli Galena opozycje
istwierdza wrecz, ze pneuma fysikon nie moze wrecz mie¢ zadnego udziatu w oddychaniu; por. P. Prio-
reschi, A History of Medicine. T. 3: Roman Medicine. Lewiston 1998, s. 374.
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sa plynami: krew, flegme, z61¢ i czarng z6t¢. Whasciwym przejawem zdrowia jest
harmonia miedzy nimi, a podstawowym zadaniem medycyny dbanie o wlasnie
te rownowage. To zas moze sie¢ dokonywacé poprzez ostabianie zbytniego wpltywu
jednego z plynéw lub przez pozbywanie si¢ jego nadmiaru.

Krew, niezaleznie od poglagdéw wyznawanych przez danego lekarza, ma $ci-
sty zwigzek zaré6wno ze zdrowiem, jak i z Zyciem. Zwigzek ten mozna uzna¢ za
niepodwazalny, nie zostal bowiem zakwestionowany przez jakakolwiek ideologie
medyczng. Réznice spowodowane byly tylko i wylacznie rozumieniem lub inter-
pretacja natury oraz sposobu funkcjonowania krwi w ciele ludzkim. W zaleznosci
od przyjetej zasady dziatania krwi ksztaltowaty sie réwniez prozdrowotne prak-
tyki medyczne. Wczesna teoria medyczna, jaka byta popularna lub wrecz obowig-
zujgca w $redniowieczu teoria humoralna, wyraznie zaktadata mozliwos¢ pozby-
wania sie krwi, ale tez jej pozyskiwania. Szczeg6lnie owa ostatnia praktyka od-
zwierciedla glebokie odejécie od zakazu sformutowanego w judaizmie. Nie tylko
nie uchodzi juz ona za catkowicie zabroniong, ale uwaza sie ja nawet za wskazang:

Nasycenie i oczyszczenie sg gtéwnymi celami Sredniowiecznych zabiegéw wynika-
jacych z troski o ciato. Jednak che¢ zbyt szczegétowego opisania owych celéw spra-
wia, Ze tracg one precyzje, poniewaz opierajg si¢ na bezposrednich analogiach, na
wrazeniach zmystowych i smakach. Mozliwe ré6znice miedzy nimi zacierajg sie, jak to
sie dzieje w przypadku pewnych produktéw tgczacych sile i czystosé — przykltadem
niech bedzie krew zwierzeca, spozywana czasem jako odpowiednik krwi ,bardzo od-
waznych wojownikéw”, ptyn gesty, ,mocny”, a jednoczesnie czysty?*.

Medycyna wczesnonowozytna bazuje zaréwno na literaturze przedmiotu po-
wstalej w wiekach wczeéniejszych, jak i na badaniach wlasnych, czyli obserwacje
o charakterze empirycznym stanowig istotng czes¢ zasobu jej informagji®. Przy-
kladem takiej wnikliwej obserwacji moze by¢ dzieto napisane przez J6zefa Strusia
w caloéci poswiecone tetnu, metodom jego ustalania oraz skutkom zdrowotnym.
Wymienia w nim jedenascie rodzajéw tetna, a kazdy z nich ustalany jest tylko
i wylgcznie za pomocg takich subtelnych narzedzi pomiarowych, jakimi sg stuch,
dotyk i umiejetnos¢ liczenia, jak tez postulowana dobra znajomo$¢ samego bada-
nego.

e Vigarello, Historia zdrowia. .., s. 52.

%5 Empiryczne tendencje medycyny epoki nowozytnej trafnie oddaje Wiadystaw Szumowski przy
przedstawianiu sylwetki Ambrozego Paré: ,duch wolnego badania i lepsza znajomo$¢ anatomii do-
prowadzily go do ulepszent w chirurgii”, W. Szumowski, Historia medycyny filozoficznie ujeta. Kety 2008,
s. 433.
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Przy obmacywaniu pulséw innych ludzi zdrowych i chorych, jakiekolwiek bedziesz
badat, winiene$ wiedzie¢, o ile ich tetno odbiega od umiarkowanego. Lepiejjest poznac
tetno chorego naturalne i jemu wlasciwe, zanim popadnie on w chorobe®.

Niezaleznie od Scistosci i drobiazgowosci obserwacji w opinii medycznej waz-
ny, jesli nie najwazniejszg role odgrywata teoria przyjeta przez danego lekarza lub
obowigzujaca w danej epoce.

Medyczne, a przynajmniej postulowane na gruncie teoretycznym zastosowa-
nie krwi moglo oznacza¢ réwniez wprowadzenie jej do organizmu w celach od-
mtadzajacych lub regenerujacych. Taka propozycje znajdujemy w dziele O Zyciu
autorstwa najwazniejszego florenckiego neoplatonika, Marsilia Ficina:

Po wtére zauwazam, ze mozliwe jest i w rzeczywistoéci dobroczynne jest picie krwi.
W krwi ludzkiej jest moc, zaré6wno do przyciggania, jak i do nasladowania, i zapewne
krew mlodej osoby pita przez starsza moze rozchodzi¢ si¢ z pozytkiem do zyt i innych
czesci jej ciata® .

Ficino nie byt pierwszym filozofem, ktéry napomykat o podobnej mozliwo-
§ci. Znacznie wcze$niej uczynit to Roger Bacon, ktéry brat pod uwage mozliwosc¢
wykonania podobnego zabiegu, chociaz prawdopodobnie w nig watpil?. Prze-
konanie o dobroczynnym wplywie mtodszej krwi na starszag moze by¢ oczywi-
stym przykladem zastosowania metody contraria contrariis. Metodologiczne uza-
sadnienie owej procedury jest warte uwagi, ale r6wnoczeénie zastanawia sam
przebieg zabiegu. Ficino, zanim stal sie znany jako odnowiciel tradycji neopla-
toriskiej, byt praktykujacym lekarzem?, ktéry przy omawianym zabiegu odmio-
dzenia wskazywat dwie drogi postepowania: picie krwi z naczynia, do ktérego
zostala zebrana, lub wprost z miejsca nacigcia. W kontekécie wzmiankowanych
wczedniej praktyk stosowania krwi w celach medycznych zastanawia fakt, ze an-
gielskie ttumaczenie dzieta Bacona, cze$ciowo poswieconego wtasnie krwi, uka-
zato si¢ w XVII wieku®. Dzieto Ficina opublikowano w roku 1489. Trzy lata p6z-
niej umierat w Rzymie papiez Innocenty VIIIi przy okazji jego $mierci pojawila sie
historia o transfuzji krwi. Krew miata zosta¢ pobrana od trzech chfopcéw w wieku
dziesieciu lat. Umierajacy mezczyzna, wéwczas szesédziesiecioletni, miat jg wy-

267, Strus, O tetnie. Ttum. J. Wikarjak, M. Wikarjakowa. Poznan 1968, s. 107.

27 M. Ficino, De vita libri tres (Three Books on Life). Thum. C.V. Kaske, J.R. Clark. Tempe 1998, s. 199.

28 Por. R. Sugg, Mummies, Cannibals and Vampires. The History of the Corpse Medicine from the Renais-
sance to the Victorians. London — New York 2011.

29 Byt lekarzem i synem nadwornego lekarza Cosimo il Vecchio, nie wiemy jednak, gdzie odbyt
studia medyczne i czy nawet je ukoniczyt. Pewne jest, Ze zajmowat sie medycyna i wielokrotnie o niej
pisal”, E. Garin, Filozof i mag. W: Czlowiek renesansu. Red. idem. Thum. A. Osmdlska-Metrak. Warszawa
2001, s. 194.

30 R. Bacon, The Cure of Old Age, and Preservation of Youth. Thum. R. Browne. London 1683.
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pi¢. Zabieg nie przyniést zakladanego przez medyka rezultatu. Interesujgce w niej
jestjednak nie samo zdarzenie, lecz iloé¢ upuszczonej, a w domniemaniu spozytej
krwi. Upuszczono jej na tyle duzo, ze chtopcy zmarli. Prawdziwo$¢ opowiesci jest
niepewna, gléwnie ze wzgledu na podstawowe Zrédto. Stefano Infessura przed-
stawit jg w swoim Diario della citta di Roma. Byt on jednak zagorzatym przeciwni-
kiem polityki papieskiej i mégt kierowac sie pragnieniem dyskredytacji zmartego
biskupa Rzymu®'. Richard Sugg przypuszcza, ze krwiopijczy akt dokonany przez
papieza moégt byé inspirowany dzietem Ficina®. Infessura wspomina natomiast
o zaleceniu pewnego zydowskiego lekarza, niewymienionego z imienia, ktéry po
nieudanym zabiegu usitowat nawet zbiec®.

Przekonanie o odmtadzajgcej starsze osoby sile mtodej krwi musiato by¢ moc-
ne. Na przyklad Georges Vigarello podaje, ze w 1667 roku pewien paryski chi-
rurg poszukiwat chetnych do wykonania zabiegu odmlodzenia krwi, przy czym
stosowal krew zwierzeca. Przedstawil tez opis rzeznika, lat czterdziesci pie¢, sil-
nego i krzepkiego, ktéremu przetoczyt krew barana. Pacjent podobno zaraz po
zabiegu ochoczo zabrat sie do nadzwyczaj ciezkiej pracy, ktérej z fatwoscig po-
dotat. Pewien czas pézniej jednak zmart**. Przedstawiona sytuacja oddaje prébe
transfuzji krwi miedzy dwoma organizmami. Dwa stulecia wczesdniej Ficino roz-
wazat takq mozliwoé¢ na gruncie czysto teoretycznym, przy czym nie rozrézniat
krwi zwierzecej i ludzkiej. U schytku epoki nowozytnej teoretyczny postulat stat
sie natomiast eksperymentalng rzeczywistoscig. Do$wiadczenia przeprowadzano
wprawdzie z wykorzystaniem krwi ludzkiej, co mogto by¢ spowodowane bardziej
zmiang §wiadomosci w podejsciu do puszczania krwi wskutek odkrycia Harveya
niz dbaniem o etyke badan. W obu przypadkach jednak cel dziatania powinien
by¢ taki sam: dawka mlodej, $wiezej krwi miataby wzmocni¢ sity zyciowe przyj-
mujacego ja osobnika lub nawet doprowadzi¢ do odmlodzenia. Jesli tak cudow-
nych rezultatéw oczekiwano od krwi zwierzat lub ludzi, to jakie rezultaty po-
winna przynosi¢ krew samego Zbawiciela?

* ¥ %

Procedury zwigzane z krwig medyczng mialy na celu stuzy¢ zdrowiu, w per-
spektywie finalnej za$ réwniez zyciu. Rozmaite konteksty medycznego zastoso-
wania krwi, z pewnoscig na poziomie intencjonalnym, nie obejmuja jednak specy-

ficznego kontekstu, w jakim pojawia sie jej wykorzystanie lecznicze. Dodatkowo

315 Infessura, Diario della cittd di Roma. Red. O. Tommasini. Roma 1890, s. 275-276.
32 R. Sugg, Mummies, Cannibals..., s. 30-33.

33 Tudaeus quidem aufugit”, S. Infessura, Diario. .., s. 276.

34 G. Vigarello, Historia zdrowia. .., s. 106-107.
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trudno$¢ sprawia okreélenie przynaleznosci krwi. Specyfika sytuacji zwigzana
jest Scile z kontekstem, jakim jest Uczta eucharystyczna. Ewangelie synoptyczne
podaja zblizony opis ustanowienia tego sakramentu — kazda z nich w podobnych
stowach. U ewangelisty Mateusza zdarzenie przedstawia si¢ nastepujaco:

Jezus wziat chleb i odméwiwszy blogostawiefistwo, potamat i dat uczniom, méwiac:
,Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje”. Nastepnie wziat kielich i odmoéwiwszy dziek-
czynienie, dat im, méwiac: ,Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew Przymierza,
ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw” (Mt 26,26-28).

Mateusz, Lukasz i Marek powtarzajg oba zalecenia Chrystusa, ale juz tylko
Mateusz i Marek dodajg do nich obietnice eschatologiczng:

Odtad nie bede juz pil z tego owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy bede
go pi¢ z wami nowy, w krélestwie Ojca mojego (Mt 26,29; podobnie Mk 14,25).

We wczeéniejszej partii artykutu przywolaliémy zapis Prawa Mojzeszowego
dotyczacy zakazu spozywania krwi zwierzecia z jego migsem oraz szerzej spo-
zywania krwi w ogéle. Moment ustanowienia Wieczerzy Panskiej jest zarazem
chwilg dokonania roztamu miedzy rodzacym sie chrzescijaristwem a judaizmem.
Chrystus oddaje siebie swoim wiernym na uczte, pdZniej zazwyczaj w symbolicz-
nym przedstawienia baranka paschalnego — Baranka Bozego. Wystawia swoje
cialo i krew na widok i na kosztowanie. Pierwszymi biesiadnikami sg jednak pra-
wowierni Zydzi, ktérym przepisy religijne zabraniajg spozywania krwi zabitego
zwierzecia. Zgodnie ze stowami Nauczyciela biorg jednak kielich i ,,czynig tak na
pamigtke”. Cigg wydarzen, ktére nadejdg, wigcznie z Jego $miercig i zmartwych-
wstaniem, poteguje znaczenie przemiany. Dokonana podczas Ostatniej Wieczerzy
transgresja zrywa i odwraca dotychczasowy porzadek wiary, a samych apostotéw
bedzie zmusza¢ do stawiania krokéw w nieznane. Roztam judaizmu i chrzeécijari-
stwa, szczeg6lnie po 1215 roku, wyniknie w znacznej mierze z powodu interpre-
tacji stow ustanowienia Wieczerzy Panskiej®.

Poczawszy od IV Soboru Laterariskiego, Koscié! rzymskokatolicki rozpoczat
okres nauczania o catkowitej przemianie eucharystycznej. Zgodnie z ustaleniami
soborowymi zaczeto wiec glosi¢ realng obecnoé¢ Ciata i Krwi w przemienionych
chlebie i winie. Zwrécono przy tym uwage na zwrotny aspekt Eucharystii jako
rezultat wcielenia: przyjmujacy Komunie otrzymujg od Chrystusa to, co On sam

35 Konsekwencje rozejécia sie judaizmu i chrzecijaristwa w kontekécie zmiany przede wszystkim
ludowych wierzeni eucharystycznych wymuszonych postanowieniami IV Soboru Laterariskiego po-
dejmuje Joanna Tokarska-Bakir; zob. J. Tokarska-Bakir, Legendy o krwi. Warszawa 2008, szczegdlnie cz.
1: Srodek magiczny. Ujecie synchroniczne, rozdz. 2.
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dostat wezesniej od ludzi*®®. Juz wezeéniej, prawdopodobnie w III wieku n.e., za-
niechano w praktyce liturgicznej podawania wszystkim wiernym Komunii pod
dwiema postaciami. Ruchy reformacyjne w Kosciele zachodnim, poczawszy od
Jana Wiklifa oraz husytyzmu, wracajg do starozytnej praktyki®’. Obaj reforma-
torzy niezaleznie od siebie poddali krytyce m.in. katolicka nauke o przeistocze-
niu oraz restrykcyjng wobec ogétu wiernych dystrybucje Sakramentu Eucharystii.
W przypadku Husa i jego kontynuatoréw starania o dostep wiernych do Komu-
nii pod dwiema postaciami byly do tego stopnia charakterystyczne, ze zyskaly
status najbardziej sztandarowego hasta i wplynetly na nadanie husytyzmowi wa-
riantywnej nazwy. Najwcze$niejsi reformatorzy przyjmuja istnienie Ciata i Krwi
w Eucharystii w spos6b konsubstancjalny. Wybér dokonany przez wczesnych re-
formatoréw, a powtdrzony przez Marcina Lutra jest w obrebie chrzescijafistwa
zachodniego drogg posrednig miedzy katolickim a reformowanymi podej$ciami
do Eucharystii.

Katolicka doktryna eucharystyczna zostata podsumowana podczas obrad IV
Soboru Laterariskiego w 1215 roku. Spisane wéwczas sformutowanie w znacz-
nej mierze skierowano przeciw pogladom rozwijanym dwa wieki wcze$niej przez
Berengariusza z Tours. Stosujac argumentacje dialektyczng, opowiadat si¢ on za
symboliczng obecnoscig eucharystyczng i substancjalng jednoscig komunikantéw.
Poglady, jakie wyznawal, okreélane s3 mianem spirytualizmu eucharystycznego.
Kontrowersja, jakag wywotal swoim stanowiskiem, znalazla odbicie w plastycz-
nych sformutowaniach soborowego kanonu:

Chleb i wino umieszczone na ottarzu [sg] po poswigceniu nie tylko sakramentem, ale
takze prawdziwym ciatem i krwig naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktére nie tylko sa-
kramentalnie, ale i prawdziwie famane sg w dloniach kaptana i rozgryzane zebami
wiernych®.

3% Por. kan. 1 IV Soboru Lateraniskiego. Za: The Canons of the Fourth Lateran Council, 1215
http:/ /www.fordham.edu/halsall /basis/lateran4.asp [dostep: 08.11.2013].

37 Kontrowersje eucharystyczne, obok recepcji Pisma Swietego, s3 gléwnym watkiem dziatari refor-
macyjnych w Kosciele zachodnim. Z calg sita dochodza do glosu juz podczas organizowania ruchu
husyckiego w latach 1415-1420. Poglady samego Jana Husa na temat Wieczerzy Pariskiej byly zacho-
wawcze i bliskie oficjalnemu wéwczas nauczaniu koscielnemu; por. S. Sousedik, Uceni o eucharistii v dile
M. Jana Husa. Praha 1998. Nauczanie i praktyke liturgiczng zwigzang z Eucharystig zmienit Jakubek ze
Sttibra, ktéry wprowadzit zaréwno komunie pod dwiema postaciami dla ogétu wiernych, jak i komu-
nie dla dzieci; por. Dvé staroceskd utrakvistickd dila Jakoubka ze St¥ibra. Red. M. Cejk, H. Krmitkova. Brno
2009. Zagadnienie historycznego rozwoju protestanckich koncepgji eucharystycznych przedstawiaja
opracowania: L.P. Wandel, The Eucharist in the Reformation. Incarnation and Liturgy. Cambridge 2006;
H. Sasse, This Is My Body. Luther’s Contention for the Real Presence in the Sacrament of the Altar. Eugene
2001.

3 H. Denzinger, A. Schénmetzer, Enchiridion symbolorum, nr 690. Za: J.F. McCue, Liturgia i Euchary-
stia na Zachodzie. W: Duchowo3¢ chrzescijariska. PéZne Sredniowiecze i reformacja. Red. J. Raitt, wspétpraca
B. McGinn, J. Meyendorff. Ttum. P. Blumczyniski. Krakéw 2011, s. 438.
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Sformutowania kanonu mozna odnieé¢ do wigkszoéci opiséw uczt, zwlasz-
cza ze wzgledu na obrazowe przedstawienie rozgryzania ciata. Juz w czasach no-
wozytnych na ten obraz eucharystyczny mogta nalozy¢ sie kalka zwigzana z éw-
czesnymi praktykami medycznymi, jak cho¢by uzywanie sproszkowanej mumii.
Zauwaza to badaczka sladéw medycyny nowozytnej w literaturze angielskiej,
Louise Noble:

Istnieje ciekawa, wrecz symbiotyczna relacja pomiedzy religia wczesnej nowozytnosci
amedycyna. Wiele religijnych wyobrazen inspirowanych jest przez medyczne korzysci
Ciata Chrystusa. Postep medyczny czgsto za§ powodowany jest motywacja religijng®.

Luteraniskie postrzeganie Eucharystii ktadzie akcent na rzeczywistg obecno$¢
Ciata i Krwi w tym sakramencie. W przeciwienstwie jednak do nauczania ka-
tolickiego zaktada, ze Ciato i Krew istniejg obok substancji wina i chleba, a nie
zamiast nich. Doktryna konsubstancjacji jest wyraznie wylozona w Matym kate-
chizmie. Na etapie formowania doktryny Kosciotéw luterariskich to nie kwestia
istnienia, lecz praktyka dystrybucyjna sakramentu byta zagadnieniem pierwszo-
planowym. W Ksiegach wyznaniowych przy okazji omawiania Sakramentu Oltarza
zawsze podkresla sie ontologie sakramentalng. W dziele skierowanym do pro-
stych pastoréw oraz przeznaczonym na uzytek koscioléw domowych, czyli dla

ojcéw rodzin, Luter stwierdza:

Jest to prawdziwe cialo i prawdziwa krew Pana naszego Jezusa Chrystusa, pod chle-
bem i winem nam chrzeécijanom do spozywania i picia przez samego Chrystusa usta-

nowione®.

Prymat praktyki liturgicznej przejawia sie najmocniej w artykultach Wyznania
augsburskiego, gdzie artykut X O Wieczerzy Pariskiej zbudowany jest z jednego zda-
nia, podczas gdy artykut XXII O obu postaciach ma posta¢ znacznie bardziej roz-
budowang. W takim roztozeniu akcentéw mozna dopatrywac si¢ nawigzania do
tradycji husyckiej, przede wszystkim za$ utrakwistycznej, i jednego z naczelnych
haset reformacji husyckiej: Sub utraque specie! Pomimo odwolywania si¢ do obu
postaci elementem zasadniczym i najbardziej przyciggajacym uwage jest Krew.
Chleb, nawet jako eucharystyczne Ciato Chrystusa, nie wzbudza tylu mozliwych
kontrowersji, nie zaprzata tak bardzo umystéw. Przyczyna jest zapewne wymowa

symboliczna oparta na zwigzku krwi z zyciem*!.

3 L. Noble, Medicinal Cannibalism in Early Modern English Literature and Culture. New York 2011,
s. 116.

40 M. Luter, Maly katechizm. Ttum. A. Wantuta. W: Ksiggi wyznaniowe. .., s. 51.

41 Szczegblny charakter tego zwigzku dodatkowo uswigca, w czesci wyznari dostownie, odkupiefi-
czy charakter krwi wylanej na krzyzu; por. J.P. Roux, Blood. W: The Encyclopedia of Religion. T. 2. Red.
M. Eliade. New York 1995, s. 255.
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Zwotany w celach poprawy sytuacji w zachodnim chrzeécijaristwie sobor try-
dencki uchwalit w 1551 roku Dekret o najswigtszym Sakramencie, gdzie w kanonie
trzecim ojcowie soborowi stwierdzaja:

Jesli ktos przeczy temu, ze w czcigodnym Sakramencie Eucharystii pod kazda postacia
i w kazdej jej odlaczonej czastce zawiera sie caty Chrystus — niech bedzie wyklety*.

Tym samym przyznajg, Ze najmniejszy nawet kawatek komunikantu zawiera
sakramentalng catos$¢, zaréwno Cialo, jak i Krew. W praktyce liturgicznej mozna
wiec uznaé, ze przyjecie samej Hostii rtéwnowazne jest z przyjeciem catego sa-
kramentu. Takie za$ rozwigzanie, przynajmniej formalnie, pozwala na oddale-
nie postulatu dopuszczenia ogétu wiernych do Eucharystii pod obiema posta-
ciami, jaki stawialy wszystkie wyznania reformacyjne. Zwlaszcza za$ sformuto-
wanie trydenckie jest komentarzem do wczesniejszej uwagi Lutra zawartej w VI
artykule Artykutéw szmalkaldzkich. Stwierdza on tam mianowicie:

Chociaz bowiem przypadkowo mogtoby by¢ prawda, ze pod jedng postacig udzielone
zostaje tyle samo, co pod obiema, to jednak udzielenie jej pod jedna postacia nie jest
wypelnieniem calego urzadzenia i ustanowienia, dokonanego przez Chrystusa, przez
Niego przekazanego i poleconego®.

Najdalej sposréd reformatoréw od rzeczywistej obecnosci Ciata i Krwi w sa-
kramencie odszedt Ulrich Zwingli:

Zobacz wiec, pobozny chrzeécijaninie, ze krew i ciato Chrystusa nie oznaczajg nic wie-
cej ponad stowo wiary w to, ze Jego cialo, ktére zostalo wydane na $mier¢ za nas, i Jego
krew za nas przelana odkupily nas i pojednaty z Bogiem™.

Zwingli przesuwa wiec znaczenie komunii do sfery czysto metaforycznej, co
stato sie podstawowa kwestig sporng miedzy nim a Lutrem. A zatem sposréd
wszystkich wyznan powstatych wskutek Reformacji luteranizm najmocniej opo-
wiedzial si¢ za rzeczywista obecnoécig Krwi i Ciata.

Skoncentrowanie Sakramentu Ottarza przede wszystkim wokét krwi widocz-
nejest choéby w pies$ni autorstwa Johanna Oleariusa z 1671 roku. Krew obecna jest
w niej jako przypomnienie zbawczego aktu $émierci Chrystusa: , najdrozsza krew,

42 Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota. Oprac. S. Glowa, 1. Bieda. Poznan 1989,
VII, 300, s. 405.

43 ML Luter, Artykuty szmalkaldzkie. Thum. W. Niemczyk. W: Ksiggi wyznaniowe. .., s. 352.

4“4 Zwingli’s Werke. Berlin — Miinchen 1905, II, 143, 17-21. Za: F. Ferrario, P. Ricca, Duchowos¢ pro-
testancka. W: Historia duchowosci. T 5: Duchowos¢ chrzescijariska czaséw nowozytnych. Red. C. Brovetto,
L. Mezzardji, F. Ferrario, P. Ricca. Ttum. E. Dobrzelecka. Krakéw 2005, s. 425. Strona protestancka zare-
agowala na soborowe decyzje pismem: Acta synodi Tridentini cum antidotean. Jan Kalwin poddal w nim
krytyce pierwszych siedem dekretéw soborowych (1547).
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/ co przejednata Bozy gniew, / orzezwia, koi serce me, / oczyszcza z wszystkich
grzechow je” (SE 145)%.

Obecne sg w niej réwniez zwroty o charakterze spolecznosciowym, ktére od-
wotlujg sie do aktu brania pod opieke poprzez okrycie pola ptaszcza (,ta krew to
strojna szata ma”) lub nawigzujg do metody przedtuzania czy tez odéwiezania
zycia (,,a zycia Twego zdréj, Twa krew / to nowy we mnie Zycia siew”).

Sposréd wyznar reformacyjnych zaréwno luteranizm, jak i husytyzm* szcze-
gblnie mocno podkreslajg zasade konsubstancjacji. W zwigzku z tym w nich wia-
$nie rola wina-Krwi jest szczegélnie mocno eksponowana i dzieje si¢ to nawet
mimo réznic doktrynalnych w obrebie samego husytyzmu?’. Krew Chrystusa,
postrzegana jako catkowicie rzeczywista i wykazujaca wtasciwosci wzmacniajace
lub wrecz odzywcze, wspomniana jest cho¢by w pies$ni autorstwa Jana Husa:

Dales krew z siebie wysaczy¢, / dajesz ja nam pié, / chcesz nas wszystkich tu posilié,

/ W swojej mitoéci (EZ 308)*.

Teologiczne wskazanie odnoénie do natury Sakramentu Otftarza sformufowat
w jednej z pie$ni réwniez Marcin Luter:

To jest nie do zapomnienia: / Dal nam ciato do jedzenia. / Znikomy chleb ma ciato

kry¢é, / a w winie dal nam Krew swa pi¢ (SE 401).

Nie zawart tu jednak zadnych sugestii wskazujgcych na kontekst zdrowotny
sakramentu.

Uznawany za najaktywniejszego, ale i najwazniejszego tworce luterariskiej po-
ezji religijnej Paul Gerhardt w hymnie Sei mir tausendmal gegriifSet (Tysigckrotnie
pozdrowiony) tworzy wyrazny obraz Chrystusa lekarza:

Uzdréw mnie, o Dawco zdrowia, / bom ja staby w swych cierpieniach, / zatos¢ usun,

pokéj stuszny / spraw, co naprawde znaczy, / ze z dniem nowym nie musimy / starym

45 Wszystkie cytowane piesni liturgiczne sa podane za: Spiewnik ewangelicki. Bielsko-Biala 2002 [dalej
SE], liczba oznacza numer porzagdkowy pie$ni w podanym kancjonale.

46 Za historykami czeskimi, przede wszystkim, Frantiskem Smahelem, uznaje husytyzm za nurt
religijny mieszczacy sie¢ w ramach pierwszej fali reformacyjnej i postuguje si¢ tym terminem zamiast
najczesciej spotykanego w polskiej literaturze przedmiotu przymiotnika ,przedreformacyjny”; por.
F. Smahel, Husitské Cechy. Struktury, procesy, ideje. Praha 2001, s. 6.

47 Kwestie r6znic, réwniez na tle eucharystycznym, pomiedzy gtéwnymi odtamami husyckimi, czyli
utrakwistami i taborytami, przedstawiane sg najczesciej w kontekscie historycznym (por. S. Bylina,
Rewolucja husycka. Przedswit i pierwsze lata. Warszawa 2011, przede wszystkim w rozdziatach: Liturgia
w dniach rewolucji i Pobozno$¢ lewicy husyckiej) oraz historii idei (por. R. tazarz, Czeskie ciato Boga. W:
Wielkie tematy kultury w literaturach stowiafiskich. 9. Cialo. Red. A. Matusiak, I. Gw6zdz-Szewczenko,
M. Koch, E. Komisaruk, J. Rysicz, A. Ursulenko. Wroctaw 2011). Doskonatg zaré6wno pod wzgledem
faktograficznym, jak i pod katem narracji pracg jest historyczna monografia dotyczaca dyskusji wo-
kot pierwszego artykutu praskiego: D. Coufal, Polemika o Kalich mezi teologii a politikou 1414-1431.
Predpoklady basilejské disputace o pronim z praZskych artikulii. Praha 2012.

48 Evangelicky zpéunik. Baden 1979.
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by¢ Adamem. / Uzdréw mnie, Lekarzu duszy, / ulecz, co schorzate, mdle; / odejm
boles¢, co mnie kruszy; / grzechu jad, co trawi mnie; / owoc Adamowych win i méj
wlasny czyn. / Gdy mnie krwig swa skropisz, Panie, / wszelka nedza ma ustanie. /
Wyryj krwawe rany swoje, / Zbawicielu, w sercu mym (SE 165).

Gerhardt odwotuje sig tutaj do znanego z Pisma Swietego przedstawienia Chry-
stusa jako lekarza. W Ewangeliach znajduja si¢ wzmianki o uzdrowieniach doko-
nywanych przez Jezusa, jak chocby opisane przez ewangeliste Marka uleczenie
tredowatego: , Jesli zechcesz, mozesz mnie oczysci¢” — moéwi tredowaty. ,,Chce,
badz oczyszczony!” — odpowiada mu Jezus, dotykajac go reka i uwalniajac od
tradu (Mk 1,40-42).

Ewangeliczny oraz leczgcego i uzdrawiajgcego Chrystusa jest zapowiedzig na-
dejscia krélestwa Bozego wraz z jego przemieniong rzeczywisto$cig. Odniesienie
do tej zmiany poza Ewangeliami synoptycznymi odnajdujemy w jedynym prze-
kazie ewangelicznym, w ktérym nie pojawia si¢ opis ustanowienia Eucharystii.
W mowie wygloszonej nad brzegiem Jeziora Tyberiadzkiego, w synagodze w Ka-
farnaum Jezus odwoluje sie jednak nie tyle do ustanowienia sakramentu, co wrecz
do samego siebie. Przedstawia wczesniej sytuacje Zydéw biadzacych po pustyni,
wspomina cud manny i zaspokojenia dreczacego gtodu. W dalszej czesci owej
mowy przedstawia sam siebie, co wywoluje niezadowolenie audytorium, jako
chleb zestany z nieba, ktéry daje zycie (J 6,35-52). W czesci autoidentyfikacyjnej
Jezus kilkukrotnie potwierdza nierozerwalny zwigzek miedzy Nim a Zyciem, ro-
zumianym jako po$miertne zycie wieczne:

— ,,A Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6,40);

— ,Kto (we Mnie) wierzy, ma zycie wieczne” (] 6,47);

— ,Ja jestem chlebem zywym, ktéry zstgpit z nieba. Jesli kto spozywa ten
chleb, bedzie zyt na wieki” (J 6,51).

Mowe zamyka wezwaniem o charakterze protoeucharystycznym:

Jezeli nie bedziecie jedli Ciala Syna Cztowieczego i ani pili Krwi Jego, nie bedziecie
mieli zycia w sobie. [...] Cialo moje jest prawdziwym pokarmem, a Krew moja jest
prawdziwym napojem. Kto spozywa moje Ciato i Krew mojg pije, trwa we Mnie, a Ja
w nim (J 6,53.55-56).

W Kafarnum nie padaja stowa ustanowienia znane z opiséw Ostatniej Wiecze-
rzy, lecz komunikat sformutowany zamiast nich ma nawet mocniejszag wymowe.
Zawierajg sie w nim bowiem odniesienia do przemiany i obietnica zycia wiecz-
nego, ktérych brak w opisach pochodzacych z Ewangelii synoptycznych.
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Niniejszy artykul podkre$la znaczenie podmiotéw w kreowaniu pewnej wi-
zji $wiata — w tym konkretnym przypadku spotecznosé luterariskich wiernych
oraz ksztattowang przez nig doktryne i praktyke liturgiczng. Przez spotecznos¢
wiernych nalezy rozumie¢ zaréwno zwyklych wierzacych, jak i teologéw oraz —
przez wzglad na specyfike przedmiotu badain — kompozytoréw, autoréw pie-
$ni religijnych i kantoréw. Wszyscy oni tworzg podmiot zbiorowy, ktéry podziela
wlasny oglad rzeczywistosci. Jest on wspoétzalezny z katolickim, w tym sensie
ze czestokro¢ wypowiada sie przeciw niemu. Doktryna eucharystyczna jest wiec
odmienna réwniez dlatego, ze katolicka uznana zostata za bardziej znieksztal-
cong w stosunku do Pisma Swietego, jak tez do nauczania i praktyki pierwszego
Kosciota. Odmiennie postrzegana jest réwniez rzeczywisto$¢ przyrodnicza oraz
medyczna. W $wiecie katolickim panuje arystotelizm, natomiast $wiat luteranski
przyjmuje rézne wersje myslenia neoplatoriskiego®. Znamiennie odbije si¢ to na
przeniknietym spirytualizmem nauczaniu Paracelsusa i jego uczniéw. W postrze-
ganiu $wiata zachowat sie wlasciwy platoriskiemu my$leniu sprzeciw wobec ma-
terializmu, ktéry utrwalita wylacznie luterariska Reformacja®. Za sprawg takiej
wizji $wiata rzeczywisto$¢ eucharystyczna formutowana i przezywana na sposéb
luteraniski naznaczana jest Krwig, ktéra oprécz oczywistego kontekstu eschato-
logicznego postrzegana jest réwniez w kategoriach medycznych oraz higienicz-
nych. Krew Chrystusa spozywana podczas Sakramentu Ottarza pozwala bowiem
wedtug luteraniskiego podmiotu zbiorowego leczy¢ choroby (przede wszystkim
duszy, jak troski czy zmartwienia) oraz oczyszcza¢ ciato, ktére obmywa si¢ z grze-
chow. Przywotane obrazy krwi z wybranych piesni eucharystycznych oraz pasyj-
nych wskazujg na tendencje panujace w epoce ich powstawania. W pierwszych
dwoch stuleciach istnienia luterariskiej Reformacji ciggte trwaty spory dotyczace
kwestii eucharystycznych. Gdy bowiem w dekretach Soboru Trydenckiego osta-
tecznie zamknieto katolickie dociekania w tej kwestii i jednoznacznie wybrano za-
sade transsubstancjacji, pozostate Koscioly protestanckie zajmowaty wéwczas od-
mienne od luteranskiego stanowisko w kwestiach eucharystycznych. Luterariska
zasada konsubstancjacji, wprawdzie najbardziej wywazona, atakowana byta z obu
stron, co musiato wzmacnia¢ wewnatrzwyznaniowy przekaz teologiczny. Prze-
kaz zawarty w przywolanym materiale nie bylby jednak tak silny, gdyby pozosta-

4 Ponownie dokonuje si¢ to pod wplywem najblizszego wspéStpracownika Lutra, Filipa Melanch-
tona, ktéry uwazat, ze kazdy dobry luteranin powinien zna¢ medycyne Galena; por. V. Nutton, Wit-
tenberg Anatomy, s. 23. Na temat wplywu Melanchtona na ksztaltowanie si¢ luteraniskiego standardu
medycyny i jego zwigzkéw z koncepcja $wiata: zob. S. Kusukawa, The Transformation of Natural Philo-
sophy. The Case of Philip Melanchton. Cumbria 1995.

50 Por. B. Plonka-Syroka, Niemiecka medycyna. .., s. 118-119.
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wat wylacznie domeng treéci teologicznych. Swéj wyraz zawdzigcza on w réwnie
duzym stopniu medycznemu standardowi rozpowszechnionemu w krajach lu-
teraniskich, ktéry oparty by! na teorii humoralnej Galena i niematerialistycznym
obrazie Swiata. Dopiero wzajemne oddzialywanie owych dwéch elementéw mo-
glo spowodowa¢é powstanie i funkcjonowanie przedstawionych piesni liturgicz-
nych. Spéjnosé wewnetrznej konstrukgji, teologia, obraz $wiata przyrody i wiedza
naukowa (przyrodnicza, medyczna) — wszystko to za$ odpowiadalo za trwate
przyjmowanie i powielenie przez podmiot zbiorowy tak rozumianego zwigzku

eucharystycznej Krwi z leczeniem.

Between Medicine and Theology. The Power of Reality in the Lutheran Understanding
of the Presence of Blood in the Eucharist

Abstract

The starting point of the article consists of two issues. The first one is the image of blood
in the 16" and 17" centuries. Since the times of the Old Testament blood had been regar-
ded as an important substance. It carried life; ,,the soul of all flesh” was in it. Medicine of
this period drew partly on the theological fascination with the relationship between blood
and life. Evidence of this can be found in various medical practices connected with blo-
odletting. Letting patients” blood was one thing; another was prescribing blood to be drunk
(including human blood). Those practices may not have been universal, but were definitely
well known. The second issue presented in the article is the change of liturgical practice re-
sulting from the Reformation. Reformation meant that in a particular church all members
of the congregation have the right to take Holy Communion under the form of Bread and
Wine, i.e. the Body and Blood of Jesus Christ. The significance of the event is documented
in some Lutheran liturgical songs. A very clear image of the salutary-and-healing role of
Our Lord’s Blood may be the result of the Lutheran doctrine of con-substantiation. Such
a conclusion seems well grounded. However, it is possible that the clear image of the role
of blood resulted from the medical practice that the lyricists’ contemporaries were familiar
with. The verses on the healing powers of Christ’s blood are not just metaphorical expres-
sions in the language of theology, but also hyperbole of some medical situations in the 16"
and 17" centuries.



