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Czytajac Apokalipsg, czyli ,Objawienie Jezusa Chrystusa” (' AmokeAvmiig "Inood
Xmotob), najczgsiciej zwraca si¢ uwage na katastroficzne wydarzenia, kary i cierpie-
nia wiernych Boga, wizje potwordw i bestii czynigcych zlo na ziemi, wyczerpujac
tym samym treé¢ tej ostatniej ksiegi Pisma Swigtego. Calkowicie zapomina sig, Ze
jest ona - podobnie jak Ewangelie - gloszona calemu $wiatu Dobra Nowina. I cho¢
faktycznie objawienie spisane przez Jana jest w znacznej mierze poswigcone temu, co
ma nadej$¢ lub juz nadeszlo, przez co rozumie si¢ wszelkie znaki zwiastujace koniec
historii, to pamigtac trzeba, ze kulminacyjnym momentem calej narracji jest powtor-
ne przyjécie Jezusa Chrystusa i opis niebianskiej liturgii ,,celebrowanej” przed tronem
Zasiadajacego. To tutaj wlasnie wypelniajg si¢ obietnice Boga wzgledem stworzenia
podkreslone zdecydowanie we Wcieleniu Odwiecznego Slowa Boga. Wcielenie do-
pelnia si¢ bowiem w Paruzji.

Weielenie Logosu i plynaca stad obietnica

W $redniowiecznych traktatach kosmologicznych bardzo wazng kwestia byto za-
gadnienie wieczno$ci wszechswiata. Zastanawiano sig, czy stworzenie $wiata przez
Boga musi z koniecznoéci zaklada¢ czasowe ograniczenie $wiata, czyli jego nie-
-wiecznoé¢. Prébowano, postugujac si¢ przede wszystkim terminologia i argumen-
tacja Arystotelesa wykazywad, iz wszechswiat jest wieczny, a przynajmniej wspot-
wieczny z Pierwsza Przyczyna. Boecjusz z Dacji, zaliczany do awerroistéw lacinskich,
omawiajac tezy zwolennikéw wiecznosci $wiata, pisze:

Jakkolwiek skutek idzie z natury rzeczy po swojej przyczynie, to jednak w trwaniu
moze istnie¢ jednoczesnie ze swojg przyczyng. Wszechswiat i w ogéle byt stworzony jest
skutkiem Bytu Pierwszego. A poniewaz Byt Pierwszy jest wieczny, przeto Wszechswiat
moze by¢ z nim wspétwieczny'.

! Boecjusz z Dacji, O wiecznosci Wszechswiata, w: Boecjusz z Dacji, O Dobru Najwyzszym czyli
o zyciu filozofa i inne pisma, tlum. L. Regner, Warszawa 1990, s. 63-64.
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Oczywiscie, w tych rozwazaniach zawsze chodzilo o zagadnienie poczatku wszech-
$wiata, a wiec — w konsekwencji — o poczatek czasu. Zagadnienie to (i jemu podobne)
oparte s3 na linearnej koncepcji czasu. Rozumiany jest on tutaj jako uptywanie mie-
rzone od punktu poczatkowego, w tym wypadku od momentu stworzenia, do punktu
konicowego, kiedy bytowanie $wiata si¢ skoriczy. To uplywanie zaklada, ze wszystkie
punkty s3 - cho¢ wcale nie muszg - takie same, bo na tym owo linearne uplywanie
czasu miatoby polega¢. Mozna jednak dostrzegad, iz czas ma momenty wezlowe, kt6-
re istotne s3 nie tyle z punktu widzenia jakiej$ koncepcji filozoficznej, ale z punktu
widzenia Boga i historii cztowieka opowiedzianej na kartach Pisma $wietego.

Juz pobiezna lektura ksiag biblijnych ukazuje czlowiekowi doniostos¢ niektérych
wydarzen (stworzenie czlowieka, potop, niewola egipska czy babiloriska) czy oséb
(Abraham, Noe, Mojzesz czy Dawid). To spojrzenie wyraznie pokazuje nie tyle, czy
nie tylko, linearne rozwijanie si¢ czasu, co skokowe przenoszenie si¢ od wydarzenia
do wydarzenia. Wida¢ to bardzo wyraznie w licznych $wigtach starozytnego Izraela,
obchodzonych wlasnie na pamiatke wielkich momentéw przeszlosci. Mozna jed-
nak dostrzec jeszcze jedna istotna cechg czasu biblijnego. Nazwaé to mozna ,wy-
spowocig czasu” czy wyspowym rozwojem czasu. Cala historia cztowieka toczy si¢
tak, ze punktem docelowym jest to, co zostalo przez Pawla nazwane pefnig czasu (10
mAripwya T00 Ypovou)?. Pawlowa ,,pelnia czasu” to wezet historii, moment przyjécia
na $wiat Syna Bozego.

Analizujac dokladnie fragment Listu do Galatéw mozna dostrzec, ze chodzi
o przyjscie Logosu (samo w sobie bedace juz weztem historii), ktére w Boskim za-
mierzeniu ma doprowadzi¢ do kolejnego wezla ludzkiej historii. Pawel pisze:

Gdy [...] nadeszla petnia czasu, zeslal Bég Syna swego. Zrodzonego z niewiasty, zro-
dzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktérzy podlegali prawu, abysmy mogli otrzy-
mac przybrane synostwo. Na dowdd tego, ze jestescie synami, Bég wyslat do serc waszych
Ducha Syna swego, ktéry wola: Abba, Ojcze! Z zatem nie jeste$ juz niewolnikiem, lecz
synem. Jezeli zas$ synem, to i dziedzicem z woli Bozej (Ga 4.4-7).

Przyjécie Logosu ma doprowadzi¢ do wyzwolenia czlowieka z wigzéw prawa, ale jed-
noczesnie ma go obdarzy¢ przybranym synostwem (vioBegiav). Zaréwno przyjicie
Logosu we Wcieleniu, jak i usynowienie czlowieka, rozpoczyna si¢ wraz z momen-
tem dziejowym, okre$lanym przez Pawla terminem pelnia czasu.

Teodoret z Cyru komentuje to tak:

W odpowiednim czasie przez siebie wyznaczonym zeslal Bég swego Syna, aby Ten
spetnil tajemnicg Wcielenia. On to przyjawszy nasza naturg i narodziwszy si¢ z Dziewicy,
wiodac zycie zgodnie z przepisami Prawa wyzwolit tych, ktorzy podlegali karom przez
Prawo okreslonym, i udzielit nam obiecanego przybrania za synéw. Trzeba jednak zazna-

? Biblia w sukcesywnym objawianiu tajemnicy zbawienia rozréznia rézne typy czasu: poczatek, bicg
czasu, pelnig czasu, czasy ostateczne oraz wypelnienie si¢ czasu. Zob. J. Corbon, Liturgia. Zrédio wody
2ycia, tlum. A. Foltanska, Pozna 2005, s, 55 (przypis 45).

* Wszystkie odniesienia do Ksiag biblijnych na podstawie polskiej wersji jezykowej: Pismo $wigte
Starego i Nowego Testamentu, wydanic trzecie poprawione, Poznan-Warszawa 1991. Odniesienia do
jezyka greckiego na podstawie: Novum Testamentum Graece, Stuttgart 2001.
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czy¢, ze slowo: «zestabs, [Apostol] polaczyt z «wcieleniem». Nie powiedzial: «Zeslal Go,
aby si¢ narodzil z Dziewicy, by$my otrzymali zeslanie B6stwan, lecz stwierdzil: «[Zestal
Go] zrodzonego z Niewiasty»; to za$ jest znamieniem Bozego planu zbawienia®.

Wspomniana na koricu cytowanego fragmentu komentarza uwaga jest waz-
nym podkresleniem tego, co zawiera w sobie Pawlowe okreslenie petnia czasu. Dla
Teodoreta jest to wypelnienie Boskiego planu zbawienia. Wcielenie dokonuje sig wte-
dy, kiedy czas wypelnit si¢, czyli wtedy, kiedy nadszed! wasciwy moment.

Weielenie, tak z punktu widzenia teologii, jak i filozofii, jest waznym wydarze-
niem takze i z tego powodu, iz Jednorodzony Bég, Odwieczne Stowo Ojca, wspét-
istotny Ojcu co do Béstwa, przyjmuje ludzkie cialo, stajac sie tym samym - jak bedzie
ujmowal to dogmat Chalcedoniski - wspélistotny ludziom co do czlowieczeristwa.
Bog przychodzi w ciele, aby ostatecznie zawrze¢ ze swoim ludem przymierze, lecz
inne przymierze, niz dotychczasowe, zawierane z Abrahamem, Noem i Mojzeszem.
To nowe przymierze, bowiem jest poswiadczone krwia Wcielonego Syna Bozego.
Weielenie, jak powszechnie ucza teologowie, dopelnito si¢ w zbawczym dziele Logosu,
dzigki ktéremu czlowiek zostal odkupiony i ,,naprawiona” zostala sytuacja powstata
po odwroceniu si¢ od Boga pierwszego czlowieka.

Pojawia si¢ oczywiscie powazne pytanie o powody Wcielenia. Credo poucza, ze
Weielenie dokonalo si¢ ,,dla nas i dla naszego zbawienia” Prowadziloby to zatem do
whniosku, ze gléwnym powodem Wrcielenia bylo zbawienie czlowieka. To jednak nie
jest wyjasnieniem postawionego powyzej pytania. Bowiem tak postawiona kwestia
moze sugerowa¢, iz prawdziwym powodem Wcielenia byt upadek czlowieka. To
zdecydowanie historyczne rozumienie koncepcji zbawienia, musialoby zaklada¢ -
zgodnie z logika my$lenia, cho¢ niekoniecznie zgodnie z logika Boga ~ ze powodem
Weielenia si¢ Logosu byl grzech Adama. Idac dalej tym tropem, mozna logicznie
wywnioskowa¢, iz gdyby nie bylo grzechu Adama, nie byloby Wcielenia, bowiem
nie bytoby powodu do przyjécia na $wiat Wcielonego Stowa Bozego. Zdaje si¢ to po-
twierdza¢ liturgia Ko$ciola Katolickiego, kiedy w paschalna noc uslysze¢ mozna takie
stowa:

O, zaiste konieczny byl grzech Adama, ktéry zostal zgtadzony $miercig Chrystusa.
O, szczgéliwa wina, skoro ja zgladzit tak wielki Odkupiciel®.

Jednakze stowa Pawta z Listu do Galatéw zdaja si¢ temu przeczy¢, wskazujac iz
- oprécz wyzwolenia czlowieka z wigzéw Prawa, a wigc takze z ,,kary” za pierworod-
ne odstepstwo od Boga (wina zawsze bowiem pociaga za sobg nieuchronnos¢ kary)
- Wcielenie ma doprowadzi¢ do usynowienia, do przybrania za synéw wszystkich
ludzi odkupionych przez Wcielenie Logosu. Wcielenie mialoby zatem prowadzi¢ do

* Teodoret z Cyru, Komentarz do Listu $w. Pawla do Galatéw, w: Teodoret z Cyru, Komentarz do
Listéw sw. Pawla do: Galatéw, Efezjan, Filipian i Kolosan, tham. S. Kalinowski, Krakéw 1999, IV. 4,
s. 39-40 (zasada cytowania: cyfra rzymska oznacza ksigge, natomiast cyfra arabska rozdzial wedle tekstu
oryginalnego; przy tlumaczeniach podaje tez strong polskiego wydania).

5 Orgdzie Wielkanocne, ,Oremus. Teksty liturgii Mszy $wigtej na kazdy dzied’, luty-kwiecien 2007,
nr 03 (132), Warszawa 2007, 5. 211.
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zmiany w samym czlowieku, cho¢ jeszcze nie wiemy, czy mialaby to by¢ -~ méwiac
jezykiem Arystotelesa - zmiana istoty (natury), czy jedynie przypadloéci. Wcielenie
mialoby zatem nie tyle naprawia¢ sytuacj¢ powstala po odstapieniu od Boga pierw-
szego czlowieka, ile w jaki$ niewypowiedziany sposéb ja odmienic.

W tekstach Ojcéw KoSciola, ale réwniez filozoféw i teologéw sredniowiecza, zna-
lez¢ mozna prébg innego, niz jedynie historycznego, spojrzenia na problem Wecielenia,
czy raczej prawdziwego powodu Wcielenia, o ile ludzki spos6b myélenia jest w stanie
do tego ,,prawdziwego” powodu dotrze¢. Kontynuujac niejako lini¢ myslenia Pawla
z Listu do Galatéw, mysliciele ci wskazuja na moment ,usynowienia” jako centralny
dlazrozumienia teologii Wcielenia. Prébuja niejako, wnikajac w Tajemnice Wcielenia,
zrozumie¢ to czym moze by¢ owo ,,usynowienie” czlowieka.

Mozna obok siebie postawi¢ (dla przykladu) cztery teksty — Ireneusza z Lyonu,
Atanazego z Aleksandrii, Bazylego Wielkiego i Tomasza z Akwinu:

Bo dlatego Stowo Boze stalo si¢ czlowiekiem, a Syn Bozy Synem Czlowieczym, zeby
czlowiek taczac si¢ ze Stowem i przyjmujac przybranie stal si¢ synem Bozym®.

Istotnie, Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem, aby uczynié nas Bogiem’.
Kraniec wszelkich pragnien, aby sta¢ si¢ Bogiem®.

Jednorodzony Syn Bozy, chcac uczynié nas uczestnikami swego Bdstwa, przyjal nasza
naturg, aby stawszy si¢ czlowiekiem, uczynic ludzi bogami®.

Zacytowane powyzej fragmenty tekstéw, ale nie tylko one, odwoluja si¢ do
Drugiego Listu Piotra Apostola, gdzie znaleZé mozna dobitne potwierdzenie funda-
mentalnego momentu, jakim jest dla cztowieka Wcielenie Logosu. Piotr pisze:

Tak samo Boska Jego wszechmoc udzielita nam tego wszystkiego, co si¢ odnosi do zycia
i poboznoéci, przez poznanie Tego, ktory powolal nas swoja chwala i doskonaloscia. Przez
nie zostaly nam udzielone drogocenne i najwigksze obietnice, abyscie sie przez nie stali
uczestnikami Boskiej natury (yéunaBe Belag kotvwvol diioews amoduydvrec) (2P 1.3-4).

Piotr zatem méwi wyraznie o tym, ze Weielenie przynosi cztowiekowi ,uczest-
nictwo w Boskiej naturze’, co teologicznie i filozoficznie jest bardzo nosne. W tym
kontekécie wypowiedzi Atanazego, Bazylego czy Tomasza wydaja si¢ ié¢ jeszcze da-
lej, wskazuja bowiem na to, iz konsekwencja Wcielenia jest nie tyle ,usynowienie”
(o tym wyraznie méwi Ireneusz), a ,,stanie si¢ Bogiem”. Jak zatem wyglada teologia
stawania si¢ Bogiem, teologia przebostwienia? Odpowiadajac na tak postawione py

¢ Ireneusz z Lyonu, Adversus Haereses, 111.19.1. Cyluj¢ za: Sw. Ireneusz z Lyonu, Baig w Ciele i Krwi,
wyb.ér i opracowanie Hans Urs von Balthasar, ttum. W. Myszor, Krakéw 2001, s. 21.

" Atanazy z Aleksandrii, De incarnatione, 54.3. Cytuje za: Atanazy z Aleksandrii, O weieleniu Stowa,
thum. M, Wojciechowski, Warszawa 1998, s. 73.

* Bazyli Wielki, De Spiritu Sancto, 9.23. Cytuj¢ za: Bazyli Wielki, O Duchu Swigtym, thum. A. Brz6-
stowska, Warszawa 1999, s. 116.

* Tomasz 2 Akwinu, Opusculum 57 in festo Corporis Christi, 1. Cytuj¢ za: Katechizm Kosciota Kato-
lickiego, Poznan 1994, 460, s. 114.
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tanie, trzeba najpierw zrekonstruowac teologiczne i filozoficzne tlo teologii przebé-
stwienia, odkry¢ jej skrypturystyczne zroda i wskazaé praktyczne konsekwencje dla
zycia czlowieka. Trzeba zatem zobaczy¢ jak Ojcowie Kosciota rozwiazujg problem
poznania Boga.

Poznac¢ Tego, ktory jest niepoznawalny

Zglebiajac Pawlowa nauke o ,,usynowieniu’, odczytywana jednak w $wietle teo-
logii Janowej, greccy Ojcowie Kosciota rozwingli teologie przebostwienia, teologie
»stawania si¢ Bogiem”. Przebdstwienie nie jest samodzielng koncepcja teologiczna czy
filozoficzng, ale pewnym sposobem wyjasniania pojawiajacej si¢ trudnosci. Cztowiek
zostal powolany do tego, aby na koricu swej historii i ziemskiego bytowania, spotkaé
si¢ z Bogiem. Jednak problem pojawia si¢ wtedy, kiedy uwazany przez Grekéw za
jednego z najwazniejszych teologéw, Jan Apostol, wyraznie podkresli, ze

nikt nigdy Boga nie ogladat (Bedv 0ldeic mumote TeBéatat) (1] 4.12)
czy
Boga nikt nigdy nie widzial (8eov oUeic ewpakev wimote) (J 1.18).

Jezeli zatem ,,nikt” i ,nigdy”, to nie moze istnie¢ jakakolwiek mozliwoé¢ nie tylko po-
znania Boga, ale i méwienia o Nim. Nie tylko w tym zyciu, ale réwniez i po $mierci,
kiedy czlowiek przestanie by¢ juz cielesny.

Probujac rozwiaza¢ te nieprzekraczalng zdawaloby si¢ antynomig, Ojcowie
Kosciola dostrzegli metafizyczne rozréznienie na istot¢ (naturg) i dzialania (energie)
w Bogu. Stad bardzo czgsto w tym kontekscie méwi sig o ontologii przebéstwienia®.
Z jednej strony, rozréznienie to pozwala na méwienie o Bogu, poprzez méwienie
o Jego dzialaniach, z drugiej strony - istnieje mozliwo$¢ poznania Boga. W Komen-
tarzu do Ksiegi Koheleta Grzegorz z Nyssy wypisze swe teologiczne i filozoficzne cre-
do, ujmujace takze jego wlasny sposdb mowienia o Bogu i rozwigzujace powyzsza
antynomig. Pisze:

Zatem, w sposobie méwienia o Bogu, kiedy chodzi o zagadnienie Jego istoty, wtedy
jest czas milczenia. Kiedy zaé chodzi o kwesti¢ Jego dzialania, o ktérym wiedza moze do-
chodzi¢ do $wiata, wtedy jest czas mowienia o Jego wszechmocy, poprzez opowiadanie
o Jego dziefach i wyjasnianie Jego czynéw, i [jest czas) uzywania w tym momencie stéw''.

Jest zatem oczywiste, ze 0 Bogu mozna méwic jedynie wtedy, kiedy mowi si¢
o Jego dzialaniach, a nie o Nim samym, czyli o Jego istocie. Czlowiek nie jest w stanie
powiedzie¢ o Bogu niczego innego, poza prostym stwierdzeniem faktu Jego istnienia.
A w Homiliach do blogostawieristw Grzegorz doda:

' Zob. P. Evdokimov, Prawoslawie, ttam. J. Klinger, Warszawa 2003, s. 100; Tenze, Szalona mitos¢
Boga, thum. M. Kowalska, Biatystok 2001, 5. 41.

" Grzegorz z Nyssy, In ecclesiastem homiliae, 7 (415.17-22). Na podstawie: Gregorii Nysseni Opera,
vol. 5: In inscriptiones psalmorum, In sextum psalmum, In ecclesiastem homiliae, Leiden 1962.
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Ten bowiem, ktory jest z natury niewidzialny, staje si¢ widzialny przez swoje dziela,
w ktérych mozna rozpoznawa¢ Jego przymioty'2.

Podobnie jak w przypadku méwienia o Bogu, ktére jest méwieniem o Jego dziala-
niach, tak i spotkanie z Bogiem, a zatem i Jego poznanie, moze by¢ mozliwe jedynie
poprzez Boskie energie. Prowadzi to do konsekwencji, iZ poznanie Boga staje si¢ po-
znaniem Tego, ktéry daje si¢ poznaé. Wigcej, to On decyduje o tym, kiedy i w jakiej
formie czlowiek moze dostapi¢ poznawczego obcowania z Najwyzszym. Przypomina
si¢ w tym miejscu Mojzesz, stojacy w skalnej rozpadlinie i widzacy Boga jedynie od
tytu (Wj 33.18-23). Na czym zatem polega owo poznanie poprzez Boskie energie? Na
przebostwieniu czlowieka, na uczestniczeniu czlowieka w przebéstwiajacym Bozym
$wietle. Polega to przede wszystkim na tym, iz czlowiek zostaje w tym stanie podnie-
siony do mozliwosci poznania Boga przez bezposrednie z Nim spotkanie. Staje si¢
dzigki tasce tym, kim Bog jest z natury. Czlowiek dzigki tasce - by poshuzy¢ si¢ stowa-
mi cytowanego juz Atanazego z Aleksandrii - staje sie Bogiem. W stanie przebostwie-
nia nie ma juz réznicy, oczywiscie poza réznicy istotowa, migdzy podmiotem i przed-
miotem poznania; czlowiek i Bég sa w absolutnej jednosci, zwanej unig mistyczna.

Przebdstwienie pozwala czlowiekowi zupelnie inaczej patrze¢ na otaczajaca go
rzeczywisto$¢. Tak naprawde, to nie Bég ukazuje si¢ cztowiekowi, ale czlowiek zy-
skuje taske zobaczenia Boga. Natura czlowieka zostaje przemieniona (wlasnie prze-
béstwiona) i dlatego moze on widzie¢ Boga. Co$ bardzo podobnego opisuje Grzegorz
Wielki w historii Benedykta z Nursji:

Stojac przy oknie modlit si¢ do Boga wszechmogacego, gdy nagle, p6zng nocg, ujrzat
$wiatlo, ktore rozlewajac si¢ z gory przeploszylo nocne mroki i takim blaskiem jasnialo, ze
dzien by zbladt przy nim, cho¢ ono lénito wiréd ciemnosci. A gdy na nie patrzyt, wydarzyto
si¢ coé bardzo dziwnego: jak sam p6Zniej opowiadal, caly $wiat ukazal si¢ jego oczom jakby
skupiony w jednym promieniu storica. [...] Jak to jest mozliwe, zeby jeden czlowiek zoba-
czyl swiat caly? [...] Jesli méwimy, ze $wiat ukazal si¢ jego oczom w jednym promieniu, nie
znaczy to wcale, ze si¢ skurczyly niebo i ziemia, lecz ze rozszerzyla si¢ dusza patrzacego".

Przebéstwienie, uczestnictwo w Boskim $wietle, powoduje diametralnie nows
sytuacje poznawczg -~ mozliwosci poznawcze czlowieka zwiekszaja sie tak, ze jest
w stanie poznawac to, co do tej pory bylo poznaniu niedost¢pne. Ilustruje to do-
skonale opis przemienienia Jezusa na Gérze Tabor. Nie tylko Jezus sie przemienil,
ale takze z oczu apostoléw zostaly zdjgte wiezy uniemozliwiajace dostrzeganie Jego
Béstwa w zyciu codziennym (Mt 17.1-8; Mk 9.2-8; Lk 9.28-36). Apostotowie zostali
przemienieni, i dzigki temu, mogli zobaczy¢ Béstwo Jezusa, dotad przed nimi (i nie
tylko) zakryte. Wida¢ tutaj wyraznie pewna dwukierunkowoé¢ przebéstwienia: od
Boga do czlowieka (to poziom laski) i od czlowieka do Boga (poziom poznawania).

Swiatlo, ktére umozliwia przebéstwienie, jest Boza energia, jest tym, co jest ,do-
kota Bozej natury” i daje si¢ czlowiekowi poznaé. Dociera ono jednak do catego czto-
wieka, a nie tylko do jego zmystéw czy rozumu, Wiodzimierz Losski komentuje:

*? Tentze, In beatinibus, 6. Cytuje za: Grzegorz z Nyssy, Homilie do blogostawieristw, ttam. M. Przyszy-
chowska, Krakéw 2005, s. 79.

" Tentze, Dialogi, 11.35.2-7. Cytuje za: Grzegorz Wielki, Dialogi, w: Benedykt z Nursji, Reguta, Grzegorz
Wielki, Dialogi, ttum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1994, s. 373-375.
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Swiatto to (fos) lub oswiecenie (ellampsis) mozna okresli¢ jako widzialng ceche
Boskosci, jako energie lub taske, w ktérej Bog pozwala si¢ pozna¢. Nie nalezy ono do po-
rzadku intelektualnego, jak niekiedy o$wiecenie umystu rozumiane w sensie alegorycznym
iabstrakcyjnym. Nie jest takze rzeczywistoscia porzadku zmystowego. Jednakze $wiatlo to
napetnia jednoczeénie rozum i zmysly, objawiajac si¢ calemu cztowiekowi, a nie jednej
tylko jego wiadzy. B¢dac dang doswiadczenia mistycznego, Boskie $wiatlo wykracza jed-
nocze$nie poza zmysly i rozum. Jest niematerialne i nie ma w sobie nic zmystowego'!.

Przebéstwienie moze miec jednak i inny sens. Z jednej strony, jest ono — co wynika
z przeprowadzonych juz rozwazan - konsekwencja Wcielenia, z drugiej — jest przy-
wréceniem czlowiekowi stanu pierwotnego, stanu sprzed grzechu pierworodnego.

Istoty przebostwienia nalezy szuka¢ [...] w przywréceniu upadiemu czlowiekowi wro-
dzonej mu godnosci. Jesli upadek nastapit przez sprzeniewierzenie si¢ ludzkiej woli, to
réwniez naprawa musi dotyczy¢ przede wszystkim ludzkiej woli. [...] Czlowieczefistwo
przebostwione to czlowieczenstwo. Ktére dotarto do celu, dia ktérego zostalo stworzone'.

Przebéstwienie to zatem ,,dokoriczenie” stworzenia albo inaczej - kres stwarzania.
Ale z drugiej strony, przebostwienie jest tez celem wcielenia Logosu. Bo gdyby pierw-
szy czlowiek nie zgrzeszyl, Logos i tak by sie wcielil, bowiem poprzez wcielenie za-
réwno $wiat, jak i czlowiek, zostajg ostatecznie przebostwieni. Jak powiada Christoph
Schonborn: przebdstwienie to prawdziwe zbawienie's. Przebdstwiona ludzka natura
uczestniczy w Boskiej liturgii ,,sprawowanej” przed oltarzem Boga w niebie, o kto-
rym pisze Apokalipsa.

Oto czyni¢ wszystko nowe

Stowa wypowiedziane przez Zasiadajacego na tronie —
Oto czyni¢ wszystko nowe (1600 kot Towd mavte) (Ap 21.5)"
- s3 niejako podkresleniem tego, co si¢ wlasnie stalo, bo - jak powiada Jan -

ujrzalem niebo nowe i ziemig nowg (kai €lbov obpavov kawov kol yiv kawnv), bo pierw-
sze niebo i pierwsza ziemia przemingly, i morza juz nie ma (Ap 21.1).

To, co stare przeminelo, a wszystko stato si¢ nowe. Oczywiscie, nie ma mowy o powsta-
niu (w sensie stworzenia) nowego $wiata, ale o jego odnowieniu. Wszak Najwyzszy
powiada: Oto czynig wszystko nowe - nowe, nowym, czyli odnowionym. Bo poprzez
Weielenie Logosu, Jego meke i zmartwychwstanie, wszystko uleglo odnowieniu. To
obecne odnowienie w jezyku teologii nazwa¢ mozna wlasnie przebdstwieniem czy
tez ,,usynowieniem’, zgodnie z nastgpujacymi stowami Jana:

" W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, tham. M. Sczaniecka, Warszawa 1989, 5. 198.

15 Ch, Schonborn, Przebostwienie. Zycie i $mieré, ttum. W. Szymona OP, Poznan 2001, s. 44-45.

'¢ Tam7e, s. 41.

7 Odniesienia do Apokalipsy na podstawie: H.U. von Balthasar, Ksigga Baranka. Medytacje nad
Apokalipsg sw. Jana, thum. W. Szymona OP, Krakéw 2005.
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Ja pragngcemu dam darmo pi¢ ze Zrodla wody zycia. Zwycigzca to odziedziczy, i bedg mu
Bogiem, a on bedzie Mi synem (€oouar abte Geds kat'abrog €otat por vidg) (Ap 21.7).

A jak wyglada ten ,,nowy” czy tez ,odnowiony” stan ludzkiej natury?

Autor Apokalipsy ukazuje kilka réznych obrazéw, w ktérych chce unaocznic¢ czy-
telnikom swej ksiegi to, co be¢dzie udzialem zbawionych. Z jednej strony, jest to ,,calo-
$ciowy” opis niebiariskiej liturgii w mie$cie nowym bez $wiatyni, bo jest nia Baranek,
a z drugiej strony — wskazywanie pewnych charakterystycznych cech ludzi nosza-
cych na czole znak Baranka. Ten znak na czole jest nie tylko znakiem rozpoznawczym
»mieszkaficow niebieskiego Jeruzalem’, ale przede wszystkim znakiem przynalezno$ci
do Boga i jednocze$nie znakiem odrézniajacym od tych, co majg na sobie znak Bestii:

1 yjrzalem dusze $cigtych dla $wiadectwa Jezusa i dla stowa Bozego, i tych, ktérzy po-
ktonu nie oddali Bestii ani jej obrazown, i nie wzigli sobie znamienia na czoto ani na rgke.
Ozyli oni i tysiac lat krélowali z Chrystusem (Ap 20.4).

Ci, ktérzy maja na czole znak Baranka, kréluja razem z Chrystusem, oddaja czes¢
Bogu i
nie bedg juz lakngé ani pragngé, i nie porazi ich storice ani zaden upat, bo pasat ich
bedzie Baranek, ktéry jest po $rodku tronu, i poprowadzi ich do Zrédet wod zycia: i kazda
tzg otrze Bog z ich oczu” (Ap 7.16-17).

To krélowanie, wedtug niektorych interpretatoréw Apokalipsy jest wlasnie przebd-
stwieniem'®,

Tjest to jednoczesnie dokonanie si¢ misterium Boga. Oznacza to, ze przedwieczny
zamyst Boga dotyczacy zbawienia ludzkosci staje si¢ faktem. Dokona si¢ wtedy catko-
wite przemienienie ludzkiej natury stworzonej, dokona si¢ akt przebéstwienia czlo-
wieka. Jak powiada Jan, nikt nie bedzie wtedy odczuwat jakichkolwiek potrzeb, nie
bedzie ptaczu, ani zadnej innej niedogodnosci. Bo oto wszystko jest nowe, odmienio-
ne. Tym samym historia czlowieka, zapoczatkowana aktem stworzenia, dobiega koni-
ca. Czas si¢ zatrzymuyje, rozpoczyna si¢ wieczne kr6lowanie z Bogiem i Barankiem.

Zbawieni otrzymuja nowe imie, ktére zna jedynie otrzymujacy (Ap 2.17), a gro-
madzac si¢ dokota niebiariskiego oltarza, §piewaja Piestt Nowq. Autor Apokalipsy kil-

Pierwszy raz pojawia si¢ to okreslenie w do$¢ dramatycznym momencie, kiedy
nie ma wlasciwie nikogo, ani na ziemi, ani w niebie, kto méglby ztama¢ pieczecie
ksiegi Zasiadajacego na tronie. I kiedy pojawia si¢ Baranek, ,jakby zabity”, wiado-
mo juz, ze tylko On moze otworzyé ksiege. Wtedy zgromadzeni $piewaja nowa piesn
(WONV KeeLvip):

Godzien jeste$ wzigc ksigge i jej pieczecie otworzyé, bo zostales zabity i krwia Twoja
nabyles dla Boga (ludzi) z kazdego pokolenia, jgzyka, ludu i narodu, i uczyniles ich Bogu
naszemu krélestwem i kaptanami, a beda krélowa¢ na ziemi (Ap 5.9-10).

** Zob. Y. Saout, Apokalipsa, Krakéw 2005, s, 254.
" 7.0b. A. Mien, Apokalipsa. Komentarz, Krakéw 2000, s. 88.
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«Starg piesnig» - komentuje Aleksander Mien - jest jeden z wazniejszych hymnéw
starotestamentowych, w tym wypadku «Swicty, Swiety, Swiety Pan Bog Wszechmogacy».
Tutaj styszymy nawg piesn [...]. Baranek zwycigzyl, ale zwyciezyl nie silg, a tym, ze zostat
zabity?.

To piesn na cze$¢ Baranka, ale jednocze$nie piesn stawiaca tych, ktérzy zostali na-
byci krwig Baranka i bgdg teraz krélowa¢ z Bogiem, otrzymujac przez taske godnosé
krélewska i kaplariska.

Drugi raz nowa piesn pojawia si¢ po$réd ludzi bedacych w orszaku zbawionych
idacych za Barankiem na gérze Syjon.

I $piewajg jakby piesri nowg (@61 kewiy) przed tronem i przed czterema Istotami
zyjacymi, i przed Starcami: a nikt tej pieéni nie mogl si¢ nauczy¢ précz stu czterdziestu
czterech tysigcy — wykupionych z ziemi (Ap 14.3).

Pieéni jest nowa, bo nikt, précz zbawionych, nie moze jej nie tylko zna¢, ale si¢ jej
nauczy¢. Bo nie tylko nowa jest ziemia i niebo, ale nowy jest jezyk, ktérym postuguja
si¢ studzy Baranka.

Caly Kosciél - pisze Mien — $piewa i przypomina w tym momencie chor: ludzie ida
z harfami, rozbrzmiewa melodia, przed tronem plynie nowa pieén. Pies#i nowa to mo-
tyw zaczerpnigty z Deutero-Izajasza, mesjariska piesn zbawienia (Iz 42.10). [...] Spiewaja
piesni Przymierza, piesti obcowania z Bogiem, ktore jest sakramentem Boga i ludzi. Nikt
nie zna tej piesni, nikt nie moze si¢ jej nauczy¢, procz stu czterdziestu czterech tysigcy'.

Ta pieéni, poniewaz jest §piewem wyzwolonych, to podobnie jak po przejiciu
przez Morze Czerwone i pokonaniu faraona, $§piewana jest na chwale Boza i sama
jest chwala Boga, stad nazywana jest hymnem Mojzesza i Baranka (0éty Mwicéwg
[...] @&hv tob &pviov):

Dzieta Twoje sq wielkie i godne podziwu, Panie, Boze wszechwladny! Sprawiedliwe
i wierne sq Twoje drogi, O Krélu narodéw! Ktéz by sig nie bal, o Panie, i nie uczcit Twojego
imienia? Bo Ty sam jestes Swigty, bo przyjdq wszystkie narody i padng na twarz przed Tobg,
bo ujawnily si¢ stuszne Twoje wyroki (Ap 15.3-4).

W swym komentarzu Aleksander Mien tak pisze:

Piesn Mojzesza to piesn wybawienia, ktérg Zydzi épiewali, kiedy przeszli przez Morze
Czerwone, przeszli przez wszelkie proby, wyzwolili si¢ z niewoli i wyruszyli do Ziemi
Obiecanej (patrz Wj 15). To piest wybawienia, odkupienia i pomocy z nieba. Nowy lud
Bozy réwniez przeszed! przez morze, przez ogien przesladowar, i wyszedt z niego, i znéw
épiewa piesih wybawienia.

Nowa piesn spiewana przez wybawionych, przez nowy lud Bozy na nowej ziemi
i nowym niebie, pokazuje w sposob jak najbardziej dobitny - z jednej strony — nowa

* Tamze, s. 52
¥ Tamze, s. 124,
2 Tamze, s. 132.



60 Maciej Manikowski

sytuacje czlowieka i kosmosu, a takze - z drugiej strony ~ odnowienie, czyli przy-
wrécenie, stanu pierwotnego natury stworzonej. To odnowienie jest niejako funda-
mentem przebostwienia, czyli stanu, w ktérym ludzka natura, choé przeciez nadal
pozostajgca naturg stworzona, zostaje podniesiona do godnosci natury przebostwio-
nej. Nie Boskiej, bo to jest niemozliwe, nigdy bowiem stworzenie nie moze stac si¢
Stworca, ale wlasnie przebostwionej, odnowionej. I to s3 ci, ktorzy zostali - od po-
czatku stworzenia - zapisani w Ksigdze Zycia.

Inna Ksigga, czyli Ksigga Zycia

Fragment Apokalipsy méwiacy o Ksigdze Zycia jest fundamentalny dla zrozumie-
nia tego, co potocznie nazywa si¢ Sadem Ostatecznym. Tylko bowiem ci, ktérzy zo-
stali zapisani w tej Ksiedze, beda ostatecznie zbawieni. Autor Apokalipsy pisze:

Potem ujrzatem wielki bialy tron i na nim Zasiadajgcego, od ktérego oblicza uciekly
ziemia i niebo, a miejsca dla nich nie znaleziono. I ujrzalem umartych - wielkich i ma-
tych - stajacych przed tronem, a otwarto ksiggi. I inng ksigge otwarto, ktéra jest ksiggg
zycia (ko &Ado Pifriov fwoixdn, 6 éatw thg (wig). I osadzono zmarlych z tego, co
w ksiggach zapisano, wedlug ich czynéw. I morze wydalo zmartych, co w nim byli, i Smier¢
i Otchlan wydaly zmarlych, co w nich byli, i kazdy zostal osadzony wedlug swoich czy-
néw. A Smier¢ i Otchlar wrzucono do jeziora ognia. To jest émier¢ druga - jezioro ognia.
Jesli si¢ ktos nie znalazt zapisany w ksigdze zycia (tf Pipry vig {wiic), zostal wrzucony do
jeziora ognia (Ap 20.11-15).

Podczas sadu otwierane s zatem dwie ksiggi. Pierwsza jest indywidualna ksigga
uczynkéw kazdego czlowieka, wielkiego i malego, bogatego i biednego, krdla i stuza-
cego, a druga - ksigga zycia. Pierwsza zawiera zapisane uczynki calego czlowieczego
Zycia, i to ona jest podstawa do ,pierwszego” (indywidualnego) osadu, czyli osadu
wedle uczynkéw. Jak powiada Chrystus w Ewangelii Mateusza:

Bo bylem glodny, a nie daliscie Mi je$¢; bylem spragniony, a nie daliscie Mi pi¢; bylem
przybyszem, a nie przyj¢liscie Mnie; bylem nagi, a nie przyodzialiscie Mnie; bylem chory
i w wiezieniu, a nie odwiedziliécie Mnie” (Mt 25.42-43).

Temu sadowi podlega kazdy, stad wszyscy zmarli zostaja na ten sad zawezwani - i ze
$mierci, i z otchlani.

Ksigga Zycia jest inna®. Nie tylko dlatego, ze jest ksigga zycia. Mozna byloby ja
nazwat takze Ksiggg Zyjgcych. To ksiega, w ktérej zapisani zostali ci, ktérzy

pokltonu nie oddali Bestii ani jej obrazowi, i nie wzigli sobie znamienia na czolo ani na
reke (Ap 20.4).

P Ksigge Zycia, po grecku nazywana Biblig Zycia, moina uwazaé takze za ksigge przymierza Boga
zludZmi. Sama Biblia wyraznie pokazuje, poprzez przerézne historie opowiedziane glownie w tzw. ksig-
gach historycznych, ze jedynie ci, ktérzy pozostaja wierni Bogu, zyskuja ocalenie, a ci, ktérzy uprawiaja
nierzad z innymi bogami, ida na zatracenie.
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To, ci, ktérzy przeznaczeni zostali do krélowania z Chrystusem. To nie tylko me-
czennicy. To ci wszyscy, ktorzy nie dali sie zwie$¢ Falszywemu Prorokowi i w godzi-
nie proby nie poklonili si¢ przed Bestia, a w konsekwencji - przed Smokiem, czyli
Wezem starodawnym,

ktory zwie si¢ diabet i szatan (0 kadovpevos AvdPodoc kai 6 Zaravac) (Ap 12.9).

W Ksigdze Zycia zapisani s3 ci, ktérzy sg z Chrystusem, kt6rzy zawsze przy Nim
trwali, bo jedynie On jest ,,droga, prawda i zyciem” (J 14.6). Ten, ktory nie zostal zapi-
sany w tej ksiedze, zostaje wrzucony do jeziora ognia, czyli $mierci drugiej, bo pierw-
sza $miercig jest ta cielesna, zamykajaca zycie cztowieka na ziemi, a druga jest $mier¢
oddzielenia, wiecznego oddzielenia, od Boga. Logos bowiem po to si¢ wcielil, aby
czlowiek - jak powiada wczesniej juz cytowany Atanazy z Aleksandrii — moégl sta¢
sie Bogiem, nie przez nature, ale przez przybranie, usynowienie, w przebéstwiajacym
$wietle Boskich energii. Wcielenia i Paruzja, a wczedniej jeszcze stworzenie, dopet-
niaja si¢, bedac jednym - z punktu widzenia Boga - momentem ludzkiej historii.

The Fullness of Time. Incarnation and Parousia

Abstract

The present paper is an attempt towards a theological interpretation of a biblical
conception of “the Fullness of Time”. This conception is drafted from Paul’s epistle
to the Galatians and it is analysed in three aspects. First, “the Fullness of Time” is
a name for the Incarnation of the Son of God, and — consequently — for the possibility
of human deification: God became a man that man may become God. Second, “the
Fullness of Time” refers to the possibility of recognizing God because the Son of
God, as a human being, is a Way to God. Third, “the Fullness of Time” is the name
for “a New Time”. In the last book of the Bible God says that now He makes all
things new. This is — as theologians say — the end of creation; the end which contains
redemption, salvation and resurrection. In this way the new time, as a consequence
of the end of creation, is a fulfillment of time.



