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Jak wiadomo, wyobrazenia eschatologiczne judaizmu byly juz wielokrotnie
przedmiotem opisu i badania. Klasyczne prace Roberta Charlesa czy Paula
Volza, a takze nieco nowsze Ulricha Fischera czy Hansa Clemensa Cavallina
moga postuzy¢ jako doskonaly tego przyktad'. Nie znaczy to jednak, ze temat
zostal nalezycie rozpoznany i wyczerpany. Moim zdaniem jest wrecz przeciwnie.
Z zasady zainteresowania te skupialy si¢ albo na wczesnych etapach tej religii,
zwanej czgsto w chrzescijaiskiej nauce ,,péZnym judaizmem” czy judaizmem tzw.
epoki miedzytestamentalnej, albo na $redniowiecznej i nowozytnej elitarnej kulturze
rabinicznej. Co ciekawe, wlasciwie nigdy nie podejmowano wysitku zintegrowania
wynikéw badarn nad tymi dwoma okresami. Przyczyny tego stanu rzeczy s3 az za
dobrze znane. Okres wczesniejszy zdominowany byt i jest wasciwie do dzi$ przez
badaczy chrzeécijanskich zainteresowanych tzw. kontekstem Nowego Testamentu,
podczas gdy $redniowieczne czy nowozytne Zrédla rabiniczne badane s3 niemal
wylacznie przez badaczy zydowskich, stawiajacych oczywiscie zupelnie odmienne
pytania badawcze?. W wyniku tego mamy dwa niemal niezaleznie od siebie rozwijajace

' R. Charles, Eschatology: The Doctrine of a Future Life in Israel, Judaism and Christianity. A Critical
History, Nowy Jork 1963; P. Volz, Die Eschatologie der juedischen Gemeinde im tlichen
Zeitalter, Tuebingen 1934 (drugie wydanie pracy jako: Juedische Eschatologie von Daniel Bis Akiba,
Tuebingen 1903); z nowszych prac zob. U. Fischer, Eschatologie und Jenseitserwartung in hellenistischen
Diasporajudentum, Berlin i Nowy Jork 1978; H.C. Cavallin, Leben nach dem Tode in Spétjudentum
und friiher Chri . I: Spatjud, , »Aufstieg und Niedergang der Romischen Welt. Geschichte
und Kultur Roms im Spiegel der Neuren Forschung I, 19 (1979), nr 1, s. 240-345. Wiekszo$¢ tych
prac zajmuje si¢ eschatologia w wymiarze spotecznym (paruzjg), a nie indywidualnym ($mier¢, zycie
posmiertne i zbawienie jednostki), mimo to dostarczaja one wielu interesujacych informacji.

2 O tym podziale, szczegdlnie widocznym w badaniach biblijnych, zob. np. A. Cooper, Biblical
Studies and Jewish Studies, w: Oxford Handbook of Jewish Studies, red. M. Goodman, J. Cohen, D. Sorkin,
Oxford 2002, s. 14-35.
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sie kierunki badawcze. Jak zawsze w nauce, brak komunikacji prowadzi do skutkéw
niekorzystnych dla obu kierunkéw.

Postawione w tytule niniejszego szkicu pytanie odnosi si¢ oczywiécie do okresu
pOtniejszego, tj. czasu osadnictwa Zydéw w Europie Wschodniej, jego ambitnym
zamierzeniem jest jednak préba wskazania potencjalnych kierunkéw badawczych,
ktére moglyby doprowadzi¢ do przezwycigzenia tej separacji, a dokladniej
przeniesienia osiagnie¢ jednej szkoty do badan szkoly drugiej.

Jednym z najwigkszych probleméw badan nad eschatologia Zydowska okresu
$redniowiecznego i nowozytnego jest elitarny charakter podstawowych Zrédel.
Wszelkiego typu pisma rabiniczne, stanowigce ogromna wigkszo$¢ badanego
materiatu, podlegaly przeciez $cistemu procesowi weryfikacji, a nawet formalnej,
cho¢ nie scentralizowanej, cenzury, bo przeciez do schytku XVIII wieku kazde dzielo
o charakterze religijnym uzyska¢ musiato kilka rabinicznych aprobat, tzw. haskamot,
zanim jakikolwiek drukarz zdecydowal si¢ je opublikowa¢. Ztamanie tej zasady
nastapilo dopiero wraz z pojawieniem sie pism chasydzkiego autora Jakuba Jozefa
z Polonnego, ktéry opublikowal pierwszy chasydzki traktat bez aprobat religijnych.
Mimo to nawet w granicach chasydyzmu taka praktyka pozostala marginalna.
Wytaniajacy sie z tak kontrolowanych tekstéw obraz musiat by¢ wigc statyczny i raczej
preskryptywny niz rzeczywiécie deskryptywny wobec wierzen eschatologicznych
ludu zydowskiego.

Wazng proba przetamania tej perspektywy byly i sa studia etnograficzne si¢gajace
zaréwno do bogatej tradycji legendowej, jak i blizszych wspdlczesnosci zapisow
wywiadéw etnograficznych. W Polsce i Europie Wschodniej szczegélnie zastuzyli sie
wtej dziedzinie Regina Lilienatalowa i Simon Anski®. Wada takiego ujecia bylo jednak
zamazanie granicy miedzy tym, co opowiadane, a tym co praktykowane i wierzone.
Podobne sa zreszta ograniczenia w badaniach bogatej literatury chasydzkiej, w tym
pojawiajacych si¢ tam wyobrazen nt. §mierci, zycia po§miertnego i ogélniej pojetych
watkow eschatologicznych.

Dogodnego narzedzia przezwyciezenia tych ograniczeri dostarczaja nam badania
judaizmu starozytnego, w ktérym z powodzeniem siggnigto po inne typy Zrédia
historycznego, przede wszystkim po zydowskie inskrypcje nagrobne z ich wyjatkowa
pozycja masowych, ludowych, zindywidualizowanych i niestandaryzowanych
tekstow funkcjonujacych jednoczesnie w formalnym rytuale i Sci$le okreslonej
funkgji. Ciekawe i inspirujace przyktady dostarczyli przede wszystkim Jan Willem
van Henten, a zwlaszcza Pieter Willem van der Horst w swej doskonalej pracy
o starozytnych epitafiach zydowskich®. W prezentowanym tu szkicu sprébuje podjaé

* O rozwoju etnografii zydowskiej w Europie Wschodniej zob. szkic O. Goldberg-Mulkiewicz,
Ethnographic Topics Relating to Jews in Polish Studies, Jerozolima 1989.

* Zob. PW. van der Horst, Ancient Jewish Epitaphs. An Introductory Survey of a Millenium of Jewish
Funerary Epigraphy (300BCE-700CE), Kampen 1991; bibliografi¢ zob. tez w R.W. Suder, Hebrew
Inscriptions. A Classified Bibliography, Selinsgrove 1984. Specjalnie o inskrypcjach poetyckich P.W. van
der Horst, Jewish Poetical Tomb Inscriptions, w: Studies in Early Jewish Epigraphy, red. J.W. van Henten,
P.W.van der Horst, Leiden 1994, s. 129-147. Dodac tez trzeba, ze antyczne zydowskie inskrypcje nagrobne
nicjednokrotnic juz budzily zainteresowanic jako zrédio wicdzy o wyobrazeniach posmiertnych, zob.
np. U. Fischer, Eschatologie und Jenseitserwartung...; G. Delling, Speranda Futura. Jiidische Grabschriften
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ten wlasnie trop badawczy, przenoszac i adaptujac ujecia badaczy starozytnosci do
badania spolecznosci zydowskiej w nowozytnej Europie Wschodnie;.

Dla jasno$ci metodologicznej wyjasni¢ jednocze$nie musze, ze nie jestem
tropicielem Zydowskich herezji i nie zakladam, ze wierzenia eschatologiczne ludu
zydowskiego w jaki§ istotny, dramatyczny sposob zaprzeczaly wyobrazeniom
skodyfikowanym w normatywnych pismach rabinicznych. Pamieta¢ jednak musimy;,
ze po pierwsze w judaizmie, jak i w innych religiach, istnieje w istocie wielo§é
wyobrazen religijnych, a czym dalej od podstawowej dogmatyki, tym réznorodnosé
wigksza. W judaizmie, tak ubogim w warstwe dogmatyczng, pole roéznorodnoséci
jest szczegolnie duze. Po drugie, zespdt wszystkich wierzen, przekonari i wyobrazer
religijnych wlasciwych kazdej religii jest znacznie szerszy niz zespot tych wierzen
i wyobrazen, ktére s3 aktywnie obecne w $wiadomosci ludowej, znajduja wyraz
w jego dzialaniach, czy chocby ktéremu uznaje si¢ za stosowne da¢ wyraz w inskryp-
¢ji nagrobnej. Te wlasnie aktywna pule wyobrazen prébowal bede zidentyfikowat,
przynajmniej w najogolniejszym zarysie, ograniczajac si¢ jednak do wskazania kilku
zasadniczych wladciwoéci owych wyobrazen, a nie zasadniczej ich rekonstrukgji.

Dobrym przykladem wspomnianej przed chwilg réznorodnosci jest kwestia
wlasciwej dla judaizmu antropologicznej wizji zwigzku duszy i ciata. Zgodnie z jed-
ng z nich, popularng zwlaszcza w Talmudzie, cztowiek postrzegany byl jako nie-
rozerwalny zwigzek duszy i ciala, przedstawionych w znanej talmudycznej przy-
powiesci Judy Hanasiego (TB, Sanhedryn 91a) jako kulawy i $lepy ztodziej, ktorzy
razem, wzigwszy jeden drugiego na ramiona, zerwali owoc w ogrodzie krélewskim.
Przed krélem thumaczyli sig, Ze przeciez zaden z nich nie mégt tego zrobi¢, ale krol
rozumiejgc wspélnote ich winy wydal wyrok na obu. Ta monistyczna koncepcja
antropologiczna znalazta najpelniejszy wyraz w nauce o cielesnym zmartwychwstaniu
w czasach mesjariskich, a kodyfikacje w jednym z zydowskich artykuléw wiary.
Wedlug Talmudu ci, ktérzy zaprzeczaja biblijnemu pochodzeniu nauki o cielesnym
zmartwychwstaniu, pozbawieni beda udzialu w zyciu przyszlym. I rzeczywiscie,
odnajdujemy w stosunkowo licznych inskrypcjach zwroty, ktére nie utozsamiaja
zmarlego ani z jego cialem, ani z dusza. Méwi si¢ o losie ,,jego (albo jej) duszy” i ,,jego
ciala’, ale zaden z tych elementéw nie jest nim. Na przykiad: I powstanie na koniec dni.
Koniec dni sig przyspieszy i powstang cialo jego i dusza jego (to oczywiscie nawiazanie
do Ksiggi Daniela). Albo: I wzniosta si¢ dusza jego do miejsca jakze strasznego, aby
zamieszkaé pod tronem Majestatu, a ciato jego spoczeto w grobie. Albo: rozkosznym
snem spac bedzie cialo jego, w ogrodzie Eden bedzie radowac si¢ dusza jego.

Jednak réwnie czgsto, a moze i czgsciej niz wspomniana koncepcja monistyczna,
analizowane inskrypcje nagrobne dostarczaja przykladéw wypowiedzi odmiennych,
ktore ewidentnie utozsamiaja zmartego z jego dusza, a $mier¢ z uwolnieniem z wigzéw
cielesnosci. Tego typu dualizm antropologiczny obecny byt juz w tekécie biblijnym,
a w tradycji judaistycznej rozpowszechnit si¢ zwlaszcza wraz z popularnoscig kabaty

i Ksiggi Zoharu®. Czytamy wigc w najbardziej typowych formutach, ze zmarly: odszed?

Ttaliens tiber das Geschick nach dem Tode, w: Studies in Early Jewish Epigraphy..., Studien zum Neuen
Te und zum hellenistischen Judentum. Gesammelte Aufsdtze 1950-1968, Gottingen 1970, s. 39-44.

5 O dualizmie antropologicznym w tekscie biblijnym zob. E. Stiegman, Rabbinic Antropology,
.Aufstieg und Niedergang der Romischen Welt. Geschichte und Kultur Roms im Spiegel der Neuren
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do swego swiata (albo do wiecznosci), wznidst si¢ do nieba albo przylgczony zostat
do swych przodkéw. Ciekawa jest tez formula wezwany zostat do sgdu niebiarskiego
(albo do jeszywy niebieskiej). W formule tej, stosowanej niemal wylacznie na grobach
rabinéw, odbija si¢ ludowe wierzenie, ze w niebie Bég i medrcy religijni razem studiuja
Tore, a w przypadku nie rozstrzygnietych watpliwosci wzywaja jako arbitra uczonego
z ziemi, ktory wtedy umiera. To jednak tylko uwaga na marginesie. Co tutaj istotne,
wszystkie wymienione tu typowe formuly utozsamiaja zmarlego z jego dusza.

Widzimy wiec tu dwie wystepujace niemal réwnie czgsto, a przeciez konkurencyjne
wizje czlowieka i jego po$miertnych loséw®. Moim zdaniem upowaznia to do wy-
ciagniecia pierwszego waznego wniosku na temat tego, jakie naprawde byly wy-
obrazenia eschatologiczne ludu zydowskiego. Byly one réznorodne, czasami we-
wnetrznie sprzeczne nawet w ramach jednej wypowiedzi, bo przeciez ludowe wy-
obrazenia eschatologiczne nie musza by¢ i nigdy nie byly jednorodne i wewngtrznie
spdjne. Wniosek jest oczywisty, czy wrecz banalny, ale wazne, by go tu wyartykutowad.

Jednak sprawa duszy utozsamianej ze zmarlym jest w tradycji zydowskiej nawet
jeszcze bardziej skomplikowana niz widzieliSmy to powyzej. Teologia zydowska
mowi o trzech (czasami nawet pigciu)’ duszach, czy moze aspektach (i nazwach)
duszy ludzkiej. Z ktora wigc utozsamié nalezaloby czlowieka? Ich nazwy to ruach,
nefesz i neszama, jednak historycznie zawarto$¢ pojeciowa kazdego z nich ulegata
istotnym zmianom?®. Co ciekawe znaczenie owych termindw i istniejace migdzy nimi
réznice s3 we wschodnioeuropejskich epitafiach zydowskich wiasciwie niewidoczne,
terminy s swobodnie wymieniane, a ruach nawet do$¢ konsekwentnie unikane,
pewnie ze wzgledu na skojarzenie z jidyszowym znaczeniem tego samego slowa
(diabet). Wskazuje to moim zdaniem na niska kompetencje teologiczna autoréw
(i zapewne czytelnikéw) inskrypcji oraz na fakt, ze omawiane rozréznienie nie mialo
w eschatologicznych wyobrazeniach ludu zydowskiego whasciwie zadnego znaczenia.
Jest to o tyle ciekawe, ze Zydowska literatura religijna przypisuje tym rozréznieniom
dos¢ duze znaczenie, a popularna literatura religijna (pisana zwykle przez tzw.
drugorzedna inteligencje religijna, np. wedrownych kaznodziei) przejela te koncepcje
wraz z malowniczymi opisami meki jednej z dusz, cierpigcej przez 11 miesiecy po
$mierci w rozkladajacym sig ciele. W zbiorowej wyobrazni ludu zydowskiego byta to
najwyrazniej jedyna dusza tozsama ze zmarlym.

Co ciekawe, w niektorych inskrypcjach poza tradycyjnymi terminami opi-
sujacymi rézne aspekty duszy pojawia si¢ rowniez termin chajim, ‘zycie, bliski sta-
rotestamentowemu, substancjalnemu znaczeniu stowa nefesz ‘tchnienie zycia. Naj-
lepiej widzimy to w peryfrastycznej formule szawak chajim lanu czyli ‘zostawit

Forschung 11" 19 (1979), nr 2, s. 512-515; o koncepcjach judaizmu rabinicznego zob. R. Goldenberg,
Bound Up in the Bond of Life: Death and Afterlife in the Jewish Tradition, w: Death and Afterlife: Perspectives
of the World Religions, Nowy Jork 1992, s. 100. Zob. tez H. Wahle, Die Lehren des rabbinischen Judentums
iiber das Leben nach dem Tod, ,Kairos” N.F. 14 (1972), s. 291-309.

¢ Obie obecne tez byly w pismach rabinicznych, zob. np. H. Wahle, Die Lehren des rabbinischen
Judentums...; R. Goldenberg, Bound Up in the Bond of Life..., s. 99-100.

7 Zob. E. Stiegman, Rabbinic Antropology..., s. 521.

* Doskonale opisal te lerminy i ich historyczng ewolucj¢ S.S. Cohon, Jewish Theology. A Historical
and Systematic Interpretation of Judaism and Its Foundations, Assen 1971, s. 348-353.
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nam zycie’ czasami rozwijanej w formuly laudacyjne. Owo ‘zycie’ traktowane jest tu
jako obiekt czy wrecz przedmiot, ktéry mozna przekazywa¢, ktory moze zmieniaé
wlagciciela, itd. Z faktu, ze zycie traktowane jest tu substancjalnie jako wspélne
dobro dzielone migdzy wszystkich ludzi, wysnu¢ mozna hipoteze, ze czestosé
wystepowania formuly laczy si¢ z duza popularnoscia w XVII-XVIII wieku koncepcji
kabalistycznych, wedle ktérych wszystkie dusze s3 czastkami duszy pierwszego
cztowieka, adam kadmon, a to przeciez znaczy, ze dusza jest dobrem podzielnym.

Wypada wreszcie zapytaé, co wedle epitafiow dzieje si¢ z owa duszg. Wedle
tradycji zydowskiej istnieja dwa miejsca przebywania duszy po $mierci: gehenna dla
bezboznych i raj dla sprawiedliwych®. Trudno nazwa¢ to wyobrazenie szczegdlnie
oryginalnym. Oczywiscie, w epitafiach ani razu nie znalaztem wzmianki, ze zmarly
trafit do gehenny, jako ze nikt nie odwazylby si¢ sugerowaé tego w odniesieniu do
swych bliskich zmarlych (a przeciez to rodzina zmarlego zamawiata i akceptowata
nagrobek, epitafiami rzadzi wigc zasada de mortibus aut nihil aut bene). Jako miejsce
wiecznej szcze§liwosci wskazuje sig niebo, czesciej jednak ogréd Eden, a najczesciej
miejsce ,pod skrzydtami Boskiej Opatrznosci’, adostownie ,pod skrzydtami Szechiny”.
Mimo ze ogrod Eden bywa przedmiotem poetyckich opiséw, np. spoczynek w boskim
ogrodzie Eden pod drzewem zycia, bo dobre jest miejsce ocienione, nie moze on réwnaé
sie popularnoécia z ostatnig z wymienionych formut o skrzydtach Szechiny". Sadze,
e zadziwiajaca czgstoé¢ wystepowania tej formuly Iaczy¢ trzeba réwniez ze wzrostem
popularno$ci idei kabalistycznych we wczesnonowozytnej Europie Wschodniej.
Niech wolno mi bedzie przypomniec, ze Szechina, Boska Wszechobecnosé¢, to nazwa
najnizszej, a wigc i najblizszej ludziom, dziesiatej emanacji Bosko$ci w popularnym
drzewie emanacji, czy sefirotéw, rozpropagowanym przez kabal¢ lurianiska od
konica XVI wieku''. Wyobrazenie to bylo na tyle popularne, ze znalazlo si¢ nawet
w jidyszowych modlitewnikach dla kobiet czy typowych polichromiach synago-
galnych. Nalezy przypuszcza¢, ze do tego wyobrazenia nawigzuja popularne w epi-
tafiach zwroty o skrzydlach Szechiny. Jezeli wolno mi wig¢c sformutowaé spo-_
strzezenie ogdlne, wyobrazenia eschatologiczne ludu zydowskiego w nowozytnej
Europie Wschodniej znajdowaly si¢ pod silnym wplywem kabalistyki lurianiskiej,
zwlaszcza jej formy rozpropagowanej w Europie Wschodniej w XVII i XVIII stuleciu
przez autoréw drugorze¢dnej popularnej literatury religijnej'2

Wspominajac o losach posmiertnych, nie mozna tez zapomnie¢ o najpopu-
larniejszym zwrocie formulicznym, zaczerpnietym z 1 Sm 25,29, a potem obecnym

? Istnicje rozbicznos¢ pogladow szkoly Szammaja i Hillela na temat loséw dusz posrednich. Nauka
o réznym losic sprawicliwych i bezboznych, o sadzic bozym i rachunku za grzechy uksztaltowana zostala
przede wszystkim przez Pirke Awot, moralistyczny traktat talmudyczny, jedno z najcz¢sciej studiowanych
dziel i jedno z najwazniejszych Zrédet zydowskicj wyobrazni ludowej. Zob. R. Goldenberg, Bound Up in
the Bond of Life..., s. 105.

' Cickawa analizg wystgpowania tej formuly na obszarze Opolszczyzny zob. w ].P. Woronczak, Tresci
eschatologiczne epitafiéw zydowskich Opolszczyzny, w: Studia z dziejéw kultury zydowskiej w Polsce, pod
red. ]. Woronczaka, t. 2: Cmentarze zydowskie (Wroclaw 1995) s. 101-110.

"' Przystepny wyklad podstawowych zalozen kabaly luriariskicj dla poczatkujacych w G. Scholem,
Mistycyzm zydowski i jego glowne kierunki, przet. I. Kania, Warszawa 1997, s. 302-351.

120 tym zob. np. G.D. Hundert, Jews in Poland-Lithuania in the Eighteenth Century: A Genealogy of
Modernity, Los Angeles 2004, s. 119-130.
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niemal na wszystkich zydowskich nagrobkach. Mowa oczywiscie o formule tehi
niszmato cerura bicror hachajim, niech dusza jego/jej zwigzana bedzie w wezetku zycia.
Formuta ta pojawia si¢ w kontekscie eschatologicznym juz w literaturze talmudycznej
(TB, Szabat 152b), przynajmniej od VII wieku na nagrobkach, a od XII wieku
jest whasciwie jedynym stalym elementem formularza inskrypcyjnego obecnym
w ogromnej wiekszosci realizacji wlasciwie do dzis". Jednak, wlasnie ta popularnos¢
sprawia, ze stusznie zapyta¢ mozemy, czy niesie ona jakie$ rzeczywiste tresci w inten-
¢ji nadawcy i typowego odbiorcy inskrypcji nagrobnych, czy przypadkiem nie jest
pusta, lub niemal pusta, formutka bez istotnych tresci odnoszacych sie¢ do zywych
wyobrazen eschatologicznych. Wskazuje to na wazny problem interpretacji zydow-
skich napiséw nagrobnych, bo przeciez epitafia sa z natury tekstami formulicznymi.
Co wiecej, omawiana formula, jesli zapisana w nieskréconej formie, zwykle uzywa
aramejskich, a nie hebrajskich form, co wskazuje, ze w istocie zaczerpnigta zostata
z modlitewnika liturgii pogrzebowej, a doktadniej z modlitw El male rachamim i Jiz-
kor, a wiec jest po prostu przekopiowanym fragmentem liturgii pogrzebowej. O tym,
ze formula nie stala si¢ pustym frazesem przekonuja nas pojawiajace sie stosunko-
wo czesto parafrazy tego zwrotu czy réznego typu poetyckie rozwinigcia jego for-
my podstawowej. Najbardziej typowe jest niech dusza jego/jej zwigzana bedzie w we-
zetku zycia w ogrodzie Eden z wszystkimi sprawiedliwymi albo z calym Izraelem,
czasami jednak budowane s3 wokét formuly zupetnie rzadkie okreslenia typu w zagro-
dzie Abrahama, Izaaka i Jakuba albo zwrot zmienia forme z blagalnej na zada-
nie twierdzace. Jak sadze, wskazuje to, ze tresci eschatologiczne byly waznym
i wcigz zywym elementem epitafium, a zatem zapewne réwniez ogélniejszych wy-
obrazen religijnych Zydéw w omawianym regionie. Mimo daleko posunigtej stan-
daryzacji, zwrot nie zatracil swego glebokiego eschatologicznego znaczenia i po-
jawial si¢ w réznych poetyckich transformacjach az po druga wojne $wiatowa
i zaglade wschodnioeuropejskiego zydostwa.

Zmierzajac powoli do zakoriczenia, chcialbym wspomnie¢ o jeszcze jednym
interesujacym aspekcie obecnym w epitafiach wyobrazen eschatologicznych. Niemal
wszystkie wymieniane dotychczas wyobrazenia odwolywaly sie do indywidualnych
loséw po$miertnych duszy. Zdarzaja si¢ jednak epitafia, w ktérych pojawiaja sie
wzmianki dotyczace eschatologii uniwersalnej, czaséw mesjaniskich i korica dziejow.
Niekiedy dowiadujemy sie, ze niejaki dajan Joel z Bialej koo Prudnika do wiecznosci
odszedt i poszed!, i przemingt, az przebudzg sig Spigcy w prochu i jego wiara ozywi go,
czyje$ ciato bedzie trwaé w zniszczeniu az do skoticzenia dni a kto$ inny po prostu
powstanie w koticu wiekéw. Niekiedy tez autor wyraza zyczenie, by dusza zmarlej
zwigzana byla w wezetku zycia az przyjdzie pocieszyciel Jerozolimy albo by po-
wstata w strasznym czasie mesjariskiej zaglady. Choé tak nieliczne, odnaj-
dujemy w tych wzmiankach refleksy wszystkich podstawowych zydowskich kon-

" Zob. O. Eissfeldt, Der Beutel der Lebendigen. Alttestamentliche Erzihlung- und Dichtungsmotive im
Lichte neuer Nuzi-Texte, ,Berichte iiber die Verhandlungen der Sichsischen Akademie der Wissenschaften
zu Leipzig. Philologisch-historische Klasse* 105 (1960) nr 6; K. Berger, Die Weisheitsschrift aus der
Kairoer Geniza. Erstedition, Kommentar, und Ubersetzung, Tibingen 1989, s. 179-180. Oméwienie
péinicjszcj historii tej formuly na nagrobkach w Europic zob. M. Wodziriski, Hebrajskie inskrypcje na
Slgsku XIIT-XVIII wieku, Wroctaw 1997, s. 153-156.
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cepcji eschatologicznych, a wigc wiar¢ w koriczace dzieje przyjscie mesjasza,
w narodowozbawczy charakter misji mesjaniskiej, w cielesne zmartwychwsta-
nie sprawiedliwych z Izraela, powolanych do zycia wiecznego itd. Oczywis-
cie, nie nalezy watpi¢, ze wiara w przyjicie mesjasza i cielesne zmartwychwstanie
byla wéréd ludu zydowskiego powszechna. Przekonuja nas o tym niezliczone
$wiadectwa w calej kulturze zydowskiej. Dlatego tym bardziej zastanawiajace jest,
ze znalazta owa wiara tak staby oddzwigk w zydowskich napisach nagrobnych w miej-
scu jakby predestynowanym do wyrazania nie tylko wizji eschatologii indywidual-
nej, ale przede wszystkim nadziei mesjanskich. Co wiecej, owa oszczgdno$¢ mo-
tywéw mesjanskich idzie w parze z unikaniem plastycznych przedstawieri sym-
bolicznych odwotlujacych si¢ do koncepcji eschatologii zbiorowej, na przyktad le-
wiatanéw i wezy. Co ciekawe, oba motywy, to znaczy i watki mesjaniskie w epitafiach,
i mesjariskie przedstawienia plastyczne zyskuja na popularnosci po schytku XVIII
wieku. Sprawa jest do§¢ zagadkowa i nie pokusz¢ si¢ o szersza jej analize. Czy jednak
nie mozna by rozumiec jej jako potwierdzenia znanego pogladu badacza zydowskiego
mistycyzmu, Gershoma Schaloma o neutralizacji oczekiwan mesjanskich po roz-
czarowaniach XVII- i XVIII-wiecznych ruchéw heterodoksyjnych? Kwestia wymaga
dalszej analizy.

Podsumowujgc watki, ktére zdotalem w tym krotkim wystapieniu poruszy¢,
wypada stwierdzi¢, ze badane epitafia ujawniajg przede wszystkim, ze ludowe
koncepcje eschatologiczne Zydéw wshodnioeuropejskich nie poddawaly sie fatwym
standaryzacjom. Byly one réznorodne, czasami wrgcz wewnetrznie sprzeczne i te
ich podstawowa ceche uzna¢ musimy za najistotniejsza. Poza tym, wyobrazenia te
s3 zupelnie obojetne na koncepcje pierwszorzedne dla teologii zydowskiej, takie
jak cho¢by rozroznienia kategorii dusz i ich posmiertnych loséw. Znaczna ich czgé¢
powstala lub uzyskala swa ostateczng forme pod wplywem popularnosci koncepcji
kabalistycznych. Jednocze$nie jednak, zaskakujaco rzadkie s3 w nich motywy
eschatologii uniwersalnej. A przede wszystkim nie byly one identyczne z pismami
elity rabinicznej, z ktérymi literatura przedmiotu zbyt czesto je utozsamia.
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What was really the eschatological understanding of Jewish people
in Eastern Europe? Reassement

Abstract

Although Jewish eschatology has been researched more than once, the state of
knowledge in the field is far from satisfactory. This is mainly because the rese-
arch, especially of the mediaeval and early modern Jewish culture, has focused
on the rabbinical culture and the image of eschatological beliefs emerging from
its elitist literature. This paper aims at establishing the essential characteristics
of the nonelitist, popular eschatological beliefs and images of the afterlife among
the Jewish people in early modern and modern Eastern Europe. The source mate-
rial for this paper is the vast corpus of tombstone inscriptions preserved in the
Jewish cemeteries throughout Eastern Europe. It claims that although the escha-
tological beliefs of the Jewish masses in Eastern Europe were not heterodox by na-
ture, neither were they identical with the normative patterns established by the
rabbinical culture.



