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,Czy nie taka wtadnie jest logika epoki nowozytnej naszych cza-
s6w? Oglosmy, ze Bég umart, a wtedy my staniemy sie bogami!
Przestajemy wreszcie by¢ wlasnoscig Drugiego, jesteSmy wiasci-
cielami siebie samych i $wiata. Mozemy wreszcie robi¢ to, co
si¢ nam podoba. Pozbywamy si¢ Boga: nie ma nad nami Zzadnej
normy, my sami jesteSmy dla siebie miarg. »Winnica« nalezy do
nas. Zaczynamy juz dostrzega¢, co wtedy dzieje sie z cztowiekiem
i ze $wiatem”.

Joseph Ratzinger

Wprowadzenie

Historia amerykanskiej eugeniki negatywnej ukazuje nam cata ztozonosé ludz-
kiej natury w jej, jak to ujmowat Erich Fromm: , destrukcyjnosci”!. Jest tez wyra-
zem ludzkiej tesknoty za doskonatoscig, wiary w mozliwoé¢ zbudowania kroéle-
stwa Bozego na ziemi lub jak u millenarystéw — jego przyblizenia. Przypadek
amerykarnski fgczy w sobie to wszystko, co wynika z fundamentéw ideologia Ame-
ricana? i jej sktadowych: kalwinizmu, o§wiecenia i rzymskiej tradycji republikari-
skiej. Przesigknieta kalwinizmem — jak twierdzi Robert Bellah — kultura amery-
kaniska, sprzegnieta z oSwieceniowym progresywizmem zrodzila na przelomie

1 E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnoéci. Ttum. J. Kartowski. Poznar 2007.
2 T. Zyro, Ideologia Americana. Warszawa 2002.
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XIX i XX wieku gorzki owoc: eugenike negatywng opartg na silnym przekona-
niu o wybranistwie narodu amerykariskiego i nowej Ziemi Obiecanej, jaka Bég
powierzyl w rece pielgrzymow, biatych anglosaskich protestantéw (white anglo-
saxon protestants — WASP). Tak jak teologia purytariska uzasadniata prawo do
Nowej Ziemi, stwarzajgc podwaliny pod amerykariska religie obywatelska, tak
samo zwolennicy eugeniki postuzyli sie nig do uzasadnienia praktyk przymuso-
wej sterylizacji. Wiedza naukowa polaczona z religijnym przestaniem, jakie rze-
komo cztowiek otrzymat z rak Boga, by jak najskuteczniej trudzi¢ sie w ,,winnicy
Pariskiej” dla Jego chwaly, zaczeta w pewnym momencie przypomina¢ historie
z przypowiedci, jakg znamy z Ewangelii $w. Marka (12,1-12). Amerykariscy euge-
nicy postanowili przeja¢ na wlasnoé¢ Winnice Pariska, a z siebie uczyni¢ bogéw.

Teologia polityczna a religia obywatelska

W gaszczu terminologii prébujacych od wiekéw opisac relacje pomiedzy sa-
crum a profanum, pomiedzy religig a polityka, tym, co boskie, a tym, co ludzkie,
odnajdujemy dwa szczegdlne pojecia: teologii politycznej i religii obywatelskiej.
Historia obu idei wskazuje na wspélng geneze, jaka lezy u ich podstaw. Wspo6t-
czesna dystynkcja miedzy nimi nie oznacza braku czesci wspélnej obszaréw zna-
czen bliskich obu ani mozliwego przenikania si¢ ich tre$ci. Analiza relacji mie-
dzy religia a polityka od czaséw starozytnosci przywiodlta Maureen Henry do
przekonania o istnieniu konsubstancjalnej zaleznoéci miedzy nimi. Religia od po-
czatku tworzyla z porzadkiem politycznym niemal intymne relacje. Religia i po-
rzadek polityczny byly jednoczesnie réznymi aspektami lub przejawami tej samej
rzeczywistosci, tej samej prawdy, tego samego kosmicznego porzadku®. Istnie-
jaca w przeszlosci nierozerwalnoé¢ porzadku politycznego i religijnego stuzyta
ksztattowaniu wspoélnoty politycznej, jej spdjnosci i zdolnosci przetrwania. Ta hi-
storycznie uwidoczniona konsubstancjalnosé

nabrala szczegélnego znaczenia wraz z pojawieniem sie miasta, jakosciowej zmiany
w rozwoju spotecznoéci ludzkich, zmiany wyznaczajacej nowe cele i kierunki. Miasto
w odréznieniu od wsi umozliwilo wyjécie cztowieka poza wytaczne realizowanie po-
trzeb biologicznych [...]. Samo zalozenie miasta miato od samego poczatku charakter
religijny i polityczny. Religijne rytualy stuzace fundacji miasta, jego obronie wytwo-
rzyly caly szereg praktyk, ktérych geneza, cho¢ religijna, stanowita zasade funkcjono-
wania instytucji publicznych i politycznych [...]. Bledem nie jest zatem stwierdzenie,
iz religia obywatelska jest synonimem teologii politycznej miast czaséw starozytnych®.

3 M. Henry, The Intoxication of Power. London 1979, s. 1.

* P. Grabowiec, Religia obywatelska jako propozycja aksjologiczna dla integracji Wspdlnoty Europejskie;.
W: Wspétczesne paristwo. Idee i rozwigzania instytucjonalne. Red. E. Ganowicz, A. Lisowska. Torurn 2012,
s. 69.
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Na podobne relacje zwraca uwage Gerald Parsons, analizujgc historie religii
obywatelskiej Sieny®. W tym przypadku mamy, jak zauwaza autor, trwajacy do
dzi$ system mitéw, rytuatéw i wartosci, ktére sg gleboko powigzane z wloskim
katolicyzmem®, porzadkiem politycznym i historig miasta. Dotyczy to dawnych
panistw-miast we Wiloszech, ktére wytworzyly wilasne, odrebne religie miejskie.
Na przyktad w historii Wenecji taka role pelnit kult $w. Marka, ktéry, zespolony
z religig obywatelska, przyczynial sie do politycznego wzmocnienia paristwowo-
§ciibyl manifestowany w dorocznych procesjach przez arystokracje podkreslajaca
oligarchiczno$¢ republiki.

Henry zwraca uwage na fakt, ze konsubstancjalno$¢ ulega rozpadowi, kiedy
tzw. prawda religii i prawda polityki zaczynajq r6znié sie od siebie w ttumacze-
niu rzeczywistosci. Poniewaz, jak twierdzi, ludzka psychika potrzebuje sp6jnego
obrazu $wiata, tworzg sie trzy scenariusze relacji miedzy religia a polityka. Pierw-
szy opiera si¢ na dominacji, podporzadkowaniu — czy to religii polityce, czy to
polityki religii. Drugi wariant relacji oznacza interpretowanie prawdy religijnej za
pomocy polityki badz odwrotnie. Trzeci prowadzi do zniesienia jednego kosztem
drugiego. Dla Henry religia obywatelska bedzie zatem , pojeciem ogélnym dla
wszystkich mozliwych wariantéw samointerpretacji spoleczeristwa””. Nie wyja-
$nia to jednak ewentualnej r6znicy, jaka moze istnie¢ miedzy tak rozumiang re-
ligiag obywatelska a teologia polityczng. Jesli bowiem przyjmujemy wariant inter-
pretacji badz dominagji religii nad porzadkiem politycznym, to czy mamy do czy-
nienia z teologig polityczng? Inny teoretyk, Andrew Shanks, wprowadza kolejne
rozréznienie, rozszerzajac jezyk pojec o teologie spoteczng® (civil theology). Uwaza
on, ze termin ,teologia polityczna” jest pojeciem ogélnym na okreslenie partyku-
larnych interpretacji, jakie w teologii chrzescijariskiej reprezentujg poszczegdlne
wyznania. Teologia spoteczna bada wzajemne odniesienia polityki i religii, nie-
jako w konkurencji do teologii wyznaniowych. Zdaniem Shanksa tak rozumiana
teologia spoteczna jest pewnym sposobem my$lenia w kulturze chrzescijaniskiej,
ktéra wylonila sie z teologii konfesyjnej, lecz w wiekszym stopniu zajmuje sie
refleksja nad historig, nie wykluczajagc w swym namysle wiary, a jednoczesnie
w swej zasadniczej formie nie jest przez te wiarg zdeterminowana’. Wedtug Shan-

5 G. Parsons, Siena, Civil Religion and the Sienese. Burlington 2004.

© Centralng postacig jest tu kult Dziewicy Maryi, patronki Sieny. Juz w XIII wieku odnajdujemy
inskrypcje okreslajace znaczenie tego kultu dla miasta: Sena Vetus Civitas Virginis (Starozytna Siena,
Miasto Dziewicy); G. Parsons, Siena, Civil Religion and the Sienese. Burlington 2004, s. 1.

7 M. Henry, The Intoxication..., s. 1.

8 W ttumaczeniu pracy Meria Scatolli Teologia polityczna Pawet Borkowski thumaczy ten termin jako
,teologia cywilna”.

9 A. Shanks, Civil Society, Civil Religion. Oxford — Cambridge (USA) 1995, s. 1.



42 Piotr Grabowiec

ksa mozna definiowa¢ teologie spoteczng jako teorie¢ wlasciwg praktyce religii
obywatelskiej. Zastrzega on jednak, Ze stosujgc to pojecie, dystansuje sie od ro-
zumienia go w duchu Jeana-Jacques’a Rousseau, czyli jako deistycznego kultu
poswieconego wylacznie utrzymaniu sakralizacji porzadku politycznego dzieki
sile!®. Dystansuje sie réowniez od interpretacji Bellaha i jego kontynuatoréw, kt6-
rzy patrza na religie obywatelska przede wszystkim przez pryzmat doswiadcze-
nia amerykarskiego. Religia obywatelska jawi si¢ tu przeto jako pewien niezre-
alizowany do tej pory projekt. Jest czyms, co nie rywalizujac z tradycyjnymi reli-
giami, mogtoby na nie wptywa¢, przenikac ich granice. Shanks upatruje w religii
obywatelskiej wspélnego sposobu poradzenia sobie z traumga przesztosci, jaka ro-
dzita sie wraz z budowaniem tozsamosci religijnych, klasowych, narodowych i ra-
sowych. Religia obywatelska, wynikajaca z do$wiadczen obywateli wielu spofe-
czenstw, bytaby dyscypling stuzgca tworzeniu nowych wiezi solidarnoéci i lecze-
niu stwarzajacych podzialy wspomnieri, sposobem budowania mostéw miedzy
grupami, klasami i narodami. Religia obywatelska, tak jak jej teoretyczna nadbu-
dowa, teologia spoleczna, musza wyjs¢ poza wymiar religii konfesyjnych, ku —
jak to okresla Shanks — mys$leniu przedteologicznemu, czy tez temu, co nazywa
hiero-logy — nauce o tym, co ,,catkowicie $wiete” (properly sacred)''. Jak wida¢, cho-
dzi tu o jaka$ forme wigzi miedzyludzkich, zbudowanych na pamieci negatyw-
nych dodwiadczen, przez jakie przeszia ludzkosé, odnoszacych sie jednoczesnie
do nieokreslonych jasno fundamentéw teologicznych, lezacych bardziej w kultu-
rach niz konkretnych religiach. W zasadzie — wbrew krytyce, jaka Shanks kie-
ruje wobec Rousseau — mamy tu do czynienia réwniez z jaka$ §ladowg formga
kultu deistycznego. Nie ma on z pozoru charakteru politycznego, tj. nie ma sa-
kralizowaé porzadku instytucjonalnego, ale ma przeciez wprowadzaé¢ nowe re-
lacje spoleczne i transspoteczne, w zasadzie je unifikowaé pod hastami toleran-
qji, solidarnosci i pokoju. Trudno sobie jednak wyobrazié, by relacje te mogly sie
rzeczywiScie rozwija¢, nie bedgc ostatecznie wyrazone przez okreslony system
prawno-polityczny sankcjonujacy nowy stan rzeczy i dyscyplinujacy tych, kto-
rzy sie mu nie podporzadkuja. Intencja doskonalenia relacji miedzyludzkich, do-
$wiadczonych traumg nacjonalizmu, antysemityzmu i innych okrucieristw dwu-
dziestowiecznych ideologii, lezy u podstaw teologii politycznej Johanna Baptisty
Metza. Mimo podobnego celu propozycja Shanksa jest z tej perspektywy ,rodza-
jem fenomenu wyjscia z niesmaku wobec teologii i Koéciota dzisiaj, rodzajem no-

712

wego obszaru dziatan dla sfrustrowanych chrzeécijan”"~. Dla Metza bowiem ,teo-

10 Thidem, s. 2.
1 Ibidem, s. 3-20.
12 1 B. Metz, Teologia polityczna. Krakéw 2000, s. 97.
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logia polityczna jest préba wyrazenia eschatologicznego przestania chrzescijan-

stwa w erze nowozytnej w formie rozumu krytyczno-praktycznego”!®

. Pragnie
on pogodzenia teologii z ,,demokratyczng polityka” nowoczesnosci i ukazania jej
,z korektywng przesadg — w »dialektyce Oswiecenia«”!*. Poglady teologiczno-
-polityczne Metza, jak sam wskazuje, ksztattowaty sie w duchu dialogu z przed-
stawicielami szkoly frankfurckiej, uwrazliwiajac go na problem cierpienia w wy-
miarze spotecznym. Krytycznie oceniajgc mate dotychczas zainteresowanie teolo-
gii Kosciota problemem sprawiedliwoéci spoleczneji historig cierpienia ludzkosci,
Metz dostrzeg} potrzebe nowego spotkania teologii z polityka. Jak sadzit:

ksztatt polityki na granicy modernizmu, poszukiwany i Zgdany przez rozum anamne-
styczny, znalazlby wyraz w polityce, ktéra nie zapomina o cierpieniu obcego czto-
wieka, nawet wroga, we wszystkich sytuacjach konfliktu i wrogosci, lecz bierze je pod
uwage przy podejmowaniu wlasnego dzialania. To rozumienie polityki jest i pozostaje
nacechowane moralnie'.

Nie proponuje wiec zadnej religii obywatelskiej, lecz rodzaj twérczego wspot-
oddzialywania nowoczesnego Swiata demokracji politycznej z teologiczng wraz-
liwoscig chrzeScijaristwa.

Postugujac sie doktadng analizg historyczng, Merio Scatolla ukazat — sadze,
ze jak dotad najrzetelniej — geneze omawianych tu pojeé. Rozpoczat oczywiscie
od poszukiwania w tekstach starozytnych. Podstawowe Zrédto stanowi Paristwo
Boze $w. Augustyna. W dziele tym Augustyn dokonuje krytycznej analizy wpro-
wadzonego najpierw przez Kwintusa Mucjusza Scewole, a nastepnie przejetego
i rozwinietego przez Marka Terencjusza Warrona'® podzialu na trzy rodzaje teo-
logii. Jak czytamy u Augustyna:

Warro méwi, ze sa trzy rodzaje teologii, to jest nauki traktujacej o bogach: pierwszy ro-
dzaj nazywa sie mityczny (mythicon), drugi fizyczny (physicon) i trzeci panistwowy (ci-
vile). Po lacinie pierwszy ten rodzaj nazwaliby$my, gdyby ten wyraz byt w powszech-
nym uzyciu — bajkowy (fabulare), bo nazwa mythicon od bajek pochodzi[...]. Dla dru-
giego rodzaju nazwa ,naturalny” jest juz w powszechnym uzyciu. Trzeci rodzaj sam
autor faciniska obdarzyt nazwa, civile — panstwowy (urzedowy)".

A zatem model tréjdzielny, znany juz stoikom greckim, przeniknat do Rzymu
i postuzyt do opisu zlozonej rzeczywistosci politeizmu. Dla starozytnych byto

13 Ibidem, s. 118.

14 Ihidem, s. 290.

15 Ibidem, s. 293.

16 Pierwszy poczynit to rozréznienie stoik Panajtios z Rodos (180-110 r. p.n.e.); J. Bartyzel, Teologia
polityczna. http:/ /haggard.w.interia.pl/teolpol.html [dostep 05.06.2013].

17.Sw. Augustyn, Paristwo Boze. Ttum. W. Kubicki. Kety 1998, s. 231.
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oczywiste, co zdecydowanie krytykowat Augustyn, ze trzy typy teologii rzadko
tworza razem spdjny obraz $wiata. Czesto sg ze sobg sprzeczne, co sprawia, ze
upublicznianie tych odmienno$ci musiatoby przynieé¢ szkodliwe skutki spotecz-
ne.

Ale c6z to za rzeczy, [pyta Augustyn], ktore gdy sie do thuméw dostang, szkode przy-
nosza? ,A to te — powiada Scewola, ze Herkules, Eskulpiusz, Kastor i Polluks nie sg
zadni bogowie: bo uczeni dowodza, ze byli to ludzie i po ludzku z tego $wiata zeszli”.
A 67 jeszcze wigcej? — ,Ze prawdziwe obrazy tych bogéw, co sa prawdziwymi bo-
gami, nie istnieja w Zadnym mieécie, bo prawdziwy Bég nie ma ani pici, ani wieku, ani
okreslonych cztonkéw ciata”. Arcykaptan nie chce, aby lud o tym wiedziat, cho¢ sam
nie uwaza tego za falsz. Czyli ze jego zdaniem dobrze jest oszukiwaé lud w rzeczach

religii18 .

Dlatego wiasnie Cyceron, zatroskany stabngcym ,zapatem Rzymian dla ich re-

ligii obywatelskiej”*’

, zdawat sobie sprawe z tego, ze wiedza filozoficzna nie moze
prowadzi¢ do podwazenia dogmatu o doskonatosci rzymskiego tadu. Tradycja
doskonatego ustroju, polityczny mit zatozycielski, musiat by¢ kultywowany w teo-
logii panstwa, w rzymskiej religii obywatelskiej. Oddzielat wiec ,religie
filozoficzng, ktérej sam hotdowat, od religii ludowej, ktéra miala — jego zdaniem
— do spetnienia wazne zadanie spoteczno-polityczne”?’. Wedtug rzymskiej tra-
dycji panstwowy kult bogéw zostal zapoczatkowany przez Nume Pompiliusza.
On ustanowit tzw. triade kapitoliiskg, wyznaczajgc kaptanéw dla Jowisza, Marsa
i Kwirynusa. Mit zalozycielski wylaniajacy sie z historii Numy stanowi fundament
rzymskiej religii obywatelskiej?!.

Krytykowana przez Augustyna tréjdzielnos¢ teologii miata w $wiecie polite-
istycznym inne jeszcze wyjaénienie obok politycznego. Jak zauwaza Scatolla:

religia filozoficzna i panistwowy politeizm mogly sie taczy¢ bez sprzecznosci, ponie-
waz pierwiastek religijny byl immanentnie obecny w Swiecie ludzkim; istnial jedyny
wymiar, w ktérym miescil sie zar6wno czynnik ludzki, skoriczony, jak i boski, wieczny.
Totez w tym samym porzadku racjonalne wyttumaczenie filozofa musiato wspétist-
nieé z przesagdem cztowieka prostodusznego, o czym przypominat pontyfik Scewola?.

Wkroczenie w tak uporzadkowany $wiat chrzescijaristwa z jego pojeciem trans-
cendencji musialo ten $wiat zburzy¢. Dobrze zdawat sobie z tego sprawe Kelsos

18 Ibidem, s. 171-172.

19 E. Voegelin, Nowa nauka polityki. Ttum. P. Spiewak. Warszawa 1992, s. 82.
20 7. Justyriski, Listy polityczne Cycerona. Warszawa 1970, s. 96.

21 M. Henry, The Intoxication...,s. 3.

22 M. Scatolla, Teologia polityczna. Warszawa 2011, s. 17.



Elementy teologii politycznej... 45

z Aleksandrii (Celsus), ktéry — jak stwierdza Voegelin — ,,rozumiat [...] dosko-
nale egzystencjalne problemy politeizmu i wiedziat, Ze chrzeécijariskie odbéstwie-
nie Swiata przyniesie kres cywilizacyjnej epoki i w sposéb radykalny przeksztalci
etniczne kultury jego doby”?.

Odium, jakie spadto na teologie polityczng po krytyce Augustyna, sprawito, ze
pojecie to zniknelo na dlugo z oficjalnego jezyka nauki. Nie oznacza to, ze teologia
polityczna nie byla obecna w refleksji teoretycznej, cho¢ nie stosowano wprost
tego okreslenia. Juz samo Civitas Dei Augustyna jest przeciez traktatem o teologii
politycznej.

Renesans, jak zauwaza Scattola, wprawdzie otwiera na nowo dyskusje nad
rola religii paristwowej odwotujacej sie do idei rzymskiej, ale wcigz wydaje sie
niemozliwe zastosowanie samego terminu ,teologia polityczna” w pierwotnym
znaczeniu. Cho¢ w okresie wojen religijnych i p6zniej, w wieku XVII, postugi-
wano si¢ tacifiskim terminem theologico-politicus, to traktowano go nie jako po-
jecie filozoficzne, ale przede wszystkim techniczne, dotyczace prawoznawstwa:
,hie oznaczalo refleksji nad zwigzkami miedzy tym, co boskie, a tym, co ludz-
kie, lecz wskazywalo stosunek prawny zachodzacy miedzy dwoma obszarami,
ktorych odrebne istnienie uznawano za oczywisty fakt”?.

W tym miejscu trzeba jednak zatrzymac sie na idei religii parfistwowej, jakiej
poszukiwal Niccolo Machiavelli. W Rozwazaniach nad pierwszym dziesigcioksiegiem
historii Rzymu Liwiusza pisat:

Zwierzchnicy krélestw i republik winni przeto chroni¢ religie wyznawang w ich kra-
jach — ludy ich pozostang wtedy religijne, a co za tym idzie, zy¢ bedg w pokoju
i w zgodzie. Winni tez wladcy popiera¢ wszystko to, co sprzyja religii, tacznie z rze-
czami, ktére uwazaja za falszywe. A im bardziej sg roztropni i im lepiej poznali zycie,
tym chetniej beda tak postepowac®.

Powraca wiec krytykowana przez $w. Augustyna teologia polityczna, ktéra —
jak pouczat pontyfik Scewola — winna ostania¢ lud przed prawda, pozwalajgc
zachowa¢ porzadek spoleczno-polityczny. Ale dominujgca rola chrzeécijafistwa
wcigz nie pozwalata na rzymskie zastosowanie religii do celéw parnistwa. Jak za-
uwaza Wiestaw Bokajto:

w systemie aksjologicznym Machiavellego najwyzsza wartoscig nie jest — tak jak w re-

ligiach monoteistycznych — Bég, ale paristwo; nie prawo Boze, ale prawa paristwowe.
Jezeli dobrym chrzescijaninem jest ten, kto dobrze stuzy Bogu, poswieca sie¢ Mu jako

BE, Voegelin, Nowa nauka...,s. 97.

24 M. Scatolla, Teologia. .., s. 19-20.

%5 N. Machiavelli, Rozwazania nad pierwszym dziesigcioksiggiem historii Rzymu Liwiusza. Tham. K. Za-
boklicki. Warszawa 1972, s. 170-171.
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swemu najwyzszemu wladcy, stosujac sie do Jego praw, to dobrym obywatelem jest
ten, kto dobrze stuzy panstwu: jest catkowicie oddany Bogu-paristwu, stosuje si¢ do
jego praw i —nieskrepowany zadnym innym celem, zadng inng moralnosciag — dziata,
by umocni¢ jego panowanie na ziemi®.

Idea religii paristwowej wymagata wiec zbudowania tozsamej z nig religii oby-
watelskiej. Ta za$§ musiata mie¢ charakter czysto polityczny, podporzadkowujgc
dobro osoby-obywatela dobru republiki. , Bég-paristwo” w imie racji stanu, miato
prawo zadac pelnego postuszenstwa, odrzucajacego etyczne wskazania chrzesci-
janstwa. Religia obywatelska, religia republiki, to w istocie religia polityczna, kt6-
ra odnajdujemy pézZniej u Rousseau.

Zdaniem Scattoli wazny wplyw na losy teologii politycznej miato dzieto Be-
nedykta de Spinozy. W swoim Traktacie teologiczno-politycznym pragnal miedzy

innymi wykazad,

ze religia staje si¢ prawomocna wylacznie za postanowieniem tych, ktérzy wiadaja
prawem rozkazywania, i ze B6g nie posiada wéréd ludzi zadnego krélestwa osobnego,
lecz panuje wlasdnie przez tych, ktérzy sprawuja rzady, a poza tym ze kult religijny oraz
praktyka moralna winny sie stosowac¢ do spokoju i pozytku parnstwa i skutkiem tego
winny je wyznacza¢ wylacznie wladze najwyzsze, ktére dlatego muszg tez by¢ ich
tlumaczami®.

Podlegtoé¢ religii wobec paristwa dotyczyta przede wszystkim publicznej ob-
rzedowosci. To, co stanowito duchows, indywidualng Sciezke prowadzaca do zba-
wienia, nie podlegalo nadzorowi wladzy politycznej i stanowito wyraz postulo-
wanej przez Spinoze tolerancji. Nie miato wiec dla niego wiekszego znaczenia,
jakirodzaj rytuatu i symboliki religijnej bedzie legitymizowany przez wiadze pan-
stwowa. Jak wskazuje Roger Scruton: ,,wiele fragmentéw $wiadczy o tym, ze Spi-
noza byt gotéw poprzeé¢ — oczywiscie w innych okolicznosciach niz te, ktére cha-
rakteryzowaly siedemnastowieczng Holandie — catkiem inng religie instytucjo-
nalng, pod warunkiem ze bytaby ona w zgodzie z wymogami tolerancji”zs.

Spinoza jako ,rzecznik liberalnej demokracji” sadzit, jak przypuszcza Strauss,
ze dla jej prawidlowego funkcjonowania powinna istnie¢ jakas religia publiczna
badz panistwowa. Jednoczesnie , jest rzeczg znaczaca, ze religia panstwowa, ktéra
nie jest z pewnoscig religia rozumu, nie ma by¢ ani chrze$cijariska, ani zydow-
ska. Ma by¢ neutralna, jesli chodzi o réznice¢ pomiedzy judaizmem i chrzescijan-

26 W. Bokajto, Cywilizacyjne i polityczno-kulturowe filary jednoéci Europy. W: Podstawy europeistyki. Red.
idem, A. Paczes$niak. Wroctaw 2008, s. 223.

%’ B. Spinoza, Traktat teologiczno-polityczny. W: idem, Traktaty. Ttum. I. Halpern-Myslicki. Kety 2000,
s. 309.

28 R. Scruton, Spinoza. Ttum. J. Dobrowolski. Warszawa 2002, s. 130.
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stwem”?. Liberalno-demokratyczna perspektywa Spinozy kaze dostrzegac w je-
go propozydji religii paristwowej jaka$ forme religii obywatelskiej. U Spinozy reli-
gia obywatelska pozostaje wcigz podporzadkowana teologii politycznej. Wiadza
paristwowa, jako ,ttumacz prawa boskiego”? legitymizujac formy praktyki reli-
gijnej, przyczynia si¢ do porzagdku moralnego i spoteczno-politycznego. Jak bo-
wiem twierdzit Spinoza,

nikt nie moze praktykowaé moralnosci w stosunku do blizniego zgodnie z nakazem
Boga, jezeli nie zastosowuje swojej moralnoéci i religii do uzytecznosci spotecznej. Jed-
nak co jest pozyteczne dla panstwa, nie moze osoba prywatna wiedzie¢ inaczej jak
z postanowien wladz najwyzszych, ktérych wlasnie rzecza jest zajmowac sie sprawami
publicznymi. A wiec nie mozna w sposéb wlasciwy praktykowaé moralnosci i oka-
zywa¢ postuszeristwa Bogu, nie okazujgc postuszeristwa wszystkim postanowieniom
wladzy najwyzszej’'.

Z powyzszego stwierdzenia wynika jasno, ze mimo liberalno-demokratycz-
nych preferencji Spinozy mamy tu do czynienia raczej z religig polityczna niz oby-
watelska.

Réwniez jednak i u Spinozy nie znajdujemy dostownego odwotania sie do
Warronowego tréjpodziatu teologii. Dopiero Giambattista Vico, modyfikujac 6w
podzial, dostosowuje go do nowego rozumienia wiedzy. Vico, dostrzegajac w po-
ezji (teologia basniowa czy tez mityczna) nie tyle alegorie, co metafory i symbole,
proponuje wiaczyc¢ ja do teologii politycznej. Ma ona jego zdaniem

oznacza¢ metaforyczng intuicje pierwszych poruszeni wewnetrznych cztowieka oraz
jego pierwotnych wiezi spolecznych, ktére mialy charakter uczuciowy, a nie rozu-
mowy. Druga odmiana teologii, naturalna, pozostaje niezmienna i odpowiada metafi-
zycznym wyjasnieniom dotyczacym $wiata i spolecznosci. My za$ sadzimy, ze trzecim
rodzajem teologii jest nasza teologia chrzescijariska. A wszystkie trzy laczy kontem-
placja boskiej Opatrznosci®?.

W okresie os§wiecenia nastepuje jednak powrét do typologii Warrona, ale tym
razem w duchu deistycznym. Poddajac krytyce filozofie scholastyczng, uznano
teologie naturalng za najwyzszg forme poznania, gdyz oparta na rozumie. Jesli
tak jest, to ten sam rozum poznaje mechanizmy zycia spolecznego, a tym samym
nakazuje, by teologia racjonalna zostata podporzadkowana teologii paristwowe;j,
ktéra miata od tego momentu stuzy¢ jako ,$rodek propagandowy dla wzmocnie-

2 L. Strauss, Sokratejskie pytania. Ttum. P. Spiewak. Warszawa 1998, s. 197.
30 B. Spinoza, Traktat teologiczno-polityczny, s. 309.

31 Ibidem, s. 314.

32 M. Scatolla, Teologia. .., s. 23.
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nia wiezi spotecznej”®. W tym oto duchu rozwija si¢ koncepcja religii obywatel-
skiej Rousseau. Jak zauwaza Scattola: , religia cywilna, wedlug Rousseau, w swo-
jej szczatkowej postaci wyznania wiary nie stanowi juz oddzielnego rodzaju, ale
jest po prostu wyciggiem z religii naturalnej zastosowanej do panistwa i wskazuje
warunki, ktére umozliwiajg istnienie spolecznosci politycznej”34.

Ostateczne zastgpienie teologii naturalnej kultem politycznym, zapropono-
wane przez Rousseau, w dobie rewolugji francuskiej przybrato postaé teologii cy-
wilnej (obywatelskiej) majacej wyprze¢ wcigz silny w spoteczenstwie katolicyzm.

Juz na poczatku XIX wieku — zdaniem Scattoli — mozemy moéwic o istnie-
niu dwdéch , linii konceptualnych”: teologii cywilnej i teologii politycznej. Rozdziat
ten by, jak sadze, przede wszystkim wynikiem przeksztalceni, jakie charaktery-
zowaly nowozytnos$¢. Podporzadkowanie religii krytycznemu rozumowi, coraz
silniejsze rozdzielenie sfery sacrum od sfery profanum, ale co chyba wazniejsze:
owa ,immanentyzacja eschatonu”, jak to sformutowat Voegelin, przyczyniajaca
sie do nadania zbiorowo$ciom ludzkim znaczenia transcendentnego — wszystko
to sprawito, Ze mamy do czynienia z dwoma perspektywami teoretycznymi. Dla-
tego tez ,teologia cywilna bada polityczny fundament teologii, pytajac ogdlnie
o funkgje religii w konstrukgji paristwa; natomiast teologia polityczna zwraca si¢
ku teologicznemu fundamentowi polityki i rozpatruje warunki z porzagdku meta-
fizycznego, ktére czynig mozliwymi rozmaite formy wspélnoty”*. Z kolei ,, teolo-
gia cywilna” dzieli sie¢ na dwie czesci: krytyczng ,religie polityczng” i pozytywna
,religie obywatelskg”>°.

Religia polityczna znajdowata si¢ w centrum zainteresowania Voegelina. W za-
ozeniach swojej Nowej nauki polityki ukazywat religie polityczne jako wyraz od-
mian gnozy politycznej, ktére w XX wieku zawtadnely umystami milionéw ludzi.
Religie polityczne to ideologie totalitarne, , ktére ubdstwiajg zbiorowos¢ — czy to
klase, czy panistwo, czy rase — i wynosza jg do rangi czynnika transcendentnego,
ktéry rosci sobie prawo do tego, zeby by¢ jedynym Zrédiem sensu dla dziatari
jednostek”%.

3 Ibidem, s. 24.

34 Ibidem, s. 26.

35 Jacek Bartyzel proponuje ciekawg typologizacje teologii politycznej. Jego zdaniem mozemy wy-
rézni¢ nastepujace typy: instytucjonalng teologie polityczng ($w. Augustyn, $w. Tomasz z Akwinu,
R. Filmer i in.), apelatywna teologie polityczng (J. de Maistre, L. de Bonald, ].M Hoene Wronski, J.B.
Metz i in.), jurystyczng teologie polityczng (C. Schmitt, G.W. Leibniz i in.). Bartyzel wiacza w zakres
apelatywnej teologii politycznej jej zsekularyzowane formy, do ktérych zalicza demokratyzm —religie
obywatelskg Rousseau, jak tez liberalizm — religie naturalng deistow (wigéw); J. Bartyzel, Teologia po-
lityczna. Problematyke teologii politycznej podejmuje Michat Gierycz w pracy poswigconej roli religii
W procesie integracji europejskiej: M. Gierycz, Chrzescijatistwo i Unia Europejska. Warszawa — Krakow
2008.

36 M. Scatolla, Teologia. .., s. 28.

37 Ibidem, s. 29.
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Pojecie religii politycznej stato si¢ wazna kategorig analityczng dla Emilia Gen-
tilego, ktéry wykorzystal ja w swoich badaniach nad natura i historig ideologii
faszystowskiej. On réwniez, podobnie jak Voegelin, wskazywat na role nowocze-
snoéci w ksztaltowaniu sie¢ nowych, nieznanych dotad $wiadomosci zbiorowych
i sakralizacji polityki*®. Dowodzit, ze faszyzm (religia polityczna) byt przejawem
modernistycznego nacjonalizmu, ktérego

najwazniejszg, charakterystyczng cecha byla akceptacja nowoczesnego zycia jako
wyrazu nieodwracalnych zmian, ktére ogarnialy spoteczeristwo, Swiadomosé, wrazli-
wos¢, ktore przygotowywaly warunki do powstania nowych form zycia zbiorowego —
nowej cywilizacji. Byl on ozywiany entuzjazmem dla nowoczesnosci, rozumianej jako

rozwiniecie ludzkiej energii, i bezprecedensowq historycznie intensyfikacjg zycia® .

Sakralizacja polityki, podobnie jak za czaséw Numy Pompiliusza, ma pro-
wadzi¢ do sakralizacji wspélnoty. Jednakze w nowoczesnosci nabiera to szcze-
goblnie groznego sensu. Wedlug Raymonda Arona to nie ,zaburzenie porzadku
teologicznego”, jak chcial Voegelin, ale silne poczucie przynaleznosci zrodzone
i podtrzymywane przez mitologie spoleczng wspdlnoty zrodzito totalitaryzmy.
Sposobem na powstrzymanie takich religii politycznych ,bytaby jakas forma re-
ligii »$wieckiej«, podtrzymujgcej rozréznienie immanengji i transcendencji, sa-
kralnoéci i laickosci, kultu i spofeczeistwa”. Aron wiec postrzega, podobnie jak
Shanks, religie obywatelska jako szanse na zbudowanie spoteczeristwa toleran-
cyjnego, spoteczeristwa pluralistycznego, w ktérym — w odréznieniu jednak od
wizji Shanksa — mozna bedzie tatwo dostrzec granice miedzy sacrum a profanum.

Wiekszosé pozytywnych koncepgji religii obywatelskiej nie odrzuca jednak
wplywoéw teologicznych, dostrzegajac bowiem w etyce podstawowg role dla two-

rzenia ,istotnego wymiaru obywatelstwa”4!

, wlasnie w porzadku teologicznym
odnajdujg niezbedne dla istnienia wspdlnoty wartosci i ich uzasadnienie. Dobrze
oddaje to definicja religii obywatelskiej, jaka proponuje Vittorio Possenti. Jest ona

dla niego

rézna od religii koscielnej, obejmuje cato$é przeswiadczen kulturowych i duchowych,
tradycji obywatelskich, etosu nawarstwiajgcego sie w czasie, zbiorowej pamieci prze-
sztych wydarzen; to wszystko, budujac komunikacje symboliczng i publiczne samo-
rozumienie w okre$lonym spoteczenistwie, powoduje wysoki poziom integracji (do-

38 F. Gentile, Zasada pomocniczoéci i pedagogia prawa naturalnego. ,Spoleczefistwo” 1999, t. 36, nr 4,
s. 693-707.

39 E. Gentile, Poczgtki ideologii faszystowskiej (1918-1925). Ttum. T. Wituch. Warszawa 2011, s. 31.

40 M. Scatolla, Teologia. .., s. 29.

41 Ibidem, s. 30.
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dam, Zze wierzenia i , mity zalozycielskie” stanowigce religie cywilng moga zawierac
odniesienie do bytu transcendentnego i do absolutnych wartosci moralnych)*.

Od poczatku ponownego odkrycia tego pojecia w drugiej potowie XX wieku
jego definicje nawigzywaty do transcendencji. Bellah w swoim okres$leniu znacze-
nia amerykanskiej religii obywatelskiej wskazuje na istotny jej fundament, to jest
przekonanie, ,Ze istnieje transcendentna istota najwyzsza, ze naréd amerykariski
otrzymatl prawa od Boga i ze Opatrznos¢ kieruje dziejami USA, strzeze ich oraz
gwarantuje takie wartosci, jak wolnosé¢, sprawiedliwos¢, mitosierdzie i osobista

cnota”#

. Niewatpliwie wigc w tresci wielu religii obywatelskich mozemy odna-
lez¢ odwotanie do transcendencji, co nie jest jednak nieodzownym warunkiem jej

wystepowania.
Warunkowanie kulturowe amerykariskiej eugeniki

Kontekst kulturowy jest w tym okresie do$¢ ztozony. Ameryka modernizuje
sig i liberalizuje. To okres tzw. drugiego oddzielenia, ktérego efektem koficowym
jest ,sekularyzacja amerykanskiego szkolnictwa wyzszego i utrata przez prote-
stantyzm kulturowej kontroli nad sferg publiczng amerykariskiego spoleczenistwa
obywatelskiego”#*. Jego poczatek pokrywa sie z koricem wojny domowej i niero-
zerwalnie wigZze ze zmianami spotecznymi, jakie zachodza pod wplywem gwat-
townej industrializacji kraju. Stato si¢ oczywiste, Ze przybyli emigranci nie da-
wali sie asymilowac na ,, protestanckich warunkach”, natomiast organizacje $wiec-
kie i nieprotestanckie rozpoczely rywalizacje o wplyw na sfere publiczng. Mimo
zlozonosci® i skonfliktowania protestantyzm w reakcji na ,,drugie oddzielenie”

42 V. Possenti, Religia i zycie publiczne. Chrzescijaistwo w dobie ponowozytnej. Ttum. K. Jezewska. War-
szawa 2005, s. 151.

43 M. Scatolla, Teologia. .., s. 31.

4. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie. Ttum. T. Kunz. Krakéw 2005, s. 236.

45 Trzeba zdawaé sobie sprawe z faktu, ze — jak dowodzi Casanova — ,amerykariski protestan-
tyzm musial zy¢ pod presja wynikajaca z réznych préb integrowania jego czterech podstawowych
sktadnikéw. Purytariski kalwinizm Nowej Anglii wniést z sobg polityczng teologie przymierza z wia-
dza $wiecka i postmillenarystyczny zapat do przemienienia $wiata i ustanowienia Krélestwa Bozego
na ziemi. Na przeciwleglym biegunie znajdowata si¢ odszczepiericza, separacyjna tradycja baptystéw,
ktéra mogta si¢ zwrdci¢ w kierunku antynomicznym, radykalnie sekciarskim i wrogim wszelkiej wia-
dzy swieckiej albo, gdy prébowata unikaé wszelkich zwigzkow ze $wiatem, mogta zmieni¢ sie w pry-
watng, pietystyczng religie. Szkocki prezbiterianizm i jego przemiana w teologie Princeton wnosity
sklonnoé¢ do intelektualnej racjonalizacji i reformowanej teologicznej ortodoksji, czasami w twor-
czym dialogu, czasami za$ w gwattownym sporze z my$la wsp6iczesna. Wreszcie swéj ewangeliczny,
pragmatystyczny, indywidualistyczny, perfekcjonistyczny i uniwersalistyczny wkiad w amerykariski
protestantyzm wniést takze metodyzm. Dzieki swemu lekcewazgcemu stosunkowi do teologicznej
spekulacji, powszechnemu wezwaniu do $wietosci, arminianiskiej optymistycznej wierze w duchowe
mozliwoéci zwyklych ludzi, iloéciowym kryteriom duszpasterskiego sukcesu, sklonnosci do racjonali-
zowania technik rewiwalistycznych i do koscielnej biurokratycznej centralizacji metodyzm wspétgrat
najlepiej z zyciem osadnikéw i duchem epoki”, ibidem, s. 238-239.
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zwieral szyki w fundamentalistycznej reakcji przeciwko liberalno-modernistycz-
nemu ewangelikalizmowi PéInocy, nauczaniu darwinizmu w szkotach publicz-
nych i zwiekszajacej sie obecnosci katolicyzmu w miastach*. Szczeg6lng niecheé
wobec protestanckiej ortodoksji w otwartej na odkrycia naukowe o$wieceniowej
Ameryce przynidst atak na ewolucjonizm, ktéry wszakze otworzyt jednoczesnie
droge liberalnym Kosciotom protestanckim, sprawiajac, Ze religia powoli prze-
chodzita do sfery prywatnej, a sfera publiczna przestata by¢ zdominowana przez
protestantéw. Mimo to

najistotniejsze i najtrwalsze dziedzictwo purytanizmu — etyka protestancka — wcigz
odgrywato role w ksztaltowaniu moralnosci publicznej, amerykanskiego stylu zycia
i — mozna by doda¢ — ,,amerykanskiego »ja«”. Ewangelikalny protestantyzm upo-
wszechnil nie tylko my$l kalwiriska, ale takze kalwinskg kulture samokontroli, pra-
cowitosci i wstrzemiezliwosci. , Umiarkowanie” — najstarsza z cnét, definiowana jako
,trwale opanowanie sklonnosci do ulegania zagdzom i namietno$ciom” — bylo zawsze
jedna z czterech chrzescijariskich enét kardynalnych obok roztropnosci, sprawiedliwo-
éci i mestwa. Purytanski ascetyzm zmienit je w naczelng cnote kardynalng®’.

Zapewne dlatego tak fatwo emigranci z Europy oskarzani byli o niemoral-
noé¢ i stawali sie ofiarami przesladowan. Bezrobotny, zebrzacy, utrzymujacy sie
z opieki socjalnej szybko mégt sta¢ sie¢ w oczach ,,samokontrolujacych sie” pro-
testantéw wyrzutkiem i cztowiekiem drugiej kategorii. Kalwiniska predestynacja
tlumaczyta wcigz skutecznie ekskluzje spoteczng. Czytelnosé kontekstu, cho¢ po-
$rednio, moze przyblizy¢ nam dziatania podejmowane przez duchownych Nowej
Anglii w sprawie naduzywania alkoholu. Przypadek ten ukazuje to samo §rodo-
wisko kulturowe, w ktérym biorg swéj poczatek réwniez praktyki eugeniki nega-
tywnej.

W roku 1926 zostato powotane Amerykanskie Towarzystwo Wstrzemiezliwo-
§ci, majgce na celu promowanie umiarkowania w spozywaniu alkoholu. Jak jed-
nak zauwaza Casanova, postulat umiarkowania zmienit si¢ w postulat catkowitej
abstynengji i stat sie

moralnym wyréznikiem ewangelikalnego chrzeécijanina. Sposréd wszystkich grze-
chéw cielesnych i wszystkich wystepkéw moralnych brak umiarkowania stat si¢ naj-
bardziej widoczng oznakg zatwardzialosci serca i ,innosci”. Najdobitniejszym zna-
kiem zepsucia byta za$ profanacja purytaniskiego dnia Pariskiego. Katolicy i Zydzi nie-
jako w naturalny sposéb zaliczeni zostali do kategorii ,,innych”. Nawet jednak praco-

46 Ibidem, s. 242.
47 Ibidem, s. 247.
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wici niemieccy luteranie nie mogli zosta¢ przyjeci do rodziny ewangelikalnych chrze-
4cijan, dopdki raczyli sie piwem i urzagdzali swoje niedzielne biesiady*®.

Wprowadzenie ustawy prohibicyjnej byto wigc zwiericzeniem tak rozumianej
moralnoéci i efektem zmobilizowania wszystkich nurtéw protestanckich w obro-
nie ,,amerykanskiego stylu zycia”%.

Obok kalwiriskiego ducha na amerykariska kulture coraz silniejszy wpltyw za-
czat wywiera¢ ruch feministyczny, dla ktérego zasadniczg kwestie stanowita kon-
trola urodzen i planowanie rodziny. Miasta, jako Zrédto modernizacji, byly réw-
niez miejscem ogromnych nieréwnosci spolecznych, a dla amerykanskich femi-
nistek staly sie wazng przestrzenig gloszenia ich ideologii i budowania nowego
spoleczenistwa réwnosci. Jedng z przyczyn ubdstwa byta zdaniem 6wczesnych
feministek niekontrolowana wielodzietno$¢ rodzin o niskich dochodach lub po-
zostajgcych pod opiekg organizacji charytatywnych. Wielodzietno$¢ wynikata za-
réwno z kulturowej pozycji kobiety, ktéra nie mogta decydowac o swojej rozrod-
czosci, jak i z braku wiedzy o sposobach zapobiegania cigzy. Feminizm wystepo-
wal wiec przeciwko wcigz silnej pozycji protestantyzmu bronigcego tradycyjnej
roli kobiety w spoteczeristwie, propagowat zas postepowa polityke wobec réwno-
§ci plci. Droga do tej rownoéci miata jednak bardzo czesto prowadzi¢ przez euge-
nike. Jeszcze przed dzialaniami podjetymi przez Charlesa Davenporta, gléwnego
twoércy amerykanskiej eugeniki, feministyczna autorka Victoria Woodhull wyra-
zita opinig, ze niezbednym warunkiem poprawy spoleczeristwa jest wspieranie
rozrodu ludzi o pozytywnych cechach i zapobieganie mnozeniu si¢ osobnikéw
o cechach negatywnych. W opublikowanej w 1891 roku broszurze The Rapid Mul-
tiplication of Unfit (Szybkie mnoZenie si¢ niepetnowartosciowych) pisata:

Najwybitniejsze umysly wspélczesnej epoki zaakceptowaly fakt, ze jesli pozadani sa
ludzie wyzszego gatunku, nalezy ich hodowag, jesli zas imbecyle, przestepcy, nedza-
rze i inni niepelnowarto$ciowi nie sg pozadanymi obywatelami, nie powinno sie ich

rozmnazac™.

Sojusz postepowego rzekomo feminizmu i protestanckiej predestynacji odna-
lazt ostatecznie swéj specyficzny collage w eugenice.

“8 Ibidem, s. 248.

49 Casanova wskazuje, ze ustawa prohibicyjna ,byla ostatnia wszechprotestancka krucjata zdolna
zmobilizowa¢ religijnych i $wieckich, konserwatywnych i postepowych, fundamentalistycznych i mo-
dernistycznych protestantéw, zaréwno tych z prowingji, jak z miast, do obrony amerykariskiego stylu
zycia. Po raz ostatni w historii protestancka, pietystyczna koalicja republikariska odniosta wspélne
zwyciestwo w 1928 roku w kampanii prezydenckiej przeciwko, katolickiej, »liturgicznej« koalicji de-
mokratycznej”, ibidem.

50 E. Black, Wojna przeciw stabym. Eugenika i amerykariska kampania na rzecz stworzenia rasy panow.
Ttum. H. Jankowska. Warszawa 2005, s. 206-207.
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Réwnie waznym zjawiskiem, ktére tworzylo kontekst dla rozwoju eugeniki
i skategoryzowania jej ofiar, bylo podzielenie protestantyzmu ewangelikalnego
ze wzgledu na rase i wskutek tego istnienie obok siebie ,denominacji biatych
i czarnych obywateli”>!. Kultura rasizmu wcigz silnie oddzialywata na stosunki
spoleczne, przez co wydawala si¢ apostotom czystosci rasowej naturalnym $ro-
dowiskiem realizacji ich planéw.

Jak mozna zauwazy¢ w przypadku interakgji spolecznych zwigzanych z daze-
niem do zmiany zastanej rzeczywistosci kulturowej i strukturalnej, rola wybitnych
jednostek miata duze znaczenie dla procesu budowania nowej rzeczywistosci.
Dlatego tez warto przyjrze¢ si¢ Srodowisku, jakie uksztattowato kulturowo Char-
lesa Benedicta Davenporta, i poznaé jego portret wlasny. Urodzit sie 1 czerwca
1866 roku na farmie niedaleko Stanford w stanie Connecticut. Farma byta zamiesz-
kiwana przez Davenportéw w okresie wiosenno-letnim, reszte czasu rodzina spe-
dzata w Brooklynie, gdzie znajdowat si¢ dom i firma nalezaca do Amziego Bene-
dicta Davenporta. Ojciec Charlesa, Amzi, byt potomkiem rodu, ktéry w stworzo-
nym przez niego drzewie genologicznym siegal roku 1086. Cenione przez ojca pu-
rytanskie zasady wychowania i hierarchii wprowadzaty w domu ,,atmosfere leku
przed ogniem piekielnym, a takze kult warto$ci wolnego rynku. [Domagat sie tez
od rodziny] literalnego stosowania si¢ do zasad zawartych w Biblii i bezkompro-
misowo gardzil wszelkimi przejawami radosci zycia”>?. Surowe wychowanie re-
kompensowala relacja z liberalng religijnie matka, ktéra podtrzymywata u Char-
lesa zainteresowanie historig naturalng i biologig. Studiowanie nauk Scistych byto
dla mtodego Davenporta poczatkiem realizacji jego przekonania o tym, ,ze dzieto
Boga nie jest nieskoriczone, ze da si¢ wyrazi¢ w postaci liczb”>?, ale jednocze$nie
wyrazalo sprzeciw wobec woli surowego ojca, ktéry miat nadzieje, ze jego syn
zostanie teologiem. Napiecie, jakie wynikato z tego niepostuszernistwa, towarzy-
szyto Davenportowi przez wiele lat™ i obok purytanskiego stylu zycia wptywato
najego relacje ze $wiatem zewnetrznym. Davenport byt dzieckiem swego czasu —
nowego etapu w historii kultury amerykariskiej. Zwolennik teorii ewolugji i praw
Mendla, wychowany pod wplywem kalwinizmu, ktéry zaczal podlega¢ w tym
czasie procesowi powolnej sekularyzacji, faczacemu go z naukowym Swiatopo-
gladem, ktéry pretendowal do decydujgcej roli w ksztattowaniu nowoczesnego
spoleczenistwa i jego instytucji — oto nowy bohater amerykariskiej mitologii, pro-
bujacy podobnie jak pierwsi anglosascy pionierzy tworzy¢ nowy i lepszy $wiat,

517. Casanova, Religie publiczne. .., s. 237.
52 E. Black, Wojna przeciw stabym. .., s. 72.
53 Ibidem, s. 73.

54 Ibidem.
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wolny od wadliwej plazmy zarodkowej. Poczucie wigzi genealogicznych z mi-
nionymi pokoleniami nabyte wraz z surowym purytariskim wychowaniem do-
magalo sie¢ od Davenporta szacunku i dbatosci o dziedzictwo de facto biatej rasy
nordyckiej, ktérej wyjatkowymi depozytariuszami sg WASP. Kultura scjentyzmu
wspierata owg dbato$¢, konstruujac ostatecznie cztowieka bezkompromisowego,
jakim byt Davenport w swojej pracy nad eugenikg i jej zastosowaniem praktycz-
nym. Ta wyjatkowa mieszanka amerykanskiego indywidualizmu, progresywi-
zmu i misjonizmu data $wiatu czlowieka bezsprzecznie odpowiedzialnego nie
tylko za rozwéj eugeniki negatywnej i jej silny wptyw na polityke spoteczng w Sta-
nach Zjednoczonych, ale réwniez jej triumfalny pochéd przez nordycka cze$¢ Eu-
ropy i zdobycie przez nig szczeg6lnej roli w takich panstwach, jak Szwecja, Dania
i Norwegia oraz oczywisScie nazistowskie Niemcy.

Inny ciekawy kontekst kulturowy wskazuje Bielawski. Zastanawiajac sie nad
tym, jak amerykaniska ideologia wolnosci jednostki data si¢ pogodzi¢ z eugenicz-
na praktyka, odwotuje si¢ do badan amerykariskiego historyka prawa, Jamesa
Q. Whitmana, ktdry ,,surowosc¢ kar i ponizajace traktowanie wiezniéw w amery-
kanskich wiezieniach [...] ttumaczy faktem, ze w amerykarnskiej kulturze prawa
nie wystepuje pojecie ludzkiej godnoéci (human dignity) ani tez zakaz kar poni-
zajacych (humiliation), tak podstawowych w powojennej kulturze prawa w Euro-
pie”®. To oznaczatoby, ze kwestia sterylizacji wiezniéw (czyniono to bez znieczu-
lenia) lub przedmiotowe traktowanie chorych psychicznie badz uznanych za nie-
dorozwinietych umystowo byly pozbawione perspektywy kulturowej w postaci
pojecia ludzkiej godnosci, ktéra to perspektywa mogtaby stanowi¢ podstawowg
bariere dla eugeniki negatywnej.

Davenport i inni zwolennicy eugeniki negatywnej, nowej religii naukowe;j,
zdawali sobie sprawe z potrzeby zmian kulturowych, ktére przyspieszylyby reali-
zacje ich planéw i przede wszystkim zapewnily jej skutecznoéé. Poniewaz amery-
kariska kultura osadzona byta w protestantyzmie, starano si¢ ta drogg wplywa¢
na eugeniczng §wiadomosé Amerykanéw. Towarzystwo Eugeniczne Davenporta
wydato w roku 1926 katechizm, w ktérym czytamy:

Pytanie: Czy eugenika pozostaje w sprzecznosci z Biblig? Odpowiedz: Eugenika duzo
czerpie z Biblii. Méwi nam, Ze na glogu nie wyrosng winne grona ani osty nie urodza
fig. Pytanie: Czy eugenika oznacza wspoélczucie nieszczedliwym? Odpowiedz: Ozna-
cza duzo lepsze ich zrozumienie i wspdlng prébe ulzenia ich cierpieniu poprzez do-

55 M. Zaremba Bielawski, Higieniéci. Z dziejéw eugeniki. Wolowiec 2011, s. 85.
56 A. Peck, W poszukiwaniu tozsamosci. Rasizm w amerykariskich koncepcjach religijnych. Krakéw 2007,
s. 36.
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lozenie staran, by uczynié¢ wszystko, aby genetycznie obcigzonych byto mniej. [...] Py-
tanie: Co jest najcenniejsza substancja na $wiecie? Odpowiedz: materiat genetyczny™ .

W zamierzeniu autoréw katechizmu eugenika tak ujeta dla protestantéw od-
czytujacych Biblie dostownie powinna trafi¢ do grupy celowej, czyli WASP. Nie
byt to oczywiscie jedyny spos6b wplyniecia na zmiane kultury, jaki przedsiewzieli
eugenicy. Davenport wraz z pastorem baptystow ogtosit konkurs na najlepsze ka-
zanie o tematyce eugenicznej. Wptyneto ponad 300 prac, w ktérych autorzy dowo-
dzili niesprzecznoéci zasad eugeniki i Biblii. Jedna z prac wskazywala, ze przeciez
sam Jezus urodzil sie w rodzinie , reprezentujgcej diugi proces religijnej i moralnej
selekgji”®®. Innym rodzajem swoistej innowacji w krzewieniu kultury eugenicznej
byly organizowane w latach dwudziestych przez amerykariskie Towarzystwa Eu-
geniczne Fitter Family Contests, ktére towarzyszyly targom bydta. Po zbadaniu
przez lekarzy i psychologéw zwyciezcy prezentowani byli w specjalnym dziale
targéw (human stock) i z rak gubernatora odbierali dyplom, ktéry zaswiadczat, ze
naleza do , A-grade Individuals”. Konkursy cieszyly sie niematg popularnoscia.
Pod koniec lat dwudziestych Davenport ponad czterdziedci razy proszony byto
pomoc jako rzeczoznawca®. Konkursy ,dzieci doskonalych eugenicznie” odby-
waly sie nie tylko na targach bydla, ale uczestniczyly w niej placéwki medyczne.
Jeszcze w roku 1949 szpital metodystéw w Brooklynie przeprowadzit jeden z ta-
kich konkurs6w®’.

Kulturze eugenicznej, mimo jej odwolan teologicznych, nie udato si¢ skutecz-
nie i na trwale uformowac powszechnej $wiadomosci proeugenicznej. Oczywiscie
poklosiem batalii lat trzydziestych byly te elementy kultury eugenicznej, ktére
wigza sie z koncepcjami planowania rodziny, wraz z powszechnoscig antykoncep-
qji, jak tez zmiana stylu zycia wraz z rewolucjg seksualng. Trudno jednak stwier-
dzi¢, czy eugenika negatywna w swej wymowie kulturowej wywarta wplyw na
kulture aborgji albo obecnie trwajgce dyskusje o prawie do eutanazji. Rozwéj ge-
netyki buduje w spoteczenistwach zachodnich nowg $wiadomos$¢ kultury zycia
i émierci. Ustawy eutanazyjne w Holandii i Belgii przy zdecydowanym popar-
ciu spotecznym, ale réwniez dobrowolna wazektomia, jakiej poddaja sie mez-
czyzni w Ameryce i Europie, to przyklady zmian kulturowych, ktérych skutkéw
dla przysztych pokoleni spoteczenistw cywilizacji zachodniej nie jesteSmy w sta-
nie przewidzie¢. Jak twierdzi Agamben, nowoczesna biopolityka bierze swéj po-
czatek z teologii ekonomicznej i tym samym ,,owocuje wspdtczesnym tryumfem

57 M. Zaremba Bielawski, Higienisci... , s. 90.
58 Ibidem.

59 Ibidem.

€0 Ibidem, s. 92.
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kategorii ekonomicznych nad zywiotem politycznym”®!. Baconowski duch ,anty-
polityki”, szukajacy w poznaniu Swiata stworzonego i jego opanowaniu najbar-
dziej optymalnego sposobu zarzadzania ludzmi, nabrat dzi$ szczegélnego zna-
czenia. Juz w 1606 roku Bacon wskazywatl na eutanazje jako sposéb tagodzenia
bélu fizycznego. Dotyczy¢ to miato nie tylko sytuacji, kiedy leczenie, ktére miato
doprowadzi¢ do zdrowia pacjenta, nie powiodlo sie, ale réwniez w przypadku
tagodzenia $émierci®?. Skazani w Norymberdze za realizacje hitlerowskiego pro-
gramu eutanazyjnego lekarze Karl Brandt i Viktor Brack prorokowali powrét pro-
blemu eutanazji do przestrzeni publicznej i politycznej w przysztosci®®. Zdaniem
Agambena: ,z perspektywy nowoczesnej biopolityki eutanazja sytuuje si¢ raczej
na skrzyzowaniu suwerennej decyzji o zyciu, ktére mozna zabi¢, i braniem na
siebie zadania opieki nad biologicznym cialem narodu, oraz wyznacza punkt,
w ktérym biopolityka nieuchronnie przeksztalca sie tanatopolityke”®. Pozostaje
tylko pytanie: Kiedy to, co jest suwerenng decyzja o zyciu, nie podlega stymu-
lacji przez biopolityke odpowiedzialng za nar6d? W hitlerowskim paristwie to-
talitarnym Schmittowska teoria suwerena fithrerowi dawata prawo decydowania
0 zyciu ,niewartym przezycia”®. Jak bowiem zauwaza Agamben: ,w nowocze-
snej biopolityce suwerenem jest ten, kto decyduje o wartosci i braku wartosci zy-
cia jako takiego. Zycie, ktére poprzez deklaracje praw zostalo obdarzone samo
W sobie zasadg suwerennoséci, samo staje sie teraz miejscem podjecia suwerennej
decyzji”%.

Czy jednak to, co dzieje si¢ pomiedzy podmiotem a strukturg i kultura, rze-
czywiscie pozwala odnalez¢ prawdziwego suwerena indywidualnych decyzji?

Lekcja, jaka przynosi historia sterylizacji, pokazuje nam co$ istotniejszego.
Kiedy przyjrzymy sie mapie sterylizacji Ameryki, dostrzezemy jej geograficzny,
ale przede wszystkim kulturowy rozklad. Eugenika stabo przyjmowata sie w sta-
rych historycznych stanach, jak Pensylwania, Vermont, Nowy York, Massachu-
setts, New Jersey. Najwieksze triumfy $wiecita w Kalifornii, Kansas i Minnesocie.
W takich stanach, jak Alabama, Luizjana i Floryda, odrzucono eugenike z powodu
,zacofania”, czyli ,z jednej strony stabego zycia akademickiego, z drugiej zas sil-
nych wiezi rodzinnych”, ktére nie pozwalaly na fatwe oddanie , uposledzonego

61 P. Dybel, S. Wrébel, Granice politycznosci. Warszawa 2008, s. 162.

62 M. Matthews-Brzozowska, Eutanazja w Holandii. ,Nowiny Lekarskie” 2002, t. 71, z. 2-3, s. 164-167.

3 G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wladza i nagie zycie. Thum. M. Salwa. Warszawa 2008, s. 195.

64 Ibidem, 5. 194.

%5 Pojecie wprowadzone przez Karla Bindinga w pracy Zezwolenie na likwidacje ycia niewartego zycia
wydanej w roku 1920; G. Agamben, Homo sacer..., s. 186.

8 Ibidem, s. 194.
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dziecka do zaktadu”, i gdzie eugenike traktowano jako ,atak na tradycyjng ro-
dzine”?. Jak stwierdza dalej Maciej Zaremba Bielawski:

Sterylizacja napotykala opér w silnych spoteczenstwach obywatelskich, a bez dyskusji
mozna ja bylo przeforsowaé¢ w regionach zdezintegrowanych, jak Kalifornia. Mozna
tez na to zagadnienie spojrze¢ w kontekscie rozwoju: graniczace ze sobg Alabama i Flo-
ryda w latach trzydziestych reprezentowaty dwie skrajnosci — pierwsza jeszcze trady-
cyjnai,nieo$wiecona”, druga — kosmopolityczna, wyksztatcona, ruchliwa, niemalze
odrobine postmodernistyczna. Odrzucajg eugenike z tych samych powodéw moral-
nych, lecz przy diametralnie odmiennych doswiadczeniach. Alabama nie jest jeszcze
podatna na jezyk technokratyczny, Floryda juz to stownictwo przejrzata. Co oznacza-
Ioby, ze eugeniczne barbarzynistwo znajdowalo swoja szanse, window of opportunity,
W przestrzeni pomiedzy tymi dwoma stanami, w czasie kiedy misjonarze gospodarki
planowej utrzymywali monopol zaréwno na moralnos¢, jak i na rozsadek®.

Amerykanska religia obywatelska, ktérg w drugiej potowie XX wieku zdia-
gnozowat i opisat Bellah, zostata przez eugenikéw skierowana w strone religii
politycznej, majacej stuzy¢ elicie w podporzadkowaniu i nadzorowaniu biologicz-
nemu (genetycznemu) mas. Wartosci religii obywatelskiej zwyciezyly, cho¢ nie

69 sposobu patrzenia na §wiat spoteczno-poli-

wiemy, ile z tego ,,biopolitycznego
tyczny pozostato w szybko rozwijajgcej sie w Ameryce inzynierii genetycznej i bio-

technologii.
Zakoniczenie

Zdaniem Bellaha moze dziwi¢ wybér Izraela i Rzymu na archetyp nowego na-
rodu i fundamenty religii obywatelskiej, wzigwszy pod uwage cierpienie wygna-
nia i rozproszenie Zydéw oraz upadek imperium rzymskiego. Czyzby pierwsi
Amerykanie nie widzieli trudnej historii narodéw, z ktérych czerpali swojg na-
dzieje? Nic podobnego, twierdzi Bellah. Wierzyli oni, ze zbuduja republike na
solidnych zasadach, dzieki czemu unikng ich losu, zachowujac ich wartosci. Byli
tez przekonani, co wynikalo z historii Izraela, ze jesli przestang zy¢ poboznie i od-
rzucg praktykowanie cnét w zyciu publicznym, to spotka ich nieubtagany los tych
wszystkich narodéw, ktére staly sie prochem w rekach Boga”’. Ta konstatacja nie
byla wylacznie wynikiem protestanckiego leku przed karg boska, ale wyrazata
rowniez przekonania amerykanskich deistéw, praktykujgcych swoja religijnosé

67 M. Zaremba Bielawski, Higienisci. .., 98.

8 Thidem.

9 M. Foucault, Bezpieczeiistwo, terytorium, populacja. Wyklady z Collége de France 1977 /1978. Ttum.
M. Herer. Warszawa 2010.
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wéréd oparéw ezoteryzmu skrywajacego rzeczywistos¢ ideowq 16z masoniskich.
Jak wiemy, piecdziesieciu dwéch z piecdziesieciu szesciu sygnatariuszy Deklara-
cji niepodlegtosci byto cztonkami 16z masornskich, ich deizm za$ ,,odegral pewng
role w rozwoju amerykanskiej religii obywatelskiej, poniewaz koncepcja Boga-
-Wielkiego Architekta pozostajgcego na uboczu i nieingerujgcego w mechanizm,
ktéry puscit w ruch, doskonale pasowal do amerykariskiego umitowania samo-
dzielnosci, samorzadnosci i wolnosci”’!. Prawa naturalne, ktére Bég pozostawit
czlowiekowi jako wskazéwke postepowania, ale réwniez realny znak swojego ist-
nienia, staly si¢ punktem odniesienia dla prawa stanowionego przez cztowieka.
Deizm, ale réwniez idea tolerancji religijnej, bedgca jednym z fundamentéw uni-
wersalizmu wolnomularskiego, przyczynily sie do stalej obecnosci pojecia Boga
w przestrzeni publicznej oraz stosowania symboliki religijnej w oficjalnych do-
kumentach republiki. Swiadomos¢ Boga uobecnionego w prawach naturalnych
pozwalata na stworzenie specyficznego modelu parfistwa, w ktérym tolerancja
religijna nie stata w sprzecznosci z publicznym afirmowaniem Boga jako osta-
tecznej instancji praworzadnosci wladzy i obywateli. Trudne do pojecia dla dzie-
dzicéw rewolucji francuskiej powinowactwo Boga, tolerancji i porzadku publicz-
nego znalazlo swoje usystematyzowanie w amerykanskiej religii obywatelskie;j.
Oddzielenie panistwa od Kosciota dzieki oswieceniowemu deizmowi pozwolito
Amerykanom nie rozdziela¢ panistwa od idei Boga. Ta stala afiliacja Boga (teologia
polityczna) i amerykanskiej wspdlnoty politycznej (religia obywatelska) pozwala
w przelomowych dla narodu sytuacjach odnalezé sens i perspektywe przysziosci.
Wydarzenia z 11 wrzeénia 2001 roku ukazujg mozliwosci integracyjne religii oby-
watelskiej i owej afiliacji, ktéra stanowi jej komponent. Czy jednak efektem tych
dziatarh moze by¢ stala dyspozycja do praworzadnosci? Mity, symbole i rytuaty
majg podtrzymywac te dyspozycje, stajac sie czesto niezawodnym instrumenta-
rium dla panistwa posredniczacego miedzy wspdlnota polityczng a Bogiem. Po-
§redniczenie to ma specyficzny sens. Prezydent, kaptan, prorok lub duszpasterz,
realizujgc swojg misje wobec narodu, czynig to réwniez w odniesieniu do Opatrz-
noéci, ktérej oko zamkniete w tréjkacie codziennie wyziera z rewersu Wielkiej
Pieczeci, symbolu amerykarskiej demokracji i jednoczeénie religii obywatelskiej.
Rewers ten, sktadajacy sie z

trzynastu utozonych na siebie warstw cegietl, stanowi od géry Scieta, lub raczej niedo-
koriczona piramida. Nad nig widnieje tréjkat zwyciestwa, a w nim oko Opatrznosci —
rozumiane tez jako oko Boga, nazywane réwniez Wszystkowidzagcym Okiem — oto-
czone promieniami $wiatla. To bez watpienia kolejne symbole masoriskie. Piramida

71 M. Potz, Granice wolnosci religijnej. Wroctaw 2008, s. 208.
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jest symbolem ponadczasowej trwalosci, a oko Boga oznacza nadzieje na otrzymanie
fask Bozych, ale réwniez to, ze Bog, a dla masonéw Wielki Architekt wszech§wiata,
zawsze obserwuje z gory wszystkie ich uczynki72.

Nie dziwi wiec, ze w imie odpowiedzialnosci przed ,Wszystkowidzacym
Okiem” rola panstwa w historii amerykariskiej religii obywatelskiej czesto ma
tendencje do ideologizowania jej, wttaczajac jg tym samym w koleiny religii po-
litycznej Rousseau. Do pewnego stopnia jest to jednak nieuniknione ze wzgledu
na charakter wspdlnoty politycznej, jaka jest spoteczenistwo i jego prawna nadbu-
dowa — panistwo, gdyz jak zauwaza Zyro: ,ideologia przyczynia sie do wytwo-
rzenia konsensusu przez wspdlng akceptacje¢ praw, zasad i norm oraz zwigzek
z instytucjami, ktére wcielajg prawa i zasady. Ideologia wzmacnia — zwlaszcza
w sytuacjach szczeg6lnych — powszechne poczucie jednosci i tozsamosci”>.

Chodzi wiec o to, aby ideologizacja religii obywatelskiej byta sposobem reinte-
gracji wokot wspdlnych wartoéci, zwlaszcza za$ w okresie zagrozenia (takim za-
grozeniem byta wojna domowa, ktéra dotozyta nowy mit zatozycielski pod gmach
rodzacego sie narodu). Nie jest to proba tworzenia nowych, sprzecznych za$ z po-
przednimi warto$ci wnoszonych przez nowg ideologie (np. eugenika i rasizm),
ale przypomnienie sensu starych, ktére paristwo moze podtrzymywac przez ry-
tuaty, to jest Swigta paristwowe albo wazne wydarzenia polityczne. Tendencje do
nadmiernego ideologizowania religii przez panstwo wynikaja z dostrzezonego
przez Alexisa de Tocqueville’a mechanizmu zawlaszczania wolnosci obywatel-
skiej. A zatem tylko $wiadome spoteczenistwo obywatelskie moze wtasciwie kon-
trolowac i wspoétrzadzi¢ we wspdlnocie politycznej, gdzie religia obywatelska sta-
nowi aksjonormatywne spoiwo jednosci’*.

Elements of Political Religion in Civic Religion of American Eugenicists
Abstract

The article consists of two parts. The first is a discussion of the theoretical dimension
of ,citizens’ religion” and , political religion”, their similarity in terms of origin and sub-
stance, the relationship between them, and their features. The result is the systematization
and typologization of the terms. The two categories are accompanied by the question of
political religion as interpreted by Eric Voegelin. In USA history it was political religion -
understood as ideology, in contrast to civic religion — understood as culture, which sup-
ported the promotion of the ideas of eugenics together with its implicit social, political

72 ].A. Daszyniska, Narodziny tradycji. Symbole amerykariskiej tradycji. £.6dz 2010, s. 62-63.

73 T. Zyro, Ideologia. .., 5. 346.

74 Artykut powstal na podstawie ksigzki: P. Grabowiec, Religia obywatelska jako teoretyczna propozycja
integracji politycznej Wspélnoty Europejskiej (Wroctaw 2013).



60 Piotr Grabowiec

and legal practices. Due to the major social, political and legal changes that took place in
America in the 19" century and the beginning of the 20°" century, the supporters of nega-
tive eugenics (new scientific religion) gained more popularity. They realized that a cultural
change was needed to achieve their goals sooner and — above all —more effectively. Ame-
ricans’ views on eugenics were influenced by Protestantism — the foundation of American
culture. As a result, political religion and political theology tended to merge. It is only after
Second World War that the theological arguments for ,breeding people” lost its strength.
However, we can still find it today in the genetics discourse concerning the ,salutary” role
of genetics for the human race.



