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Moje postanie jest miedzy zmartymi,
... 0 ktorych juz nie pamigtasz,
ktorzy wypadli z Twej reki (Ps 88,6).

SWIAT UMAREYCH W WYOBRAZENIACH
BIBLIJNYCH SRODOWISK
MADROSCIOWYCH

1. Gdy mowa jest o $wiecie umartych w Biblii, teologowie zwykle podkreslaja
wszechwladzg Jahwe. Nawet po $mierci czlowieka Bog Izraela panuje nad zmartymi,
wszak jest On Panem calego $wiata - zaréwno zywych, jak i umarlych. Na poparcie
takiej tezy mozemy bez trudu znaleZ¢ wiele cytatéw biblijnych. Wszak Szeol dla
Niego jest nagi i Abaddon jest bez zastony (Hi 26,6 por. Prz 15,11), a psalmista wota:
jestes przy mnie, gdy si¢ w Szeolu potoze (Ps 139,8). Co wigcej, Jahwe méwigc o swych
przeciwnikach zapewnia proroka Amosa: gdyby udali sig do Szeolu, stamtgd reka moja
ich weZmie (Am 9,2). Zatem Jahwe nie tylko jest w §wiecie umartych, ale takze kraina
ta nie ma dla Niego tajemnic, a zmarli podlegaja Jego wladzy. Pierwsza rysa na takim
obrazie pojawia si¢, gdy komentatorzy przygladaja si¢ psalmom okreslanym jako
indywidualne lamentacje. Ot6z pojawia si¢ w nich stwierdzenie, ze zmarli po $émierci
w zaden sposob nie czcza Jahwe, ani nawet o Nim nie pamigtajg. Psalmista chcac
sprowokowa¢ Jahwe do interwencji i ocalenia od $émierci twierdzi: nikt po Smierci nie
wspomni o Tobie; ktéz Cig wychwala w Szeolu? (Ps 6,6). Podobnie stara si¢ przekonac
do pomocy Jahwe inny psalmista: Jaki bedzie pozytek z krwi mojej, z mojego zejscia
do grobu? Czyz proch Cig bedzie wystawiat albo rozglaszatl Twg wiernosc? (Ps 30,10).
Przeciez dla starozytnego Izraela oczywiste jest, ze To nie umarli chwalg Pana, nikt
z tych, ktérzy zstgpujg do Szeolu' (Ps 115,17; por. Ba 2,17). Izajasz idzie o krok dalej
i méwi juz nie o zmarlych, lecz o uosobionym Szeolu i Smierci: Zaiste, nie Szeol Cig
stawi ani Smier¢é wychwala Ciebie; nie ci oglgdajq si¢ na Twojg wiernosé, ktérzy w dot
zstepujg (Iz 38,18). Zatem to juz nie tylko sami zmarli nie uczestnicza w kulcie Jahwe,
ale jedna trzecia calego $wiata, ktory w bliskowschodnich wyobrazeniach dzielit si¢
na niebo, ziemig i $wiat podziemny. Zwykle bardziej tradycyjnie nastawieni autorzy

' Dost. zaden ze zstepujgcych w ciszg ().
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podkreslaja, ze w przytoczonych wyzej przykladach mowa jest nie o Jahwe i jego
panowaniu - badz braku tegoz - w podziemiu, lecz o braku czci ze strony zmartych.
Zatem wg nich Jahwe panuje nad umartymi, cho¢ ci Go nie czcz. Dosadnie ujal to
w swym klasycznym opracowaniu Gerhard von Rad: ...obszar wladzy Jahwe nie koficzy
sig bynajmniej na granicy swiata zmarlych, jednak zmarli pozostawali z dala od kultu,
poza obszarem, na ktdrym rozwijat si¢ kult. I na tym wlasnie polegata ich Smieré&.

2.1 Mozna by bylo na takim stwierdzeniu poprzesta¢, gdyby w Biblii nie istniat
Psalm 88 i Ksigga Hioba. W tych z kolei Zrédlach znalei¢ mozna dalej idace
stwierdzenia dotyczace panowania Jahwe nad umarlymi. Poczatkowo wydawa¢ si¢
moze, ze Psalm 88 zawiera podobne prowokowanie Jahwe do udzielenia pomocy
zagrozonemu psalmiscie, jak powyzej cytowane fragmenty biblijne: Czy dla cieniow
czynisz cuda? Czy zmarli wstang i bedg Cig stawi¢? Czy to w grobie sig opowiada
o Twojejtasce, aw Szeolu o Twojej wiernosci? Czy Twoje cuda ukazujg sig w ciemnosciach,
a sprawiedliwos¢ Twoja w ziemi zapomnienia? (Ps 88,11-13). Oczywiscie s to pytania
retoryczne i odpowiedz jest z gory wiadoma - na kazde nalezy da¢ odpowiedz ,nie”
W innym bowiem przypadku Jahwe nie musialby interweniowa¢, by uratowa¢ zycie
psalmisty. Nalezy jednak zauwazy¢, ze nie wszystkie pytania dotycza zmarlych.
Cze$¢ z nich odnosi sie do samego Jahwe i jego mocy. Wszak cuda Boga Izraela nie
ukazujg sie> w ciemnoéciach krainy $mierci, a Jego sprawiedliwo$¢ nie siega do ziemi
zapomnienia. Jeszcze mocniej psalmista wypowiada si¢ w wersie 6: Moje postanie jest
miedzy zmarlymi, tak jak zabitych, ktorzy lezg w grobie, o ktorych juz nie pamigtasz,
ktérzy wypadli z Twojej reki'. Uderza zestawienie tego wersu z Am 9,2. Tam r¢ka
Jahwe moze dosiegna¢ w Szeolu uciekajacych przeciwnikéw, tutaj mieszkancy
krainy $mierci wypadli z reki Jahwe. Nie ulega przy tym watpliwosci, ze wyrazenie
»reka Jahwe” oznacza wladanie, panowanie. Te sprzecznos¢ probowal rozwiaza¢ na
podstawie paraleli ugaryckich M. Dahood, proponujac, by w hebr. = (reka) uzna¢ za
skrocong forme pochodzaca od 11 (mitowaé, kochac) i stad proponowat thumaczenie
modwiace o odcieciu Joba od mitosci Jahwe. Taka koniunktura nie znalazia jednak
uznania jako nazbyt daleko idaca i poza Dahoodem nikt jej nie przyjmowal. Zatem
w Ps 88,6 zmarli znajdujg sie poza ,,reka’, czyli poza sferg panowania Jahwe! Bog Izraela
zreszta w ogole o nich nie pamieta, zmarli Go nie interesuja. Sytuacja taka przywodzi
na mys$l podziat sfer wplywéw w panteonach religii politeistycznych. Uraniczni
bogowie nie mieszajg si¢ do spraw bostw chtonicznych, zreszta nawet gdyby chcieli
- nie mogga, bowiem $wiat umartych rzadzi sie swymi wlasnymi prawami. Dobrym

? G. von Rad, Teologia Starego Te , Warszawa 1974, s. 305.

* Dosl. czyz znane sg (vr).

* Dost. Opuszczony wsréd umarlych, lezgcy w grobie jak pobici, o ktérych juz nie pamigtasz, kté-
rzy zostali odcigci od Twej reki. Problematyczne jest thumaczenie wyrazu *wen, ktéry najczgiciej odda-
je si¢ przez ,uwolniony, opuszczony”. Biblia Hebraica Stuttgartensia proponuje kilka mozliwych ko-
niektur. Biblia Tysigclecia (dalej: BT) i Biblia Poznariska (dalej: BP) méwia tu o postaniu psal-
misty, ktére jest migdzy zmartymi. Wynika to najpewniej z przyjecia za podstawg wyrazu zok wy-
stepujacego takze w Ez 27,20, Oznacza on tam siedzisko na zwierzgciu 7 rozlozonej plachty materiatu,
co$ w rodzaju czapraka, czy te7 derki pod siodto. Szerzej zob. P. Grelot, HOFSI (Ps LXXXVIILS),
Vetus Testamentum 14 (1964), s. 256-263; M.E. Tate, Psalms 51-100, (Word Biblical Commentary 20),
electronic edition, Dallas 1990, 88:1-19 Notes.
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przykladem takiej sytuacji jest mit o zejéciu Inanny/Isztar do podziemia, gdzie ta
wielka bogini zostaje poddana prawom krainy umarlych, a nastepnie usmiercona.
Oczywiscie tak jaskrawego obrazu w Biblii nie znajdziemy, ale wydaje sie, ze Ps 88,6
oddaje nieco podobny sposéb myslenia.

2.2 Zblizone wyobrazenia dotyczace §wiata znalez¢ takze mozna w Hi 7,21. Hiob
skarzac si¢ wypowiada nastepujace stowa: Czemu to grzechu nie zgladzisz? Nie zmazesz
mej nieprawosci? Wkrétce poloze si¢ w ziemi, nie bedzie mnie, chocbys mnie szukat.
Poczatek wydaje si¢ by¢ zblizony do wyzej przedstawianych fragmentéw biblijnych.
Oto cierpiacy autor chce zacheci¢ Jahwe do interwencji w swej sprawie (,,zgladzenie
grzechu”, ,zmazanie nieprawosci”), bowiem czuje niebezpieczng bliskos¢ $mierci
(wkrétce potoze sig w ziemi). Jednak uzasadnienie jest tym razem zupelnie inne. Oto
poprzednio autorzy biblijni na swé6j sposéb szantazowali Boga, méwiac, ze ocalenie
ich to takze interes Jahwe, bo tylko jako Zzywi moga Go wychwala¢ i czci¢. Natomiast
Hiob nie wspomina ani stowem o kulcie, lecz méwi wprost - po $mierci wypadne
ze sfery panowania Jahwe. Bog nie bedzie w stanie mnie znaleZ¢, nawet jedli bedzie
mnie szukal. Zatem $wiat umartych nie podlega kontroli Boga Izraela! Jego wladza
nie sigga poza grob! W takiej sytuacji az cinie si¢ na usta pytanie: kto zatem panuje
w §wiecie umartych? Niestety wers 21 jest ostatnim w siddmym rozdziale Ksiegi
Hioba i pozostawia nas bez odpowiedzi.

3.1.a Nie ulega watpliwosci, ze w przypadku Ps 88 i Hi 7 mamy do czynienia
z odmienng od tradycyjnej koncepcja $wiata umartych. Nalezy wiec si¢ zastanowi¢
kiedy i w jakich $rodowiskach powstala taka wtasnie koncepcja. Jako pierwszym
zajmiemy si¢ Hi 7. Rozdzial ten jest fragmentem odpowiedzi Hioba na mowe Elifaza
w pierwszym z trzech cykli méw. Przyjaciel Hioba reprezentuje tradycyjne, wspdlne
dla calego starozytnego Bliskiego Wschodu, spojrzenie na problem cierpienia. Elifaz
mowi: ...zloczyrica, ktéry sieje nieprawost, zbiera z niej plon. Od gniewu Boga on ginie,
upada od gniewu Jego oburzenia (Hi 4,8-9). Zatem cierpienie Hioba jest efektem jego
grzechu. Zreszta Elifaz podkresla: Czyz u Boga jest cztowiek niewinny? (Hi7,17a).
Z takiej sytuacji jest tylko jedno wyjscie — uzna¢ swa wine i blaga¢ Boga/bdstwo
o mitosierdzie. Dlatego Elifaz radzi: ... ja bym si¢ zwrdcit do Boga (Hi 7,8a). Ten
sposdb postrzegania przyczyn cierpienia jeszcze mocniej zaznacza si¢ w kolejnych
mowach Bildada (Hi 8) i Sofara (Hi 11). Hiob jednak w swych odpowiedziach nie
idzie za wskazaniami przyjaciél. Kwestionuje pojmowanie cierpienia jako kary za
grzech, zreszta z reguly przedstawia siebie jako niewinnego. Nawet w tych miejscach,
gdzie swoj grzech uznaje, podkre$la badZz nieswiadomo$¢, badz nieuniknionosé
grzechu: Zgrzeszytem. Coz moglem zrobi¢ (Hi 7,20a)°. Dlatego tez nie przyjmuje do
wiadomosci, ze B6g moze by¢ malostkowy i za takie winy kara¢ cierpieniem. Raczej
oczekuje zgladzenia grzechu i jego konsekwenc;ji przez Boga (Hi 7,21a), bo jeéli to nie
nastapi, wowczas czeka go §mier¢, ktéra spowoduje wypadnigcie cierpigcego ze sfery
panowania Jahwe (Hi 7,21b).

5 Nalezy zaznaczy¢, ze powyzsze ttumaczenie BT idzie za Vg, mimo ze TM mozna odda¢ przez
pytanie, tak jak to robi BP: Jeslim zgrzeszyl, c6z mam teraz robi¢”. Tak zreszta oddaje to LXX i wigkszos¢
wspotczesnych thumaczen.
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EKSKURS: W tym miejscu nalezy zwréci¢ uwage, na inny fragment z Ksiggi
Hioba wczeéniej juz cytowany, mianowicie Hi 26,6. Hiob podkreslajac wszechmoc
Boga méwi: Szeol dla Niego jest nagi i Abaddon jest bez zastony. Nie trudno zauwazy¢
sprzeczno$¢ pomiedzy dwoma wypowiedziami cierpigcego bohatera Ksiegi. Jaki
zatemn naprawdg jest poglad Hioba: czy Jahwe panuje w $wiecie umartych, czy tez nie?
Otz sprzeczno$¢ jest jedynie pozorna i wynika bez watpienia ze skazonego tekstu
trzeciego cyklu méw. W pierwszych dwéch cyklach méw zachowana jest kolejno$é
Elifaz - Hiob - Bildad - Hiob - Sofar - Hiob. Natomiast cykl trzeci przedstawia si¢
nastepujaco: Hiob - Bildad - Hiob - Hiob. Juz sama kolejnoé¢ i brak dwdch przyjaciét
budzi ostroznoéé. Mowa Bildadajest przy tym nader krétka (tylko 6 werséw), oraz brak
rozdzielenia méw Hioba z rozdzialéw 26 i 27. Najistotniejszym jednak argumentem,
wskazujacym na zachwianie pierwotnej konstrukeji tego cyklu, jest fakt, ze przy
zachowaniu obecnego uktadu tekstu Hiob bez zadnego uzasadnienia zmieniatby
radykalnie swoje poglady, co pozostaje jakby niezauwazone przez jego przyjaciol.
Ot6z odpowiadajac na mowe Sofara w drugim cyklu, Hiob z zalem i wyrzutem wobec
Boga stwierdza, ze zZlym powodzi si¢ za zycia lepiej niz dobrym i nawet zgon nie jest
zado$éuczynieniem dla sprawiedliwych, a kara dla przewrotnych, bowiem jednaki
jest ich los po $mierci (Hi21,1-34). Podobne stwierdzenia znajdujemy w drugiej
czesci odpowiedzi Hioba po mowie Elifaza z trzeciego cyklu (Jb 24,1-17). Natomiast
juz w nastepnych wersach (Hb 24,18-24) Hiob zupelnie zmienia zdanie i twierdzi, ze
powodzenie zlych jest tylko chwilowe i jeszcze tu na ziemi z pewnoscia spotka ich
kara za przewinienia. Taki poglad byt dotychczas charakterystyczny dla przyjaciét
Hioba (np. dla Sofara: Hi 20,1-29). Dziwne jest réwniez zachowanie si¢ bohatera
Ksiggi po niezwykle krétkiej mowie Bildada, w ktérej przyjaciel atakujac Hioba
powotuje si¢ na wielkoé¢ Boga (Hi 25,1-6). Hiob przedstawiajac swoj katastrofalny
stan z ironig odrzuca tego typu argumenty (Hi 26,1-4), po czym sam roztacza obraz
potegi, mocy i grozy Boga (Hi 26,5-14). Pare werséw dalej Hiob znéw nas zaskakuje
stanowczoécia swego twierdzenia na temat pewnej i bezlitosnej zaglady grzesznikéw,
oraz ich potomstwa (Hi 27,8-23). Na podstawie wyzej wymienionych sprzecznosci
stwierdzono, ze doszlo do skazenia tekstu i prébowano ustali¢ dawna, a dzi$ znisz-
czong konstrukcje trzeciego cyklu méw. Wydaje sig, iz najtrafniejsza hipoteze
przedstawit Sutcliffe®: Elifaz (22,1-30) - Hiob (23,1-24,17.25) - Bildad (25,1-6; 26,5-
-14) - Hiob (26,1-4; 27,1-6.12) - Sofar (27,7-11.13; 24,18-24; 27,14-23). Jedynym
wersem, ktéry w takiej rekonstrukcji zostat - jak si¢ zdaje - blednie umieszczony jest Jb
27,11, ktéry winien naleze¢ do odpowiedzi Hioba na mowg Bildada, a nie do wywodu

¢ E.E Sutcliffe, Job, w: A Catholic Commentary on Holy Scripture, New York 1953, s. 422, 434-
-435. Inne hipotezy zob.: Cz. Jakubiec, Ksigga Hioba. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, ekskursy,
Poznan-Warszawa 1974, s. 32-33; N.H. Snaith, The Book of Job, London 1972, s. 100-103; N.C. Ha-
bel, The Book of Job. A Commentary, London 1985, 37-38; J. E. Hartley, The Book of Job, (The New
International Commentary on the OT), Grand Rapids 1988, 24-26, 36. Nie do przyjecia s3 jednak
préby ukltadania na nowo calej Ksiggi Joba w oparciu o hipotetyczne zasady poetyki. Zob. skrajna préba
odtworzenia , pierwotnej konstrukeji” Ksiggi: M. P. Reddy, The Book of Job - A Reconstruction, Zeitschrift
fir die altlestamentliche Wissenschaft 90 (1978), s. 67, 78. Mato prawdopodobna jest réwniez teza
o zachowaniu si¢ Ksiggi w stanie oryginalnym. Ostatnio na podstawie dos¢ karkotomnych argumentéw
(np. czterokrotna zmiana podmiotu w Jb 24,17-18, odniesienie Jb 26,6-13 do Bildada itp.) bronit jej
D. Wolfers, The Speech - Cycles in the Book of Job, Vetus Testamentum 43 (1993), s. 385-402.
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Sofara. Czytamy tam bowiem: Pouczam was o Bozej mocy... Méwiacy zwraca si¢ do
swych stuchaczy per ,wy’, co jest charakterystyczne dla Hioba (np.: Hi 6,22; 12,2; 16,2).
Przyjaciele jego natomiast zwracali si¢ do jednej osoby, uzywajac drugiej osoby liczby
pojedynczej (np.: Elifaz Hi 4,2; Bildad Hi 8,2; Sofar Hi 11,3). Ostatnia mowa Hioba
miescilaby si¢ zatem w Hi 29,1-31,40. Wynika stad, ze problematyczny wers Hi 26,6
w rzeczywistosci nie nalezal do mowy Hioba, lecz do trzeciej mowy Bildada. Nie ma
zatem Zadnej wewnetrznej sprzecznosci, poniewaz przyjaciele Hioba reprezentujg inny
poglad na panowanie Jahwe w zaswiatach, anizeli tytulowy bohater Ksiegi.

3.1.b Wroci¢ jednak nalezy do pytania o czas i $rodowisko powstania Hi 7.
Rozdziat ten nalezy do poetyckiej, poiniejszej fazy redakcyjnej Ksiggi Hioba.
Najczgsciej przyjmuje sie, Ze poetyckie dialogi zostaly dodane do starszej, napisanej
proza opowiesci o cierpigcym sprawiedliwym. Opowie$¢ ta krazgca po Kanaanie
i Syrii, zapewne zblizona byta w tresci do znanych nam madro$ciowych utworéw
mezopotamskich’. Przypuszczalnie to Hiob w owej pradawnej legendzie bronit tezy
o wielkoéci i sprawiedliwosci swego Boga, ktdra to tezg podwazali jego przyjaciele.
Taki przebieg zdarzen w najdawniejszym opowiadaniu, bedacym zrebem dzisiejszej
Ksiggi Hioba, sugeruje absolutna wiernoé¢ Joba w prologu (jakze rézna od jego
watpliwosci i przeklinan wyglaszanych w dialogu z przyjaciétmi) oraz surowe
potraktowanie towarzyszy Hioba przez Jahwe wepilogu. Innym wyjsciem jest
zalozenie, iz w pierwotnym opowiadaniu w ogéle nie bylo przyjaciét i dialogu, a Jb
2,11-13; 42,7-9 s3 pozniejszymi dodatkami. Brak jednak na to przekonywujacych
dowodéw®. Kiedy zatem spisano prolog i epilog (oraz, by¢ moze, pierwotng czes¢
mow)? Na ile jest to dzieto pochodzenia hebrajskiego? Cz. Jakubiec uwaza, ze calosé
Ksiggi wyszla spod piora jednego cztowieka w V/IV w,, oraz ze czgsci spisane proza
s3 typowym przykladem pi$miennictwa hebrajskiego®. Natomiast Pfeiffer podaje, iz
czg$¢ epicka zostata napisana przed VIw. (tj. przed niewolg babiloriska), oraz ze charak-
ter hebrajski jest widoczny tylko w powierzchniowej warstwie tekstu (np. okreslanie
béstwa imieniem Jahwe)'®. Wydaje sig, ze ten drugi poglad jest blizszy prawdy, o czym
$wiadczy na przyklad zachowywanie przez Joba zalobnej tradycji bliskowschodniej
po stracie dzieci (Jb 1,20) - wbrew prawu mojzeszowemu (Pwt 14,1; Kpt 19,27-
-28,21,5). Z kolei przykladem odsuwajacym daleko w przesztos¢ powstanie epickiej
czesci Ksiggi Joba - choé¢ nie koniecznie jej spisanie — jest przedstawienie Sabejczykow
i Chaldejczykéw jako ludéw koczowniczych (Jb 1,15.17), podczas gdy wiemy, iz
oba te ludy przeszly na osiadly tryb zycia w drugiej polowie XI i poczatkach X w.
Chaldejczycy tworzyli wéwczas jeszcze niewielkie panstwo w potudniowej-Babilonii,

” M.H. Pope, Job. Introduction, Translation and Notes, (The Anchor Bible 15), Garden City 1974,
XXXVIL

# Zwolennikiem tej hipotezy jest Snaith, The Book of Job..., s. 34-44.

° Cz. Jakubiec, Ksigga Hioba..., s. 28-29. Zachowana konstrukcj¢ Ksiggi: proza - poezja - proza, za
autentyczng uznaje réwnicz Y. Hoffmann, Ancient Near Eastern Literary Conventions and the Restoration
of the Book of Job, Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 103 (1991), s. 409-410. U obu
autoréw brak jednak krytyki wewnetrznej, w $wietle ktérej widoczne s3 znaczne rozbieznosci w statusie
Joba i obrazie $wiata przedstawionych w czgsci poetyckiej i napisanej proza.

19 R H. Pfeiffer, Introduction to the Old Testament, London 1957, s. 668-670, 675; podobme G. Fohrer,
Das Buch Hiob, Giitersloh 1963, s. 30nn.
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a Sabejczycy osiadlszy w potudniowej Arabii zajmowali si¢ handlem, migdzy innymi
z Salomonem (zob. 1Krl 10,1-13). Ponadto sam Job w prologu i epilogu ukazany jest
jako potkoczowniczy przywédca, posiadajacy liczne trzody i niewolnikéw. Przypo-
minato raczej opisy patriarchdéwz Il tysiaclecia, anizeli Joba z dialogéw z przyjaciétmi,
gdzie gtéwny bohater wspomina czasy, gdy byt szanowanym i bogatym mieszkaricem
miasta (Jb 29,1-25). Na podstawie tych iinnych argumentéw'' mozna uwaza¢, iz
korzenie epickiego opowiadania o cierpigcym Jobie siggaja najprawdopodobniej
jeszcze 11 tysigclecia, a podstawowe przestanie tego opowiadania nosi w sobie watki
wspoélne dla wszystkich ludéw Bliskiego Wschodu. Kiedy owo opowiadanie zostato
spisane? By¢ moze przed niewola babiloriska, a by¢ moze dopiero podczas kompilacji
z cyklami méw - trudno rozstrzygna¢ co jest bardziej prawdopodobne. Nalezy jednak
zauwazyé¢, iz to dawne opowiadanie stalo si¢ jedynie punktem krystalizacji, wokdt
ktérego narastajq sporne dialogi' i samo ulegalo przemianom w toku powstawania
dzisiejszej Ksiggi Joba. Itak w poczatku izakonczeniu Ksiegi widoczne sa $lady
redakeji w duchu tradycji kaptariskiej (powstalej po niewoli babiloriskiej), a szatan
z]b 1,6-12 jest nader podobny do szatana przedstawionego w Ksigdze Zachariasza
(Zach 3,1n), ktérg mozna $ciéle datowaé na lata 520-518". Czy zatem pod koniec VI
w. powstata gtéwna czgé¢ Ksiggi Joba, to jest dialogi migdzy przyjaciétmi a cierpiacym
bohaterem, ktére wigczono w miejsce méw w dawnym opowiadaniu, a niejako ,,przy
okazji” dokonano poprawek w tekscie dzisiejszego prologui epilogu? Niektorzy uczeni
uwazaja, iz jest to niemozliwe, bowiem dialogi nie zawierajg zadnych wspomnien
o niewoli babiloniskiej, zatem musialy powsta¢ jeszcze przed rokiem 587/6'. Jednak
mowy Elihu i Piest o mgdrosci réwniez nie wspominaja o zadnych wydarzeniach
historycznych, cho¢ powstaty z pewno$cia juz po powrocie z niewoli (o czym nizej).
Podobieristwa jezykowe z Ksiggami Jeremiasza, Ezechiela, Zachariasza, Malachiasza,
oraz z Ksiggg Przystow i czescig Psalméw wskazujg, iz powstanie dzisiejszych dia-
logéw nalezy sytuowaé po 538 r."* Jezyk Ksiggi, choé wyjatkowo skomplikowany,
jest jeszcze klasycznym jezykiem hebrajskim, mimo ze znalez¢é w nim mozna liczne
arameizmy. Taka forma jezykowa odpowiada dobrze czasom niedlugo po powrocie
z niewoli babiloriskiej. Na tej podstawie koniec wieku V1, lub wiek V jest najbardziej
prawdopodobnym okresem powstania trzech cykli méw z Ksiggi Joba'é, choc s3 tez
glosy opowiadajace si¢ raczej za V/IV w."” Odrzuci¢ nalezy préby datacji powstania

""" G. Fohrer, Das Buch Hiob..., s. 62.

" C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t.5, Tuchow. 1995, s.179.

" M. Gol¢biewski, Zachariasz, w: Wstgp do Starego Testamentu, pod red. L.Stachowiaka, Poznan
1990, s. 339.

" H.M. Pope, Job..., XXV, XL. Pope odrzuca twierdzenie, iz wersy Jb 12,17-25 méwig whasnie
o wygnaniu. Podobnie kwestionuje jakiekolwiek odniesienie tych werséw do znanych nam wydarzen
historycznych (zdobycie Samarii - 721, pierwsze zdobycie Jerozolimy - 597, niewola babiloriska - 587/6)
Pfeiffer, Introduction..., s. 681, choé¢ sam opowiada si¢ za datowaniem powstania Ksiggi w szerokich
ramach 700-200; tamze, 676.

"*N.C. Habel, The Book of Job..., s. 41-42; R. Gordis, The Book of God and Man, Chicago 1965, s. 216nn;
zestawienie podobienistw zob.: S. Potocki, Ksigga Hioba, w: Wstgp do Starego Testamentu..., s. 440n.

'“].S.Synowiec, Medrcy Izraelaiich pismai nauka, Krakéw 1990, s. 124; W.E Albright, Some Canaanite-
Phoenician Sources of Hebrew Wisdom, w: Wisdom in Ancient Near East. Presented to Professor Harold
Henry Rowley, ed. M. Noth, D. Winton Thomas, (Vetus Testamentum Supplements 3), Leiden 1955, 5. 14.
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calej Ksiggi Joba w VII w.'* Mowy Elihu i Piesri o mgdrosci z reguly s3 traktowane jako
poine wstawki. Musialy one powsta¢ przed 164 r., poniewaz wkroétce po tej dacie
zostata ukoriczona Ksigga Daniela, w ktdrej pojawia si¢ juz wyraZnie sformulowana
wiara w zmartwychwstanie (Dn 12,1-3), a wydaje si¢ niemozliwym, by taki argument
pomini¢to przy rozpatrywaniu problemu zla w$wiecie. Nalezy zatem przyja¢,
e interesujacy nas rozdzial sidmy Ksiggi Hioba, wraz z pozostalymi mowami
nalezacymi do cyklu trzech dialogéw Hioba z przyjaciétmi powstatl w koricu VI,
badz w V w. Nie ma takze watpliwosci, ze tego typu utwor, wpisujacy si¢ doskonale
w nurt bliskowschodniej literatury sapiencjalnej musial powsta¢ w zydowskich
kregach madro$ciowych. Wskazuje na to zaréwno tematyka, jak i forma Ksiegi'.

3.2 Psalm 88 od dawna stwarza komentatorom wiele problemu. Przede wszystkim
mamy do czynienia z bardzo rozbiezna datacja utworu. Z grubsza mozna wyrézni¢
dwie grupy komentatoréw. Pierwsza z nich opowiada si¢ za wczesnym datowaniem
Psalmu 88, najlepiej na czasy niepodzielonej jeszcze monarchii, a w kazdym razie
przed upadkiem Jerozolimy. Druga natomiast opowiada si¢ za czasem po niewoli
babilonskiej.

Do pierwszej grupy nalezy W.E Albright, ktory twierdzil, ze Ps88 roi sig
od ,kanaanizméw” i na tej podstawie datowal go bardzo wczesnie, na poczatki
monarchii hebrajskiej (X w.)?. Zarazem jednak sam Albright przyznawal, ze takze
liczne utwory powygnaniowe zawieraja elementy pochodzace z tradycji, ktéra
okreslat on jako kananejska i stad nie mozemy ... obecnie ustali¢ jakiegos jasnego
zwigzku pomiedzy datg [powstania] Psalmu, a jego ,,kananejskg” zawartoscig®. Z kolei
M. E. Tate na podstawie analizy filologicznej sugeruje czas powstania przed 722 r.
Jednak takze i on przyznaje, ze kryteria jezykowe [pomocne] dla datowania Psalmu

.. sg nierozstrzygajgce w przypadku Ps 88 i przedstawiong powyzej date wyraznie
traktuje jako hipotetyczna®.

Natomiast naukowcy opowiadajacy si¢ za pozna datacjag Psalmu 88 zwracajg
uwage na podobienistwo treSci z Ksiggg Hioba. Zdarza si¢ nawet nazywanie go
Psalmem Hioba®. W obu utworach mamy do czynienia z tym samym problemem:
pytaniem o przyczyne cierpienia. Oba takze daja odpowiedZ odmienng od tra-
dycyjnej teologii, gdzie dominowata koncepcja retrybucji doczesnej. Standardowe
podejscie do problemu wygladalo nastepujaco: cierpisz, poniewaz zgrzeszyles, a je-

V7 Cz. Jakubiec, Ksigga Hioba..., s. 51; BP 405.

' J.E. Hartley, The Book of Job, s. 17-20.

1 Zob. np. analizg podobicristw wys!qpu;qcych w HI 30 i babilonskim utworze Bede chwalit pana
mgdroéci.: M. Miinnich, Schemat starozytnej I i bl hodniej na przykladzie babiloriskiego
poematu ‘Bede chwalit pana mgdrosci’ oraz 30. rozdzxaht Ksu;gt Joba, Zeszyty Naukowe KUL 43 (1999), s.
3-13.

 W.E Albright, Archeology and the Religion of Israel, Garden City 1968, s. 128-129.

? we cannot ... blish any definite correlation at present between the date of a Psalm and its
Canaanite content, tamze, s. 128. Ponadto Albright zauwazal, zc Heman Ezrachita z nagtéwka Psalmu
(podobnie jak Etan z nagléwka Ps 89) reflect post-exilic tradition; tamze, s. 129.

2 the linguistic criteria for dating a psalm ... are inconclusive when applied to Ps 88; M.E. Tate, Psalms
51-100, 88:1-19 Form/Structure/Setting.




44 Maciej Miinnich

dynym wyjéciem z sytuacji jest uznanie swych win, ukorzenie si¢ przed Bogiem
i nadzieja na Jego milosierdzie. Natomiast Hiob - ale nie jego przyjaciele - pytanie
o przyczyne cierpienia pozostawia bez odpowiedzi, poniewaz nie przyznaje si¢ do
win. Podobnie w Ps 88 brak jest wyznania grzechu przez psalmist¢, mimo ze jest
to standardowy element psalméw lamentacyjnych®. Z tego tez powodu liczniejsze
grono komentatoréw opowiada si¢ za powstaniem Ps 88 w kregach, ktére byly takze
autorem Ksiggi Hioba, czyli w madro$ciowych $rodowiskach stosunkowo niedlugo
po niewoli babilonskiej?.

Wobec tak rozbieznych sadéw nalezy nieco blizej przyjrze¢ si¢ Psalmowi,
a szczegolnie obrazowi $wiata podziemnego, jaki jest w nim zawarty. Oto analizujac
wersy 14-19 mozna zauwazy¢, ze psalmista atakowany jest przez uosobiony Plona-
cy Gniew? i Trwogi?”’ Jahwe oraz pozbawione juz personifikacji Przerazenie®®. Ze-
wszad otaczaja go wody, pograzony jest w ciemnoéci. Wszystkie te elementy s3 ty-
powe dla krainy podziemnej®. Nie ulega przy tym watpliwosci, ze wiadcg jest tam
Jahwe, wszak to Jego Gniew, Trwogi i Przerazenie atakuja cierpigcego psalmiste;
Jego reka odsunela przyjaciot i pograzyla nieszcze$nika w ciemno$ciach. Obraz
ten wspdlny jest z wyobrazeniami innych ludéw starozytnego Bliskiego Wschodu,
cho¢ oczywiécie nalezy pamigtad, ze w Ps 88 to jedyny Jahwe jest wladca podziemia,
a nie Nergal, Ereszkigal, Mot czy tez inne bdstwo z licznego panteonu. Nie sposéb
jednak nie zauwazy¢ podobienstw, zresztg nie tylko w omawianym Ps 88, ale takze
w interesujacej nas Ksigdze Joba, gdzie przyjaciele cierpigcego bohatera przedstawia-
ja zblizony obraz. Wystarczy wspomniec¢ Jahwe okreslonego mianem Kréla Lekow,
ktory wlada kraing umartych i mieszkajacymi tam demonicznymi postaciami, taki-
mi jak np. Pierworodny Smierci (Jb 18,8-14)*. Musimy zatem uzna¢, ze w Ps 88 s3-
siaduja ze sobg dwa sprzeczne obrazy. Pierwszy z nich widzi w Jahwe pana podzie-
mia, drugi za$ przeciwnie, uwaza, ze zmarli nie podlegaja wladzy Boga Izraela. Wy-
nika to zapewne z przemieszania w Psalmie dawnych tradycji, ktére Albright okre-
$lal jako kananejskie i nowszego, powygnaniowego spojrzenia jerozolimskich kre-
géw madrosciowych. W ten sposob wyjasnia sie problem z tak rozbieznym datowa-
niem Ps 88. Nalezy tu podkresli¢ wyjatkows intuicje Albrighta, ktory potrafit bez
glebszej analizy dostrzec wymieszanie tych dwéch $wiatéw w omawianym Psalmie.

4.1 Skoro wiemy juz, a przynajmniej z duzym prawdopodobienistwem mozemy
twierdzi¢, ze oba interesujace nas fragmenty powstaly mniej wigcej w tym samym
czasie i w tym samym $rodowisku, nalezy zapytaé co tez takiego stalo si¢, ze od-

* A. Weiser, Die Psalmen, Das Alte Testament Deutsch 14/15, Gottingen 1963¢, 5. 399.

B ‘H.-]. Kraus, Psalmen, Bd. II, Biblischer K tar. Altes Test: t XV/2, Neukirchen-Vluyn
1960, 5. 773; E. Haag, Psalm 88, w: Freude an der Weisung des Herrn: Beitréige zur Theologie der Psalmen,
ed. E. Haag, F.-L. Hossfeld, Stuttgart 1986, s. 155.

» H.-]. Haag, Psalm 88..., s. 149-170; A.Weiser, Die Psalmen..., s. 399; zob. H.-]. Kraus, Psalmen..., s. 608.

* Dost. Twe plongce gniewy (Tn).

7omya
* Tutaj réwniez w oryginale wystepuje 1. mn, nx
* Szerzej o obrazie §wiata podzi go i jego el h zawartych w Ps 88,14-19 zob. M. Miinnich,

Obraz Jahwe jako wladcy choroby w Biblii Hebrajskiej na tle béstw bliskowschodnich, Lublin 2004, s. 80-83.
" Zob. tamze, s. 84-95.
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rzucony zostal tradycyjny obraz Jahwe wtadajacego, chocby w ograniczony sposéb
podziemiem, a przyjeta zostala nowa wizja, negujaca panowanie Boga Izraela nad
kraing $mierci. Wydaje sig, Ze mamy tu do czynienia z procesem wynikajacym
z dlugotrwalego odsuwania si¢ Jahwe od sfery $émierci. Oto bowiem z jednej strony
Jahwe bywal przedstawiany jako ten, ktory panuje na Szeolem, a zmarli przejawiajg
jednak pewna aktywnos¢. Ich status w podziemiu uzalezniony jest od pozycji za zycia
(i zapewne od ofiar im skladanych), moga tez posiada¢ wiedze wieksza niz zywi (zob.
duch Samuela wywotywany przez czarownice z Endor). Z drugiej za$ znalez¢ mozna
obraz wiecznego letargu, krainy petnej prochu i ciemnosci, odsunigtej od Jahwe.
Oczywiécie nie ma tu miejsca na kare, czy nagrode po$miertng®. Ten drugi obraz
z biegiem czasu staje si¢ dominujacy (wydaje sig, Ze jest to okres reform Jozjasza,
amoze juz Ezechiasza). Skoro zatem po §mierci nie ma rozréznienia na dobrychi ztych,
bogatych i biednych (celuje w tym szczegdlnie Kohelet), to cala sprawiedliwos$¢ musi
zawierac si¢ w tym zyciu. Jednak madrosciowa tradycja bliskowschodnia (szczegélnie
mezopotamska) od dawna zmagala si¢ z zawodnoscia takiego przekonania. Bez
trudu wszak mozna zauwazy¢ oplywajacych w dostatki zloczyric6w i ponizanych
sprawiedliwych. Stad w literackim dorobku Mezopotamii mozna znalez¢ na przyktad
tzw. Dialog pesymistyczny, utwér na wskros relatywistyczny w ocenie dobra i zla,
bowiem czy to w tym zyciu, czy tez w przysztym nie ma pewnej ani kary, ani nagrody.
Gdy podczas niewoli babilonskiej doszlo do blizszego zetknigcia sie¢ wygnaricéw
z tradycja Mezopotamii musialo to zasia¢ ziarno niepewnosci wobec zelaznej
dotychczas zasady odplaty doczesnej. Oczywiscie nie znaczy to, ze wszyscy jg odrzucili.
Chocby Ksiggi Kronik sa doskonalym przyktadem przekonania o prawdziwosci
iaktualnosci takiej zasady juz po powrocie z Babilonu. Jednak nieliczne kregi medrcow
powygnaniowego Izraela zatracily ufno$¢ w retrybucje juz za zycia. Jednoczesnie brak
jeszcze byto podstaw do przeniesienia sadu poza gréb, poniewaz w Izraelu jeszcze nie
przyjela si¢ koncepcja zmartwychwstania®. W takich warunkach powstaty wyjatkowe
fragmenty Ps 88 i Jb 7, gdzie Jahwe nie gwarantuje sprawiedliwosci na ziemi (Job
cierpi niewinnie, psalmista nie wyznaje zadnych win) i nie panuje w podziemiu.
Jednak taki poglad wobec rozwoju koncepcji zmartwychwstania nie zyskat uznania
i odszedl w zapomnienie. Jedynymi jego przykladami s3 omawiane dwa fragmenty
oraz poniekad Ksigga Koheleta ze swym pesymizmem.

¥ Literatura dotyczaca Szeolu jest bardzo bogata. Zwykle jednak opisuje ona wierzenia starozytnego
[zraela dotyczace $wiata umartych w spos6b statyczny, nie uwzgledniajac przemian w nich zachodzacych.
Do najwazniejszych prac z ostatnich mniej wi¢cej dwudziestu lat mozna zaliczy¢: K. Spronk, Beatific
Afterlife in Ancient Israel and in the Ancient Near East, Neukirchen-Vluyn 1986; Th.]. Lewis, Cults of the
Dead in Ancient Israel and Ugarit, Harvard Semitic Monographs 39, Atlanta 1989; E.M. Bloch-Smith,
Judabhite Burial Practices and Beliefs about Dead, Journal for the Study of the Old Testament Monograph
Series 7, Sheffield 1992; B.B. Schmidt, Israel’s Beneficient Dead. Ancestor Cult and Necromancy in Ancient
Israelite Religion and Tradition, Forschungen zum Alten Testament 11, Tibingen 1994; Ph.S. Johnston,
Shades of Sheol. Death and Afterlife in the Old Testament, Downers Grove 2002; D. Kiihn, Totengedenken
bei den Nabatdern und im Alten Te Eine religionsgeschichtliche und exegetische Studie, Alter
Orient und Altes Testament 311, Miinster 2004.

’ Szerzej zob. M. Miinnich, Przemiany pierwotnych wierzen dotyczgcych swiata umarlych w Biblii
Hebrajskiej na tle wierzeri bliskowschodnich, Roczniki Humanistyczne 51/2 (2003), s. 5-27.
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My bed is among the dead ...
that you remember no longer,
that were cut off from your hand (Ps 88, 6).

World of the dead in the understanding of biblical sapiential circles
Abstract

In Biblical research it is generally accepted that Yahweh is the Lord of all the World,
including the netherworld. However, a careful analysis of the Biblical text can show
some cracks in such a picture. These cracks are visible in some sapiential Biblical
works (Jb 7:21; Ps 88:6). They are an effect of the removal of Yahweh from the impure
sphere of the dead. Such a process had already begun before the Exile, but the apogee
was after the return from Babylon. In addition it was a time when the principle of
temporal retribution was shaken, but divine justice could not be moved beyond the
grave because the concept of resurrection had not yet appeared.



