THEOLOGICA WRATISLAVIENSIA t. 2 . 2007

WOJCIECH SZCZERBA
Ewangelikalna Wyzsza Szkota Teologiczna

TRADYCJA FILOZOFICZNA A BIBLIA
W KOSCIELE PIERWSZYCH WIEKOW.
CASUS GRZEGORZA Z NYSSY

W niniejszym artykule analizuj¢ problem Biblia a tradycja filozoficzna w odniesie-
niu do sytuacji Ko$ciola pierwszych wiekéw, w szczeg6lnosci za$ do Kosciola drugiej
polowy IV wieku i do osoby Sw. Grzegorza z Nyssy'. W wieku IV, nalezy zauwazy¢,
zostajg uksztaltowane formalne zreby ortodoksji chrzescijanskiej, czego wyrazem sg
postanowienia i dogmatyczne wypowiedzi Soboru Nicejskiego z 325 r. Zmienia sie
réwniez status religii chrzescijan w Imperium Romanum na kanwie m.in. Reskryptu
Mediolanskiego z 312 r. Z drugiej strony IV wiek jest ciagle okresem niezwykle dyna-
micznym i formatywnym dla mysli chrzescijaniskiej. Wiele doktryn, w tym zagadnienia
trynitarne, nie zostalo jeszcze ostatecznie sformulowanych. Kanon Nowego Testamentu
nie jest formalnie zamkniety. Proces centralizacji kosciota ciagle znajduje si¢ w fazie
wstepnej, czego doskonatym przykladem s3 wypowiedzi o precedencji centréw ekle-
zjalnych na soborze w Nicei.

W procesie ksztaltowania mysli chrzescijanskiej Kosciota pierwszych wiekéw, bez
watpienia szczeg6lna role odgrywa osoba i myél Grzegorza z Nyssy. Swiety Koéciota
rzymskokatolickiego i fundamentalny teolog w tradycji prawostawnej. Mysliciel, kt6-
rego Maksym Wyznawca okresla znaczagcym mianem 6 tfic Otkoupevng Suddokarog?,
Drugi Sobér Nicejski nazywa Ojcem Ojcéw?’, zas Szkot Eriugena cytuje na réwni
z Augustynem z Hippony*. Niezwykle znaczacy teolog i mysliciel w historii Koéciota,
ktérego glos odgrywa istotna role m.in. w uksztaltowaniu zagadnien trynitarnych.
Swiadectwem tego sa zachowane do czaséw wspotczesnych dialogi z Eunomiuszem
(Adversus Eunomium), Pneumatochianami (Sermo de Spiritu Santo adversus Pneumato

' Niniejszy artykul stanowi zapis wykladu wygloszonego na sympozjum Rola Biblii w Kosciele
- migdzy tradycjonali 1 a awangardowosc ig w Wyzszym Baptystycznym Seminarium Teologicznym
w Warszawie, 6 listopada 2006 r.

* Opuscula Theologica: Pros Marin, Patrologia Graeca (dalej: PG) 91, 161 A.

? Mansi (J. D. Mansi, Sacrorum Concilium Nova et Amplissima Collectio, 1759-98. Reprint i kont.1899-
-1927), 13, 293.

* H. U. von Balthasar, Presence and Thought. Essay on the religious Philosopny of Gregory of Nyssa,
San Francisco 1988, 5.15.




138 Wojciech Szczerba

machos Macedonianos), Drobne pisma trynitarne (Ad Ablabium quod non sint tres dii,
Ad Eustathiuim de sancta Trinitate), dyskusje z Apolinarym (Adversus Apollinasristas
ad Theophilum episcopum Alexandrinum, Antirrheticus adversus Apollinarem), czy
postanowienia I Soboru w Konstantynopolu (381), ktére przyjmuja fundamentalna
dla Nyssericzyka terminologie trynitarna, w szczegélnoéci zas rozréznienie na ousia
i hypostasis w odniesieniu do 0s6b Tréjcy®. Trudno pomina¢ znaczacy wkiad Grzegorza
z Nyssy w rozwdj duchowosci chrzescijaniskiej, czego wyrazem sg jego traktaty De vita
Moysis, De virginitate, De instituto Christiano, Vita Macrinae. Podobnie znaczace sa
prace egzegetyczne Nyssenczyka, wéréd ktérych nalezy wymieni¢ chociazby tak istotne
dziela jak Explicatio apologetica in Hexaemeron, De vita Moysis, In psalmorum inscrip-
tiones, In Ecclesiastem (osiem homilii), In Cantica Canticorum (pi¢tnascie homilii),
De oratione dominica, De baetibus czy Dwie homilie na I List do Koryntian. W koticu
nalezy podkresli¢ fakt, ze Grzegorz z Nyssy jest pierwszym po Orygenesie myslicielem
chrzescijanskim, ktory dokonuje préby syntetycznego ujecia mysli chrzescijanskiej
w traktacie Oratio Catechetica. Jakkolwiek traktat nosi znamiona raczej popularnego
opracowania, swego rodzaju podre¢cznika czy kompendium wiedzy dla katechetéw
chrzescijaniskich, to jednak w sposdb calo$ciowy ujmuje on mysl chrzescijariska,
wpisujac si¢ tym samym w tradycje rozpoczeta przez wiekopomny traktat O zasadach
Orygenesa. Ze wszech miar zasadne wydaje si¢ odniesienie tak do IV wieku naszej
ery, jak i do osoby oraz mysli Grzegorza z Nyssy w rozwazaniach na temat Biblia
a Kosciot pierwszych wiekow.

Grzegorz z Nyssy a Biblia i filozofia - poziom deklaratywny

W swojej hermeneutyce (wywd6d opieram gléwnie na traktacie De vita Moysis),
Grzegorz z Nyssy nadrzedne miejsce przypisuje Biblii. Chrzescijanistwo, w jego
przekonaniu, opiera si¢ przede wszystkim na objawieniu zawartym w Piémie. Nie
utrzymujemy — mowi - tego, co nam sig podoba. Czynimy Pismo Swigte zasadg i miarg
kazdej doktryny. Przyjmujemy wylgcznie to, co mozna uzgodnié z intencjg Pisma®. Pismo
stanowi ostateczny probierz i kryterium prawdy, jak stwierdza Nyssericzyk w dialogu
z Eunomiuszem’, wraz z tradycja Ojcow, ktora jest wladciwym wyrazeniem nauki
Pisma. [...] jesli nasz rozum nie moze sprostac zagadnieniu, powinnismy zachowaé na
zawsze niewzruszong i mocng tradycje, otrzymang w spadku po ojcach®.

W stosunku do filozofii, Grzegorz prezentuje ambiwalentny stosunek. Z jednej
strony nie brak.wypowiedzi negatywnych w dzietach Grzegorza pod adresem myéli
greckiej. W traktacie De vita Moysis®, Grzegorz okreéla filozofi¢ mianem matzonki,

* Por. De anima, PG 46, 49B

¢ Tamze.

? Pismo - przewodnik dla umystu (Contra Eunomium 1, 114, 126), kryterium prawdy (Contra Eu-
nomium 1, 114, 107).

*J. Quasten, Initiation aux péres de légise, Paris 1963, s. 405, w: E. Stanula, Wstep, w: Grzegorz
z Nyssy, Wybdr Pism, Warszawa 1994, 5. 14,

* G. S. Debis, Gregorys of Nyssa ,De Vitas Moysis": A Philosophical and Theological Analysis, “The
Greek Orthodox Theological Review", vol. 2, nr 3, Holy Cross, Massachusetts 1967, s. 373.



Tradycja filozoficzna a Biblia w Kosciele pierwszych wickéw. Casus Grzegorza z Nyssy 139

ktéra nalezy do innego szczepu™®, po czym - w bardzo ostrych stowach - przyréw-
nuje ja do bezptodnej corki faraona, ktéra nieustannie przezywa béle porodowe, ale
nie jest w stanie wydac¢ na $wiat zadnego potomstwa. Jaki owoc filozofia przyniosta
godny takiego trudu? zapytuje Nyssericzyk. Czyz nie wszystkie owoce jej zycia sq puste,
niedorozwinigte i poronione zanim wkroczg w Swiato poznania Boga?'. Drewniana
skrzynka porzuconego Mojzesza staje sig¢ dla Grzegorza symbolem calego systemu
$wieckiego nauczania'. Co najwyzej stuzy prawdzie, nie wyraza jej jednak. Jakkolwiek
Nyssenczyk dokonuje rozréznienia na éwieckie nauczanie (nizszy stopien) i filozofie
(stopient wyzszy), to jednak ostatecznie obie kategorie okresla jako bezplodne®, Jesli
w filozofii jest co$ dobrego, to — sugeruje wzorem Justyna, Klemensa czy Orygenesa
- dlatego, ze zostalo zapozyczone z mysli hebrajskie). Czyz nie tak wlasnie bezptodna
corka faraona zaadoptowala zydowskie niemowle, zapytuje Nyssericzyk.

A jednak pomimo ostrych stéw i - prima facie - jednoznacznych stwierdzen, na-
wet w traktacie De vita Moysis, Grzegorz stara si¢ wskazac plaszczyzne porozumienia
miedzy filozofig a myslg chrzescijaniskg'’. Przede wszystkim jest §wiadom nie tylko
rozbieznosci, ale i pewnych wspolnych plaszczyzn miedzy chrzescijanistwem i filozofia.
Stwierdza: Pogariska filozofia utrzymuje, Ze dusza jest niesmiertelna, to pobozne twierdze-
nie. Ale réwniez utrzymuje, ze dusze przechodzq z ciata do ciala i zmieniajg si¢ w swojej
naturze z racjonalnych na nieracjonalne. To jest cielesny i obcy napletek. Wiele jest tego
typu przykladéw. Twierdzi, ze jest bég, ale mysli o nim w sposéb materialny. Uznaje go
za tworce, ale méwi, ze potrzebowat materii do stworzenia'®. Chrzescijanistwo opiera sig
przede wszystkim na objawieniu zawartym w Pi$mie. Mimo to, jesli jest co$ pozytecz-
nego, co$ wartosciowego w filozofii, chrzeécijanie moga i powinni to wykorzystac, aby
w sposéb rozumowy ...ozdobic boskg swigtynig tajemniczego Objawienia™®. Czyi skarby
Egipcjan nie stuzyty lepiej w rekach Zydéw, gdy ci wychodzili z niewoli? Podobnie
chrzescijanie powinni wykorzystywa¢ madroé¢ pogan wydobywajac z niej to, co godne
i czyste'” np. w kwestii dazenia do cnoty”*®. Do tego dochodzi element pragmatyczny:
znajomoé¢ filozofii pomaga w precyzyjnym formulowaniu argumentéw, w debatach
teologicznych i w odpieraniu zarzutéw pogan. W ten sposéb Grzegorz okresla pomoc-
nicza i stuzebna role filozofii w konstruowaniu mysli teologicznej, podporzadkowuje
filozofie wierze, karze ocenia¢ ja przez pryzmat Pisma i tradycji Ojcéw, réwnoczesnie

1® De vita Moysis (dalej De vita), I1, 37 - 1) €€ &AlodVAwv. Wszystkie odniesienia do De vita Moy-
sis, za J. Daniélou, Grégoire de Nysse, La vie de Modse. Sources Chretiennes 1 bis. Paris, 1955, chyba ze
wskazano inaczej.

" De vita, 11, 11. X .

2 De vita, 11, 7: "KBwtdg - 8° dv SLuddpwy caviswy supmemyuia, ) dvw TGV KUpETWY TOV
81 abtiig emdepdpevor tob Plov avexovow ...”

P &yovol kel ateipot. De Vita, s. 36.

' G.S. Debis, Gregory’s of Nyssa..., s. 374.

¥ De vita, 11, 40,

' De vita, PG 44, 360C

" W ten sposéb Grzegorz podsumowuje metodologi¢ Efrema (I rowniez swojg): ...cokolwiek bylo
pozyteczne, uczynit swojq wlasnoscig, co nie przynosito korzysci, odrzucit (De vita Ephraem, PG 46, 82B):'

* Por. De vita, 11, 37/38. ...w pogariskiej kulturze istnieje pierwiastek, ktrego nie mozna odrzucic
wksztalt iu cnoty. Filozofia obyczajéw i natury pomaga w tym wzgledzie, jako przyjaciétka i towarzyszka
zycia doskonalszego. J. Quasten, Initiation aux péres..., s. 404, w: E. Stanula, Wstgp..., s. 15.
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za$ - wierzac w przemozng sile Objawienia - ma nadziej¢ na oczyszczenie z bledu
greckiej filozofii, swego rodzaju katharsis przez wplyw nan prawdziwej wiary. Nie
dziwi zatem, Ze w tym kontekscie Nyssericzyk przyréwnuje filozofig, do oblubienicy
z ksiggi Piesni nad Piesniami. Jak panna mloda wobec przyszlego meza, tak i filozofia
uczy wlasciwej postawy wobec boskosci®.

W rzeczywistosci, pomimo negatywnych stéw pod adresem filozofii greckiej,
Grzegorz z Nyssy w najwigkszym stopniu z tréjki Ojcéw Kapadockich wykorzystuje
elementy filozoficzne w swojej mysli, ktora za J. Quastenem mozna okresli¢ mianem
ratio theologica®. Jakkolwiek uznaje Pismo wraz z tradycjg Ojcéw za niepodwazalny
fundament wiary?, to jednak zywi przekonanie, ze nalezy wykorzystywa¢ umyst do
wyjasniania nawet najglebszych tajemnic objawienia®. Tradycja filozoficzna, od czaséw
Filona z Aleksandrii, Justyna, Klemensa i Orygenesa wspierajaca mysl teologiczna,
bez watpienia pomaga mu adekwatnie i precyzyjnie formulowac swoje koncepcje
przez wykorzystanie narz¢dzi hermeneutycznych, kategorii systemowych, rozwiazan
i hipotez, ktore w mysli Hellady funkcjonowaly juz od stuleci.

Wplyw filozofii greckiej na mysl Grzegorza z Nyssy

Bez wzgledu na to jak bardzo ambiwalentne stanowisko Grzegorz prezentuje prima
facie wobec mysli greckiej, nie ulega watpliwosci, Ze sam Nyssericzyk znajduje sie pod
duzym wplywem filozofii Hellady, w szczegdlnosci jesli chodzi o tradycje platoriska™

' Por. W. Jaeger, Two Rediscovered Works of Aucient Christian literature: Gregory of Nyssa and Macarius,
Leiden 1965, 5. 136: So here we find a satisfactory formulation of the relationship of Christian theology to
Greek philosophy.

¥ Por. E. Stanula, Wstgp..., s. 4-26, De vita 11, 37.

' J. Quasten, Patrology..., vol. 3, Allen 1999, 5. 284.

2 Quod non sint tres dii, PG 45, 117.

3 Por.]. Quasten, Patrology..., vol. 3,s. 283-285, H. Dérries, Griechentum und Christentum bi Gregor von Nyssa,
Theologische Literaturzeitung 88 (1963), 569-82. Por. J. Gonzales, A History of Christian Thought, Nashville, 1992,
t.1,s. 317.

* Problem platonizmu Grzegorza oraz jego zaleznosci od innych szkél filozoficznych stanowi skompli-
kowany problem, dyskusja na ten temat toczy si¢ nieprzerwanie przynajmniej od czasu stynnej publikacji
H. Chernissa, The Platonism of Gregory of Nyssaz 1930 r. i zdecydowanie wykracza poza zakres niniejszego
artykulu. Znawcy problemu spieraja si¢ na ile rzeczywiécie Grzegorz znajdowat si¢ pod wplywem mysh
Platona i innych filozoféw, na ile za$ przytaczal ich argumenty np. dla osiagniecia okreslonych celow
retorycznych. Otwarte pytanie stanowi kwestia na ile Grzegorz $wiadomic wykorzystywat argumenty
filozoficzne, na ile za$ - niejako mimowolnie - postugiwat si¢ jezykiem i metaforyka filozoficzng, ktéra
w czwartym wieku zdazyla wejé¢ do powszechnego uzytku i stownika teologicznego. Pytania budza réwniez
bardzicj techniczne kwestie typu, jakicgo rodzaju platonizm mégl mie¢ wplyw na mys$l Grzegorza, klasyczny
czy moze jego medioplatoriska (Ammonios Sakkas) lub neoplatoriska wersja (Plotyn, Porfiriusz). Por. np.
H. F. Cherniss, The Platonism of Gregory of Nyssa, Berkeley, 1930; Apostolopoulos, Phaedo Christianus,
Frankfurt: Peter Lang, 1986; W. Jaeger, Two Rediscovered Works..., ; H. Merki, QMOIQZIZ OEQ. Von
der platonischen Angleichung an Gott zur Gottéhnlichkeit bei Gregor von Nyssa, Freiburg in der Schweiz
1952; P. Courcelle, Gregoire de Nysse lecteur de Porphyre, w R.E.G. 80 (1967); A. Meredith, The concept
of mind in Gregory of Nyssa and the Neoplatonists, “Studia Patristica”, vol. 22, pod red. E. A. Livingstone,
Leuven 1989; J. P. Cavarnos, Gregory of Nyssa on the Nature of the Soul, w: Greek Orthodox Theological
Review, vol. 1, 3, Massachusetts 1955, s. 134-144; J. Daniélou w swojej publikacji Gregoire de Nysse et le
Néoplatonisme de lécole d’Athenes, w Roth, R.E.G. 80 (1967).
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i neoplatoriskg®, ale réwniez nurty perypatetyckie i - cho¢ wielokrotnie przezer
krytykowane - stoickie. Wplywy te widoczne s3 zaréwno na plaszczyznie leksykalnej,
gdy Grzegorz w swojej argumentacji postuguje formutami obcigzonymi znaczeniem
filozoficznym?, jak i na plaszczyzZnie koncepcyjnej, gdy odnosi sie do teorii, metafor
czy przykladéw myslicieli greckich.

Swoje zakorzenienie w tradycji platoriskiej (w ujeciu klasycznymi i neoplaton-
skim)*” Grzegorz ujawnia migdzy innymi przy dyskusji z Eunomiuszem, wykazujac
swojemu adwersarzowi niekompetencje tak w dziedzinie teologii, jak i w zakresie
wiedzy filozoficznej. W przekonaniu Nyssericzyka Bog jest bytem transcendentnym,
niedosieglym dla czlowieka i niepoznawalnym w swojej istocie (ousia)®. Wszelkie
okreslenia Boga, zgodnie z naturg jezyka w ujeciu Grzegorza, maja charakter konwen-
cjonalny i, w najlepszym razie, odnosza si¢ Bozych sposobéw dziatania (energeia), nie
natury bytu najwyzszego, natury niepoznawalnej z czasoprzestrzennego (diastema)
poziomu czlowieka®. Tym samym Grzegorz sytunje si¢ bardzo blisko platoriskiej
koncepcji jgzyka, tak jak ujmuje ja dialog Kratylos®. Konsekwentny apofatyzm Nys-
senczyka (natury Boga w zaden sposob nie mozna pozna¢) zbiezny jest z neoplatoriska
koncepcja Jedna, absolutnie niepoznawalnego z perspektywy bytéw nizszych® jak
réwniez z apofatycznymi tendencjami wcze$niejszych myslicieli chrzedcijariskich
kontynuujacych tradycje platoniskie®.

Opisujac stworzenie $wiata w Explicatio apologetica in Hexaemeron, Grzegorz
wskazuje sposéb w jaki Bog wyprowadzil $wiat czasoprzestrzenny z czterech podsta-
wowych elementéw: wody, ognia, ziemi i powietrza. Jakkolwiek wywo6d swéj opiera
na sze$ciu dniach stworzeniach z Ksiggi Rodzaju (rozdz.1) oraz zaklada swego rodzaju

 Stosuj¢ termin tradycja, zdajac sobie sprawg, ze zaleznoé¢ Grzegorza od poszczegolnych filozoféw
weale nie musiata byé bezposrednia. Platonizm mégt byé mu znany w klasycznym wydaniu, ale réwniez
w wersji zaadaptowanej przez Filona i Orygenesa. Dziela tego ostatniego zreszta réwniez mogly dotrze¢
do Grzegorza w wersji, jaka ugruntowala si¢ po $émierci mistrza z Aleksandrii, np. w Filokaliach lub
w interprelacji ugruntowanej przez Metodego z Olimpu. Podobnie rzecz si¢ ma z Arystotelesem i trady-
cja perypatetycka oraz stoicyzmem. Mowigc o tradycjach filozoficznych, nalezy wskaza¢, ze w IV w n.e.
sfownictwo i niektdre koncepcje filozoficzne, weszly do powszechnego uzytku i w jakims sensie staly
si¢ powszechng wlasnoscia lub - w niektérych wypadkach - martwymi metaforami. Por. J. Quasten,
Patrology..., vol. 3, s. 284.

 Np. stownictwo typowo stoickie: apatheia, symphonia, czy sympnoia.

¥ Ponizej zamieszczam jedynie wybrane przyklady, zdajac sobie sprawe, ze cala dyskusja wykracza
poza zakres niniejszego artykutu. Pewna cz¢é¢ ponizszych przykladéw, jak wykazano ponizej, zostala
zaczerpnigta z ksigzki M. Manikowskiego, Filozofia w obronie dogmatu. Argumenty Grzegorza z Nyssy
na tle tradycji, Wroctaw 2002, 5.56-60.

 De beatibus 6, PG 44, 1268b: 1) B¢l pborg bt kad’ abriy 611 moTE Kat' oboiav 0Tl Maang
brépreLtor KateAnmTikiic émvoiag &mpooLOToG Kal GTPOOTéEAXOTO; ODOX THLG OTOXMOTIKXLG
émwolaig kel obmw Tic GBPWTOLE TROC THY TGV éANTTWY KaTavdnoLy, éxedpnral dvapig
0bbé Tig €dodog KaTaAnmTikn TAY dunydvwy émevordy .

» In Ecclesiastem 7, 412-413, In Cantica Canticorum 5, 158.

% Np. Kratylos 385 - jezyk jako narzgdzie komunikacji o naturze konwencjonalnej.

* Por. Plotyn i jego koncepcja Absolutu - Eneeady V.IIL13-14; V.IV.1-2; VLVIL38-42; VLIX.3-6;
VLVIIL15-21.

2 Por. Klemens, Protreptikos 98,3, Ln; Kobierce, 5, 16, 3. Por. Przeciw Celsusowi VI1,38.
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creatio ex nihilo, to jednak opisujac samo uporzadkowanie §wiata bliski jest tradycji,
ktora zostata wczesniej wyartykulowana w dialogu Timajos™ za$ sam porzadek
kosmologiczny, tak jak jest ujety w traktacie O stworzeniu czlowieka (rozdz. 1) nie-
zwykle zbiezny jest z kosmologia stoika Posejdoniosa, tak jak ja przekazuje Cyceron
w De natura deorum*. Ponadto, méwiac o creatio, Grzegorz wielokrotnie wskazuje,
ze $wiat stworzony stanowi egzemplifikacje mysli Boga. Bdg zna wszystkie rzeczy,
zanim powstaly - wskazuje*. Czy w ten spos6b jednak uczony z Nyssy nie zachowuje
w szczatkowej postaci platoniskich idei, w sposéb podobny do filozoféw medioplaton-
skich, Filona* i Orygnesa®? Podobnie zbiezna z my$la Platona (Fedon 80b, Paristwo
611c) wydaje sie koncepcja duszy, tak jak Grzegorz z Nyssy przedstawia ja w dialogu
De anima, za$ nacisk na jej wszechobecno$¢ przywodzi na mysl Enneady Plotyna
(IV.3.8iIvV.8.1)%

Jesli chodzi o tradycje perypatetycka, Grzegorz zazwyczaj sytuuje si¢ w opozycji
do niej. W znamiennym tekscie z dialogu De anima et resurrectione, odrzuca platoriska
metafore duszy jako rydwanu (cho¢ péZniej do niej powraca®) oraz koncepcje duszy
$miertelnej, tak jak zostala ona wysunigta przez Arystotelesa. Poniewaz jednak filo-
zofowie poganscy w swych pogladach na dusz¢ mimo pozoréw logiki zbyt daleko sie
posuwajg, na co my nie mozemy si¢ zgodzi¢, za prawidlo wszystkich twierdzen majac
Pismo $wigte, sw6j wzrok kierujemy i w tym zagadnieniu i to tylko przyjmujemy, co
si¢ zgadza z jego duchem. Odrzucamy zatem rydwan Platona z dwoma rumakami
i woznica - pordéwnania jakimi postuguje si¢ on w rozprawie o duszy. Odrzucamy
tez poglady jego nastepcy w filozofii, ktory cho¢ dokladnie badat wszystkie zjawiska

* Timajos 48E-53C.

¥ Por. O naturze bogéw, thum, W, Kornatowski, w: Pisma filozoficzne, t. 2, 45, 115-116, 5. 137

% In Hexeameron (PG 44,72B); De hominis opificio 16 (PG 44,185A), 22 (PG 44, 204D), 29 (PG 44,
204D)). Por. J. Zachhuber, Human nature in Gregory of Nyssa, Philosophical Background and Theologi-
cal Significance, Leiden 2000, s. 149. B. Otis, Gregory of Nyssa and the Cappadocian Conception of Time,
“Studia Patristica’, vol. 14, Berlin 1976, s. 351.

* Nalezy zauwazy¢, ze Filon Iaczy koncepcje Logosu z platoniskg rzeczywistoicia idei, kiérej $wiat
fizyczny stanowi niedoskonate odwzorowanie (Por. De opificio mundi 20.24). Przy tym na wzér szkét éred-
nioplatoniskich nie uznat on owej rzeczywistoéci idei za $wiat bytujacy samoistnie, ale raczej za my$l absolutu
- Boga. Idee s3 zawarte, zdaniem Filona, w Logosie jako pierwszej mysli/idei Boga. Por. De vita 2.127.

3 Por. KomJn 2,10; Przeciw Celsusowi 6,10.

* Por. H. Cherniss, The Platonism of Gregory of Nyssa..., s. 62n. Zaleznos¢ Grzegorza od Plotyna
i mysli neoplatoniskiej budzi sporo kontrowersji. Por. A. H. Armstrong, the Self-Definition of Christianity
in Relation to Later Platonism w: E. P. Sanders (ed.), Jewish and Christian Self-Definiton I: The Shaping
of Christianity in the Second and third Centuries, London 1980; M. Azkoul, St. Gregory of Nyssa and
the Tradition of the Fathers, “Texts and Studies in Religion”, vol. 63, Lewiston 1995, s. 61; D. Carabine,
The Unknown God. Negativa Theology in the Platonic tradition: Plato to Eriugena, ,Louvain Theological
and Pastoral Monographs’, vol. 19, Louvain 1995, s. 236; J. Daniélou, Gregoire de Nysse et le Néopla-
tonisme..., s. 395-401; J. M. Dillon, Logos and Trinity: Patterns of Platonist Influence on Early Christianity,
w: G. Vesse, The Philosophy in Christianity, Cambridge 1989, s. 12; P, Courcelle, Gregoire de Nysse lecteur
de Porphyre..., s. 402, 406.

* Por. np. De anima, thum. W. Kania, w: Grzegorz z Nyssy, Wybor Pism, Warszawa 1974, s. 47: Jesli,
przeciwnie, rozum jak woznica pusci cugle i da si¢ zwierzgtom porwac, odruchy te przejdg w namigtnosci,
Jakie widzimy u zwierzgt.
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i cale zycie czlowieka, uczyl przeciez, ze dusza jest $miertelna®. Choé Grzegorz nie
wymienia z nazwiska swojego adwersarza, oczywiste jest, ze chodzi whasnie o wielkiego
Stagiryte*'. A jednak elementy arystotelesowskie, w pozytywny sposéb, pojawiaja sie
niekiedy w argumentacji Grzegorza dotyczacej np. zagadnier trynitarnych. W Pigmie
do Eustacjusza O Tréjcy Swigtej?, w jednym ze swoich argumentéw wskazujgcych na
jednos¢ trzech Boskich Os6b, wykorzystuje (Grzegorz] znang z Metafizyki i Fizyki zasade,
ze dzialanie bytu pochodzi z jego istoty. Zatem, jezeli trzy Osoby dzialajg identycznym
dziataniem, oznaczac to musi, ze ich istota jest identyczna. Sq wigc, wnioskuje, jed-
nym Bogiem. Z drugiej strony, koncepcja identycznego dziatania pokrywa si¢ w wielu
miejscach z arystotelesowskg koncepcjg entelechii”®. Réwniez terminologia Grzegorza
ijego uzycie takich termin6éw jak np. ousia, physis, energeia, moze wskazywac na pewne
wplywy tradycji perypatetyckiej*, chociazby rozréznienie miedzy ousia i hypostasis
bardzo przypomina rozréinienia, jakich w Kategoriach dokonuje Arystoteles migdzy
pierwszg a drugg ousia®.

Podobnie jak w odniesieniu do tradycji perypatetyckiej, Grzegorz z Nyssy wy-
daje si¢ prima facie negatywnie nastawiony do mysli stoickiej, szczegélnie za$ do jej
zalozen ontologicznych podkreslajacych materialny/substancjalny wymiar kazdego
istniejacego bytu. By¢ moze w tym wlasnie kontekscie, Grzegorz szczegolnie mocno
podkresla stworzenie $wiata z niczego, niematerialng istote duszy, czy ,,niematerialny”
charakter materii jako zlozenia jako$ci®. Tym niemniej koncepcja apathei u Grzegorza
jako celu moralnej pielgrzymki czlowieka®, przekonanie o wspétzaleznosci bytéw,
metafora wspolgrania stworzenia na wzér kosmicznego instrumentu®, wreszcie ujecie
ognia jako symbolu sadu i korica §wiata moze wskazywa¢ na znacznie wiekszy wpltyw
filozofii stoickiej, nie tylko w sensie negatywnym, ale réwniez pozytywnym, na ksztait
mysli Grzegorza z Nyssy®.

Jesli chodzi o narzgdzia hermeneutyczne Grzegorz, swoim sposobem odczytania
i aplikacji Pisma Swigtego, wpisuje si¢ w tradycje aleksandryjska (a wiec tradycje filo-
zoficzng w duzej mierze). Alegoretyczna egzegeza, ktérej rodowdd mozna przypisac

* Tamze, 42.

4 Wszak Grzegorz, charakteryzujgc autora tej opinii, podkresla, ze chodzi o nastgpcg Platona i zazna-
cza jego zaslugi w kompleksowym zbadaniu natury czlowieka. Przesqdza to, ze chodzi mu o Arystotelesa.
M. Manikowski, Filozofia w obronie dogmatu..., s. 61n.

Do Eustacjusza, O Trojcy Swigtej, thum. T. Grodecki, s. 86, w: Grzegorz 2 Nyssy, Drobne pisma trynitar-
ne, Krakéw 2001.: Jezeli jednak rozpoznamy jedng jedyng moc i dziatanie u Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, kto-
re w niczym sig nie rozni ani nie odbiega [od innych), to z identycznosci mocy bedziemy musieli wyciggngc
wniosek o jednosci natury.

4 M. Manikowski, Filozofia w obronie dogmatu..., s. 63.

“ Tamze

* T. Grodecki, Wprowadzenie, w: Grzegorz z Nyssy, Drobne pisma..., s. 16.

4 Contra Eunomium I1, 259-260.

* Jako upodobnienia si¢ do Boga. De Professione Christiana PG 46.244C: ,.xpLoTiaviopog 6Tt e
Beag duoewg pepnorg” J. Quasten, Patrology..., t. 3, 5. 28.

** In psalmorum inscriptiones 111, PG 44.440Bnn,

* Por. np. De hominis opificio 8; PG 44, 144-149. Danielou - antropocentryczny $wiat oraz
opatrznoéciowy optymizm Grzegorza, przenikajacy kosmologie Grzegorza (szczeglnie: In Hexeameron
i De hominis opificio) - stoickie Zrédta. Por. ). Danielou, Orientation actuelles de la recherche sur Gregoire de
Nysse, w: Actes et Culture Philosophique dan la Pensee de Gregoire de Nysse: Actes de Colloque de Chevetogne,
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stoikom, pozwala Nyssericzykowi zakotwiczy¢ w Biblii okreslone tezy i wnioski, ktére,
przy literalnym odczytaniu tekstu, trudno byloby odnalez¢ w $wigtych ksiggach. Dzieki
alegorezie, dostrzega w plonacym krzewie z Ksiggi Wyjscia teofanie Chrystusa oraz
wieczne dziewictwo Marii. Sam krzyz staje si¢ dla niego znakiem soteriologicznej mi
losci Boga, ktéra, niczym czterema ramionami, obejmuje caly $wiat™. W ten sposéb
migdzy innymi, kroczac $ladami Orygenesa, Grzegorz z Nyssy, zakotwicza w Pi$mie
przekonanie, ze ostatecznie Bég bedzie wszystkim we wszystkim®, a koniec wszechrze-
czy bedzie powtdrzeniem poczatku®?, wszystkie stworzenia rozumne, wlaczajac sily
ciemnosci, zostang zbawione®.

Podsumowanie

Grzegorz z Nyssy, jakkolwiek w sposéb priorytetowy — przynajmniej na poziomie
deklaratywnym - traktuje Pismo i tradycje Ojcow, to jednak nie ulega kwestii, ze sto-
suje koncepcje, narz¢dzia i kategorie filozoficzne do budowania mysli teologicznej. Co
wigcej, $wiadomie lub nieswiadomie wpisuje w mysl chrzescijariska koncepcje, ktore
przy prostym odczytaniu Pisma, trudno byloby przypisa¢ zrédtom chrzescijaristwa.

Ow stan rzeczy moze podlegaé réinej ocenie w zaleznosci od przyjetych uktadéw
odniesienia. Z perspektywy np. wspélczesnej, szeroko rozumianej, ortodoksji chrze-
$cijaniskiej nalezy podkresli¢ pozytywny wplyw filozofii greckiej m.in. na koncepcji
trynitarne Grzegorza (teorie perypatetyckie), jego ujecie duchowosci chrzescijanskiej
(stoicka apatheia) czy zagadnienia z zakresu teodycei (platoriskie ujecie zta jako nie-
obecnodci dobra, bez statusu ontycznego). Jednak szereg koncepcji filozoficznych
w mysli Grzegorza moze wspoélczesnie budzi¢ pytania i watpliwosci w $wietle wspot-
czesnej ortodoksji chrzescijanskiej, jak chociazby szeroko wspolczes$nie dyskutowana
koncepcja apokatastasis ton panton, przyjmujaca na gruncie chrzescijanskim forme
teorii uniwersalnego zakresu zbawienia, wyklgta w 553 r. na II. Soborze w Konstan-
tynopolu i soborach nastepnych.

Podobnie rzecz przedstawia sie jesli przyja¢ jako perspektywe oceny mysli Nyssen-
czyka wspdlczesna biblistyke, ktéra wykorzystuje szereg narzedzi badawczych w obrebie

% De vita Moysis, I1, 19-41,

"1 Kor 15

52 Por. J. Danielou, Lapocatastase chez Gregoire de Nysse, Recherches de science religieuse, 1940, ss.
328-47.

% Do koncepcji apokatastasis prowadzi Nysseficzyka réwniez logika systemu (oparta w duzej mnerze
na tradycji filozoficznej). Analogicznic jak w przypadku Orygenesa, logika sy u rzadzi rozur
filozofa: aprioryczne zalozenia, kategorie systemowe, posrednie wnioski, dialektyka, w nieuchronny spo-
s6b prowadza go do apokatastatycznych konkluzji. Grzegorz z Nyssy, podkreslajac dobro¢, doskonatos¢
i madroé¢ Boga, ujmujac czlowieka jako byt immanentnie dobry (stworzony na obraz Boga) zaréwno
w kolektywnym ujeciu ludzkosci jak tez w odniesieniu do jednostek, przyjmujac, zc zio nie posiada
statusu ontycznego i zasadniczo jest wola stworzenia skierowang przeciwko Stwércy, zakladajac dosko-
nalg boskq pedagogi¢ oraz glebokic, nawet jesli nic uswiadomione, pragnicnie stworzenia powrotu do
Stwércy, dochodzi i nie moze nie dojé¢ do przekonania, ze ostatecznie cata ludzkos¢ zwréci sig ku Bogu
iodpowie na jego zbawcze wolanie. Eschatologiczny koniec bedzie powtérzeniem poczatku a Bég, 2godnie
ze stowami Pawta z Tarsu bedzie wszystkim we wszystkim (I Kor 15,28.).
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szkoly historyczno-krytycznej. Wspdlczesna biblistyka dazy réwniez do odczytania
literatury wczesnochrzedcijariskiej w sposob ,.genetyczny’, a wiec w jej naturalnym
kontekicie judaistycznym (np. wspélczesny preteryzm). W tym kontekécie Grzegorz
z Nyssy jawic si¢ moze jako mysliciel/filozof, ktéry w sposéb hellenistyczny ujmuje
mys$l chrzescijaniska i nadinterpretuje Biblig, wczytujac wen tresci filozoficzne.

Mozna jednak, w ocenie teologii Nysseficzyka, przyja¢ perspektywe historyczng,
ktéra postuluje odczytanie mysli Grzegorza w jego wlasnym kontekscie i w kon-
tekscie ksztaltujacej si¢ mysli teologicznej IV wieku. Przyjmujac takq perspektywe,
nalezy podkresli¢ przede wszystkim niezwykly efektywnos¢ Grzegorza z Nyssy. Jego
tworczos¢, mysl, koncepcje stanowig niezwykle wazny etap w ksztattujacej si¢ mysli
chrzescijanskiej. Egzegeza, rozwazania z zakresu dogmatyki czy duchowosci, préba
kontekstualizacji Pisma, etc. stawiajg go na czele 6wczesnych myslicieli chrzescijan-
skich. Rozréznienie ousia - hypostasis — stanowi wiekopomny wkiad Nyssericzyka
w mys] chrzescijanska.

Z perspektywy historycznej, nalezy réwniez doceni¢ dazenia Grzegorza do prze-
niesienia przestania ksiag Zzydowskich na umyslowos¢ greko-romariska, jego probe
kontekstualizacji tekstow wczesnochrzeécijanskich. Jest to proba niezwykle znaczaca,
wzigwszy pod uwage zmiany spoleczne/etniczne w chrzescijanistwie migdzy I a IV wie-
kiem. Wszak olbrzymia czg$¢ wiernych IV wieku pochodzi ze $wiata greko-rzymskiego
i w sposéb nie judaistyczny ujmuje rzeczywistos¢. Adwersarze chrzescijanistwa repre-
zentujg niejednokrotnie $wiat greko-rzymski, czgstokro¢ sami s filozofami (Celsus,
Porfiriusz). Zagrozenia wobec chrzescijanistwa (herezje, ruchy schizmatyczne) niekiedy
wynikaja z filozoficznego odczytania chrzescijafistwa (np. struktura bytéw w nurtach
arianskich). W koricu sami animatorzy mysli chrzescijaniskiej niejednokrotnie posiadaja
hellenistyczne pochodzenie i wyksztalcenie. Justyn Meczennik, Klemens Aleksandryj-
ski, Orygenes a nawet Tacjan czy Tertulian swobodnie poruszaja si¢ po meandrach
kultury greckiej. Podobnie rzecz si¢ przedstawia w odniesieniu do Ojcéw kapadockich,
sposrod ktorych Bazyli i Grzegorz z Nazjanzu odbieraja swoje wyksztalcenie m.in.
w Atenach, Grzegorz z Nyssy za$ rozpoczyna swoja kariere publiczng jako retor.

W swoich prébach kontekstualizacji przeslania biblijnego Grzegorz kontynuuje,
jak sie wydaje, tradycje biblijna oraz tradycje aleksandryjska/filozoficzna. Wszak
sob6r apostolski (Dz. 15) do minimum ogranicza formy eklezjalne, ktadac nacisk na
podstawowe, ewangeliczne przestanie chrzescijaniskie. Z drugiej strony zas podobne
do Nyssericzyka dazenia odkry¢ mozna w wielowiekowej tradycji aleksandryjskiej tak
na gruncie judaistycznym, w osobie Filona Aleksandryjskiego oraz Septuagincie, jak
i na gruncie chrzescijariskim w mysli Klemensa Aleksandryjskiego czy Orygenesa.
Przy historycznym ujeciu problemu, nalezy réwniez zaznaczy¢, ze Nyssenczyk stosuje
powszechnie uznane éwczeénie narzedzia hermeneutyczne. Alegoreza immanentnie
zawarta jest w tradycji aleksandryjskiej i jest uprawnionym narzedziem do odczytania
tekstu w starozytnym éwiecie, czego doskonatym przykladem sa dzieta wspominanego
powyzej Filona z Aleksandrii, Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa czy Dydyma
Slepego. Alternatywna szkota w Antiochii, ktadaca nacisk na gramatyczno-historyczne
odczytanie tekstu, w potowie IV wieku stawia dopiero pierwsze kroki.

Z drugiej strony jednak, nalezy przyzna¢, ze konstruujac swoje koncepcje, formu-
tujac hipotezy, interpretujac Pismo i wykladajac je dla dwczesnego odbiorcy, a wige
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kontekstualizujac przestanie Chrystusa i jego nasladowcéw, przy pomocy filozofii,
Grzegorz niejednokrotnie wnosi koncepcje filozoficzne do mysli chrzescijanskiej, po
dobnie jak wczesniej czynili to ttumacze Septuaginty, Filon, Justyn, Klemens, Orygenes
czy nawet Tertulian. Czyni to $wiadomie lub nieSwiadomie. Wszak, oprécz swojego
gruntownego wyksztalcenia, jest on integralna czeécia 6wczesnego $wiata i wiele zalo
zen wstepnych przyjmuje w sposdb naturalny, wysysa niejako z mlekiem matki. Formy,
ktore wykorzystuje (narzedzia hermeneutyczne, kategorie systemowe, okreslone for-
muly i wyrazenia), na ksztalt konia trojanskiego przenosza okreslone tresci filozoficzne
przypisane tym formom np. na zasadzie bagazu referencyjnego/konotacyjnego do mysli
chrzedcijanskiej. Sprawiaja one, ze np. koncepcja Boga (teologia prima), rozumienie
zta (teodycea), ujecia zbawienia (apokatastaza) staja sie blizsze tradycji filozoficznej
niz Biblii w jej genetycznym ujeciu. Mys$l teologiczna za$ zbliza si¢ do greckiej mysli
filozoficznej i staje si¢ sposobem podtrzymania watkéw platonskich, perypatetyckich
czy stoickich na gruncie chrzescijaniskim. Kontekstualizacja chrzescijanistwa staje sig
sposobem jego ufilozoficznienia. W tym sensie, z jednej strony, mozna latwo zarzuci¢
Nyssenczykowi odejscie od pierwotnych koncepcji chrzescijafiskich, na rzecz myéli
Hellady. Z drugiej jednak mozna doceni¢ jego olbrzymi wysilek intelektualny, aby uja¢
judaistyczne koncepcje Pisma, tak by staly sie zrozumiale, adekwatne i atrakcyjne dla
chrzescijanina I'V wieku. Chrzescijanina, ktéry jest integralng czgscia Imperium Roma-
num. Nalezy w konicu zauwazy¢, ze ko trojaniski jakkolwiek stat si¢ przyczyna upadku
Troi, to zgodnie z przekazami mitograféw, przyczynit si¢ do powstania Rzymu.

Philosophical Tradition and the Bible in the Church of First Centuries.
Casus of Gregory of Nyssa

Abstract

Gregory of Nyssa, however faithful to the Bible and the tradition of the Fathers,
employs philosophical concepts, methodology and categories to construct his the-
ological thought. Moreover, consciously or subconsciously he implements into
Christian thoughts concepts that cannot be ascribed to Christian sources with the
usage of literal exegesis. This article describes the context in which Gregory of Nyssa
lived and wrote his treatises, and indicates the main aspects of his adherence to the
philosophical tradition. It refers to the hermeneutics of Gregory of Nyssa, and such
features of his thought as apophatic theology, cosmology, ontology and anthropology.
The article also indicates the influences of platonic, stoic and peripatetic philosophy
on the thought of Gregory of Nyssa.



