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Wstep

Wspéiczesna filozofia procesu odwoluje sie przede wszystkim do dorobku Alferda
Northa Whiteheada (1861-1947). Szczegdlny rozw6j wywodzace;j sie z tego samego
zrédta teologii procesu przypada na lata 1930-1955, kiedy to kilku uczonych zwia-
zanych z Uniwersytetem Chicagowskim (University of Chicago), gléwnie Henry
Nelson Wieman, Bernard Loomer, Bernard Meland i Charles Hartshorne, dokonato
recepcji mysli procesualnej w teologii chrzescijanskiej'. W ogdlnym ujeciu szkota
ta odrzuca supranaturalistyczne zalozenie, ze obok przyrody istnieje jakas forma rze-
czywistosci nadprzyrodzonej, ktora jest od swiata rozna i oddzielona, lecz majaca
nad nim pelna kontrolg — poczawszy od aktu stworzenia, poprzez narzucane normy
moralne, na $cisle zdefiniowanym celu dziejow skoficzywszy. Z drugiej strony, utrzy-
muje, ze Bog istnieje jako dusza wszechswiata i Zrédlo jego odnowy, i w tym sensie
nie jest mysla ateistyczna lub nihilistyczna. Takie relacjonalne ujgcie Boga i swiata
w jednym panenteistycznym systemie odnaleZ¢ mozna réwniez w mysli zydowskiej,
zaréwno starozytnej (Stary Testament), $redniowiecznej (przede wszystkim Kabata),
nowozytnej (np. u B. Spinozy), jak i wspétczesnej (np. u M. Bubera, F. Rosenzweiga
czy A. J. Heschela)?. Niniejszy artykul ma na celu ukazanie wybranych zbieznych
koncepcji mysli judaistycznej i procesualne;.

! Sam Whitehead (syn duchownego Kosciota Anglii) nie byt zwigzany z zadnym wyznaniem, cho-
ciaz pod koniec zycia wyraznie sktanial si¢ ku unitarianizmowi.

*Nic oznacza to bynajmnicj, ze mysl procesualng mozna uznaé w prostej linii za spuscizng filozofii
zydowskiej, ktéra sama w sobie jest bardzo zréznicowana, np. odwolujacy si¢ do Arystotelesa Mojzesz
Majmonides pojmowat Boga jako istot¢ doskonale niezmienna. W uzasadnieniu eksponowat tekst
z Ksiggi Malachiasza 3,6a: ,,Zaiste Ja, Pan, nie zmieniam si¢”. Zob. M. Maimonides, The Guide of the
Perplexed, Chicago 1963, s. 37-38.
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Dynamiczna natura Boga

W historii religii fatwo mozna dostrzec zmiany wyobrazen swigtoéci (Swigtego),
réwniez w ramach poszczegélnych systeméw teologicznych. Taki proces ma miej-
sce w niektorych nurtach teologii chrzescijanskiej na przestrzeni ostatnich dziesie-
cioleci — ostabieniu ulega obraz Boga oddalonego od cztowieka, transcendentnego
i swigtego Pana, ktory nieustannie steruje catym stworzeniem. Idea Boga omnipo-
tentnego, szczegdlnie po tragicznych doswiadczeniach totalitaryzméw XX wieku,
napotyka przede wszystkim na problem teodycei. Dla teologdw procesu jedynym spo-
sobem jego rozwiazania jest konsekwentne przyjecie zatozenia o ludzkiej wolnosci,
czego rezultatem jest przekonanie, ze Bog nie narzuca swojej woli, lecz przekonuje
do nicj®.

Rabin Levi A. Olan podkresla‘, ze taki model zgodny jest ze Starym Testamentem,
gdzie Bog ukazany jest jako osoba gotowa do zmian i cierpliwie przekonujaca lud
Izraela do whasnych racji:

Lecz jezeli sig 6w naréd odwrdci od swojej ztoéci, z powodu ktérej mu grozilem, to
pozatujg tego zia, ktore zamierzatem mu uczynié. (Jer. 18,8)

W taki sposob postawe Boga interpretuje rowniez Abraham Heschel, wedtug
ktérego zadne Boze stowo nie jest stowem ostatnim, a wszelkie jego sady sg warun-
kowe. Swigtego nie nalezy postrzegaé w kategoriach przestrzeni; On nie jest ani
przedmiotem, ani idea, lecz tajemnica, ktdra nigdy nie bedzie w dyspozycji ludzkiego
umyshi®, Osoba Boga jest nadrzg¢dna wobec wszelkich etycznych systeméw; podsta-
wa moralnosci jest wigc relacja z Bogiem, nie zas wiemos¢ konkretnym kodeksom,
bo te z czasem staja si¢ nieadekwatne wzgledem zmieniajacej si¢ rzeczywistosci.
W Starym Testamencie odnalez¢ mozna wicele innych sugestii wskazujacych na dyna-
miczng natur¢ Boga, np. w Ksiedze Rodzaju 6,5-6:

A gdy Pan widzial, ze wielka jest zlo$¢ czlowicka na ziemi i ze wszelkic jego mysli
oraz dazenia jego serca sa ustawicznie zle, zalowat Pan, ze uczynit cztowieka na ziemi
i bolat nad tym w sercu swoiin.

Réwniez w pézniejszych tekstach odnajdujemy sugestie, ze zachowanie cztowicka
wpltywa na Boga. W niektérych midraszach (np. Pesikra XXVT) jest mowa o tym, ze
kiedy Izrael wypetnia Boza wole, wzmacnia tez jego moc®.

* Zob. M. Patalon, Pytanie o omnipotencje Boga, w: Leksykon wielkich teologow XX/XXT wieku,
pod red. J. Majewskiego i J. Makowskiego, Warszawa 2004, s. 182-191; tegoz, Zmiennos¢ — cnota czy
ulomnosc?, tamze, s. 64-79.

‘L. A. Olan, The Prophetic Faith in a Secular Age, w: Jewish Theology and Process Thought, pod
red. 8. B. Lubarskiego i D. R. Griffina, Albany 1966, s. 32.

$ Zob. A. J. Heschel, The Prophets, Philadelphia 1962; zob. rowniez Zadna religia nie jest samotng
wyspq. Abraham Joshua Heschel i dialog migdzvreligijny, pod red. H. Kasimowa i B.L. Sherwina,
Krakow 2005.

¢ Por. M. Friedman, Ze skarbnicy midraszy, Wroclaw 1994. Pamigta¢ nalezy, 2e tak bliski zwiazek
Boga i §wiata jest rowniez jedna z podstaw konstrukcji my$lowej A. N. Whiteheada (zaréwno Bég tworrv
$wiat jak i éwiat tworzv Boga). Zob, A. N. Whitehead, Process and Reality, New Vark 1074 1
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Takze dla rabina Harolda Kushnera nierozwiazany problem teodycei stanowi naj-
wazniejszy argument za odrzuceniem klasycznej koncepcji Boga. Nie da si¢ pogodzié
jego wszechmocy i dobroci; albo Bég jest wszechmogacy i nie do kotica dobry, albo
Jest dobry, ale ograniczony w swojej mocy. Kushner wybiera tg druga opcjg, poniewaz
tylko ona moze stanowi¢ podstawe moralnosci’. Analizuje réwniez pytanie, czy godny
czci i uwielbienia jest Bog, ktéry wszystko ma pod swoja kontrola i nie ma dla niego
rzeczy niemozliwej. Bog, ktéry potrafi powstrzymaé trzgsienie ziemi czy $mieré
dziecka, ale tego nie czyni, moze oczekiwac postuszenstwa, ale juz nie mitosci. Jesli
Bog jest dobry (Kushner w to nie watpi), a zto jest realne, to jedynym sensownym
rozwiazaniem problemu teodycei jest prze$wiadczenie o Bozej ograniczonosci. Nie
$wiadczy to bynajmniej o utracie przez Boga atrybutu $wigtosci, bowiem wszechmoc
jest raczej domeng tyranéw, prowadzi do alienacji, wyklucza relacj¢ mitosci, ktéra
moze zaistnie¢ jedynie pomigdzy rownorzgdnymi podmiotami.

Na czym polega doskonalos$é?

Kushner odwoluje si¢ do analiz Zygmunta Freuda, podkreslajac dziecinna potrze-
be istnienia osoby wszechmocnej, w szczegolnosci w odniesieniu do ojca. Wzra-
-stajac jestesmy coraz bardziej swiadomi nie tylko whasnych ograniczen, ale takze
ograniczonosci naszych rodzicow. Jednak réwniez w zyciu dorostym ludzie projek-
tuja t¢ potrzebg na politycznych lub religijnych przywdodcoéw, oczekujac od nich
cudownych rozwigzan w zyciu spotecznym i duchowym. W korncu, odnosimy nasze
dziecinne marzenia do Boga, ktdry przez to staje si¢ catkowicie odpowiedzialny za
losy czlowieka i wszech$wiata. Tymczasem jesli Bog jest wszechmocny, to nie tyle
w znaczeniu nieodpartego narzucania wilasnej woli, lecz uzdalniania do odpowie-
dzialnosci innych uczestnikow rzeczywistosci (impowerment). Bog moze zrobic¢
wszystko, ale tylko z udziatem innych istot’. Tak pojgty Bog objawia si¢ w Biblii
w symbolu ognia, ktéry nie jest cialem czy substancja, lecz procesem — transmisja ener-
gii. Jego dzielem jest uwalnianie (zapalanie) tkwiacych w kazdym z nas mozliwosci
i pobudzanie do dziatania. Z podobnym uj¢ciem mamy do czynienia w procesualnej
pneumatologii, gdzie Bég przedstawiany jest przede wszystkim w kategorii Ducha.
Doktryna trynitarna, jako konstrukcja powstata juz po rozejsciu si¢ Synagogi i Koscio-
1a, redukuje duchowosé do jednej z hipostaz boskosci. Paradygmat Boga jako Ducha
nie oznacza bynajmniej poslednio$ci materii, lecz wskazuje na Jego stata obecnos¢
w relacji ze stworzeniem®.

"H. S. Kushner, Would an All-Powerful God Be Worthy of Worship?, w:, Jewish Theology.... s. 89.

* Tamze, s. 91.

? Po poczatkowym okresie wzglednej symbiozy judaizmu i chrzeécijafistwa nastapito wyrazne ze-
rwanie wigzi pomigdzy tymi religiami. Jesli np. Ojcowie Kosciola uznawali starotestamentowe korzenic
chrzecijanstwa, to niekoniecznie widzieli we wspolczesnej im mysli judaistycznej partnera w teologicz-
nym dyskursie. Efektem tego zwrotu bylo nie tylko nadmiemne skupienia na chrystologii (kosztem innych
dziedzin teologicznych, lecz takze stworzenie podatnego gruntu dla rozwoju antysemityzmu i chrzesei-
janskiego triumfalizmu, ktorego wyrazem jest m.in. przekonanie, z¢ Duch Bozy pochodzi od Jezusa (ta
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Procesualna koncepcja doskonatosci zaktada wige dwoistos¢ zardwno wspéitwo-
rzonej przez Boga rzeczywistosci, jak i samego Boga, ktéry w pewnych aspektach
jest niezaleznie doskonaly, w innych zas jego doskonalos¢ jest uwarunkowana'®.
Bezwzgledna, bo zakorzeniona w naturze, jest np. jego mitos¢, wzgledne sg te
wszystkie aspekty, ktore wynikaja z dynamicznych relacji z innymi podmiotami.
Owa dynamicznos¢ nie wynika z Bozej zmienno$ci wobec konkretnych osob, lecz z
przemijalnosci tychze oséb — jedne przestaja istnie¢, inne pojawiaja sig. Trescia bycia
jest ciagly rozwdj, nieustanne przekraczanie samego siebie. W Bogu zasadza sig istota
zycia, ktérej wyrazem jest me¢stwo bycia', np. w odniesieniu do otwartej przysztosci —
w tym sensie ksztaltujac ja, przekracza samego siebie; jego wiedza nie jest skoficzona,
wciaz nabudowuje si¢. Nie $wiadczy to bynajmniej o Bozej niedoskonatosci, wrecz
przeciwnie — dynamiczny Bog jest wzorem $wigtosci; nie jednak jako nieporuszony
poruszyciel, lecz jako Doskonaly Ruch wszystko poruszajacy'?.

Zwiazany z filozofig procesu, przedstawiciel tzw. teologii holocaustu Hans Jonas
buduje swoja mysl na nastgpujacych przestankach:

— Bog cierpi ze swoim stworzeniem,

- istota Boga polega na stawaniu sig,

— Bog jest bytem dobrym i troszczacyin si¢ o inne byty, zaangazowanym w zycie
stworzenia,

— Boég ryzykuje, otwiera si¢ na niepewne relacje, w tym sensie uzaleznia si¢ od $wiata,

Joans polemizuje z koncepcja Bozej omnipotencji na dwéch plaszezyznach: (1.)
Logicznej. Zatozenie czyjej$ wszechmocy prowadzi do nihilizmu. Obecnosé przy-
najmniej dwoch podmiotdw rzeczywistosci, przyjmujac, ze jawiacy si¢ nam swiat
nie jest zZhudzeniem, wyklucza wszechmoc jednego z nich. Ontyczna realnosé innych
niz Bog podmiotéw (0séb) automatycznie ogranicza nie tylko wszechmoc, ale i wol-
no$é¢ Boga. Wladza bez jakiegokolwiek oporu oznacza faktyczny brak wiadzy. (2)
Teologicznej. Tylko catkowicie niepoznawalny Bog w obliczu doswiadczenia zta
(w szczegblnosci po Auschwitz) moze by¢ uznany jednoczesnie za dobrego i wszech-
mocnego. Jednak tradycja zydowska odrzuca koncepcje¢ Deus abscondicus — Boga
jako oddaloncj od cztowicka Tajemnicy, niepojetcj Transcendencji. Bég Abrahama,
Tzaaka i Jakuba to dajacy si¢ poznaé Bog konkretnych do$wiadczen i objawieni'.
Jahwe ukazuje si¢ w swoich przykazaniach i nauczaniu prorokow. Doswiadczenie
(poznanic) Jahwe nigdy nie jest zamknigte, alc zawsze pewne! Inspiracj¢ do takiego
pojmowania Boga Jonas odnajduje w Kabale, szczegélnie u Izaaka Lurii w koncepcji
1zimtzum, ktéra moéwi o Bozym samoograniczeniu na rzecz $wiata'.

kwestia byta jedna z przyczyn podziatu chrzescijanstwa na katolicyzm i prawostawie). Zob. M. E. Lodahl,
Shekhinah/Spirit. Divine Presence in Jewish and Christian Religion, New York 1992, s. 41-42,
'*Zob. Ch. Hartshomne, Onnip ¢ and other Theological Mistakes, Albany 1984, s. 6-50.

""Por. P. Tillich, Teologia systematyczna, t.3, Kgty 2005, s. 19-102; tegoz, Mestwo bycia, Poznaft
1994,

' S. B. Lubarsky, Judaism and Process Thought. Between Naturalism and Supernaturalism,
w: Jewish Theology..., s. 55. Por. J. Merkle, The Genesis of Faith. The Depth Theology of Abraham
Joshua Heschel, New York 1985, s, 253,

'Y H. Jonas, The Concept of God after Auschwitz. A Jewish Voice, w:, Jewish Theology..., s. 152.

"* Zob. G. Scholem, Kabata i jej symbolika, Krakow 1996; tegoz, Mistycyzm zydowski, Warszawa 1997.
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Stworzenie (tworzenie) swiata

Bog nie dyktuje, lecz proponuje, umozliwia aktualizacje najlepszych z mozliwych
zaistnien. Jak wspomniano wczesniej, robi to jednak przy koniecznym wspétudziale
ludzi. Z relacjonalnej natury rzeczywistosci wynika, ze Bég nigdy nie byt sam. Nie
stworzyt $wiata ex nihilo”, lecz z chaosu; jego rola jest harmonizowanie rzeczy-
wistosci. Akt stworczy (tworzenic) nic jest wigc domena przesziosci, lecz aktualna
najzywotniejsza istota Boga i wszystkich, ktorzy chea go nasladowaé. Kolejnym
istotnym zalozeniem teologii procesu jest uporzadkowanie i sekwencjonalnosé za-
istnien. Formy ztoZone nie moglyby zaistnie¢ bez form prostszych, np. czlowiek nic
moégt by¢ stworzony wprost z atoméw. Oznacza to akceptacje ewolucjonistycznej
wizji rozwoju rzeczywistosci, ktora ksztattuje si¢ stopniowo w drodze nieustannego
procesu przechodzenia przez kolejne fazy.

Co wazne, proces ten nie jest zdeterminowany (jak u B. Spinozy); podstawowa za-
sada rozwoju jest wolnosé, ktéra wynika z tkwiacej w kazdym zaistnieniu mozliwosci
samostanowienia (self-determination). Nie tylko czlowiek nie jest wiec zdeterminowa-
ny w swoim rozwoju, wolnoscia obdarzona zostala cata przyroda. Wszelkie zdarzenia
(réwniez tragiczne, np. trzgsienia ziemi) nie sq wigc efektem zamierzonej woli Boga
lub jego odwiecznego planu. Bez wolnosci nie byloby ani radosci istnienia, ani tez
bélu istnienia, czego do$wiadczaja wszyscy prawdziwie istniejacy: zaréwno ludzie,
jak i Bdg. To przekonanie stanowi punkt wyjscia wspomnianej wczesniej teologii
holocaustu z jej podstawows kategoria wspoélcierpigcego ze swiatem Boga'é.

Teologia procesu podkresla Boza obecnos¢ w kazdym zaistnieniu, nie jednak
w znaczeniu zdeterminowania rzeczywistosci, lecz na odwrdt — Bog jest zrodiem
wszelkich mozliwosci rozwoju. Bez Niego nie bytoby wolnosci; to On, konfrontujac
stworzenie z potencjalnymi réznymi rozwigzaniami, tworzy warunki dla zaistnienia
mozliwosci wyboru'’. W ten sposob w ciaglym akcie tworczym uczestniczy réwniez
stworzenie; nie ma tu wigc mowy o zadnej jednostronnosci ( predestynacja lub cha-
os), lecz raczej o pozadanej harmonii Stworcy i stworzenia (jej wyrazem w jgzyku
hebrajskim jest stowo-symbol szalom). Oznacza to, ze w wymiarze ludzkiej rzeczy-
wistosci, to Bog 1 czlowiek sa wspoitworcami kultury. Zaréwno wige natura jest
w pewnym stopniu wytworem czlowieka, jak i kultura jest czg¢Sciowo ksztaltowana
przez Boga, przy czym nie tylko chodzi tu o wplyw Jezusa na kulturg, lecz o nieustanne
oddziatywanie na nig Boga. Zatarciu ulega typowa dla mys$li modernistycznej granica
pomiedzy natura a kultura.

Brak wyraznego rozdziatu Stwoércy i stworzenia (w szczegdlnosci materii),
Zarowno w wymiarze przestrzennym, jak i czasowym, jest forma hiloteizmu. Zwo-
lennik takiego pogladu Alvin J. Reines wychodzi z zatozenia, Ze teza o osobowosci
Boga oraz jego omnipotencji nie moze si¢ ostaé wobec metodologicznej dyrektywy

'* Procesualng koncepcja powstania $wiata jako uporzadkowania chaosu odnajdujemy takze u Pla-
tona (Timaios).

' Zob. E. Wiesel, The Gates of the Forest, New York 1966; tegoz, Piesri umarlych, Wroctaw
1991. .

17J. Cobb, D. Griffin, Process Theology. An Introductory Exposition, Philadelphia 1976, s. 29.



130 Mirostaw Patalon

Wilhelma Ockhama (nie nalezy pomnaza¢ bytéw ponad miarg)'®. Reines wszakze
uwaza, ze materia jest Boza rozciagloscia, a Bog jest sensem i mozliwoscia jej
istnienia. Wciaz zmieniajacy si¢ Swiat jest aktualizacja boskosci (mozliwosci, po-
tencjalnosci bycia). Co wigcej, aktualny byt w jaki$ sposéb warunkuje i umozliwia
zaistnienie innych mozliwosci, co oznacza m.in., ze dziatanie (decyzje) czlowieka
wplywaja na decyzje Boga. Wedtug Reinesa na tym wiasnie polega istota przymierza
Boga Jahwe z jego ludem Izraclem. Rowniez Clark M. Williamson odwotuje si¢ do
starotestamentowej idei przymierza pomigdzy Bogiem a jego wybranym narodem,
ktorego wyrazem jest Tora. Zwiazek ten nie jest wszakze oparty o prawo i jego ze-
wnetrzne wymagania, lecz o zywa relacje pomigdzy Jahwe a Izraclem, bez ktorej
zadna strona nie moze wrgez funkcjonowaé’. Tora nie tylko jest dana Izraclowi, lecz
jest przez niego wspottworzona w procesie kulturowej i egzystencjalnej interpretacji.
Boza obecnos$¢ w §wiecie nie ma charakteru immanentne;j statycznosci, nie jest to
panteistyczny model, gdzie Bog po prostu jest sam przez si¢ w przyrodzie. On dziala
ijest inicjatorem wszelkich procesow, ktére uzaleznione sg takze od dziatania innych
uczestnikow rzeczywistoéci. W nauczaniu wielu rabindéw braterska (ludzka) mitos¢
intensyfikuje Boza obecnosé w tym sensie, ze dzieje sig to, co dziac si¢ powinno,
natomiast nienawis¢ ja oddala®™. W tym sensie teologia procesu podobnie jak mysl
judaistyczna przedstawia rzeczywisto$¢ (Boga i wszystko, co Bogicm nic jest) za-
réwno w kategoriach historycznych, jak i naturalistycznych. Jahwe to Bog zywy —
z wszelkimi konsekwencjami tej charakterystyki, dlatego chrystologia obok pytania
o naturg Jezusa (co byto przedmiotem teologicznych sporow pierwszego tysiaclecia)
musi stawia¢ pytanie o Jego znaczenie dla zycia konkretnego czlowieka?'.

W swoich analizach na temat zbieznosci teologii procesu z tradycja judaistyczng
Norbert M. Samuelson odwotuje si¢ do mysli czternastowiecznego rabina Leviego
ben Gershona®?, Wyr6znia w niej nastgpujace tezy:

— Bog jest istotq doskonale prosta (nieztozona). Jesli bytoby inaczej, oznaczato-
by to uprzednio$¢ prostszych zaistnien. Owa prostota sprawia, ze w Bogu nie moz-
na rozrozni¢ przedmiotu dzialania, samego dzialania oraz dzialajacego podmiotu.
W tym scnsie stworca nie jest oddzielony od swojego stworzenia. Mozna go réwniez
utozsamiac z aktem stworczym.

- ,,Nic” w sformutowaniu ex nihilo oznacza bezruch, czyli nie-zycie. By¢ to zna-
czy porusza¢ sig¢; akt stworczy polega zas na pobudzaniu czegos$ do ruchu, do zycia.
Bycie to stawanie sig.

- Bég wptywa na losy $wiata do takiego stopnia, do jakiego sigga jego wiedza.
Bog wic wszystko tylko o rzeczach mozliwych do poznania (inteligibilnych). Do
tego zbioru nie nalezy przyszio$¢. Mozliwe jest jedynie okreslenie prawdopodobnych
kierunkéw rozwoju rzeczywistosci.

"™ A. J. Reines, Hylotheism. A Theology of Pure Process, w: Jewish Theology:.., s. 258.

*C. M. Williamson, Reversing the Reversal. Covenant and Election in Jewish and Process Thought.
w: tamze, s. 168-169.

* Zob. Ps. 133; zob. J. Abelson, The Immanence of God in Rabbinical Literature, New York 1969, s. 114.

' Zob. S. M. Ogden, The point of Christology, San Francisco 1982.

1 Zob. J. 1. Staub, The Creation of the World According 1o Gersonides, Chicago 1982.
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— Kategoria wolnosci jest kluczowa dla mysli zydowskiej, skupionej na etyce.
Bez wolnosci nie moze by¢ mowy o jakiejkolwiek moralnosci. Zlo polega na doko-
nywaniu niewlasciwych wyboréw, nie ma ono esencjalistycznego charakteru i nie
pochodzi od Boga?.

Historyczne i procesualne pojmowanie rzeczywistosci ma znaczace konsekwen-
cje dla postrzegania przysziosci, jest ona bowiem w okreslonym stopniu w rekach
czlowieka. Oznacza to, Ze na pierwszy plan teologicznej perspektywy wysuwa si¢
czyn i nadzieja na zmiang®. Co wazne, zmiana ta nie dotyczy jakiej$ nieokreslonej
niebianskiej przysziosci, lecz rzeczywistosci ,tu i teraz” czlowieka wierzacego.
W tym sensie doczesnos¢ zawiera si¢ w wiecznosci, dlatego nieba nie nalezy ocze-
kiwac¢, lecz do niego dazy¢. Czlowiek jest bowiem Bozym partnerem w procesie
tworzenia Swiata i zbawienia (nieba).

Rekonstrukcjonizm

Rabin Mordechaj Kaplan (1881-1983) byt tworca tzw. rekonstrukcjonizmu, nurtu
w filozofii i teologii gloszacego koniecznos¢ nieustannej przebudowy judaizmu, co
wynika z dynamicznego pojmowania kultury, poprzez ktora religia si¢ wyraza. Bog
pojmowany jest przez Kaplana jako zasada — sila utrzymujaca kosmos w procesic prze-
mian®. Wspélczesny Kaplanowi inny zydowski teolog Max Kadushin kontynuowat
ten kierunek przede wszystkim na polu analiz socjologicznych, szukajac . trzeciej
drogi” pomigdzy judaizmem konserwatywnym a nurtem postulujacym daleko idaca
asymilacje Zydéw we wspéiczesnej kulturze®. W swojej metodzie hermeneutycznej
postulowat dotarcie do warstw stojacych za jezykowymi sformutowaniami. Dopiero
tak tworzona gramatyka koncepcji ukazuje wewngtrzna logike kultury zydowskiej.
Rzeczywisto$¢ ujmowat Kadushin podobnie jak Whitehead — za pomoca metafory
organizmu, w ramy ktérego wplecione sg roézne pojgcia wartosci, co wyraza si¢
w istnieniu wielu szkét teologiczno filozoficznych. Zadna z nich nie moze funkcjono-
wac samodziclnie; wzajemnie uzaleznione sa rowniez cato$¢ i tworzace ja czgset.

Powyzsza zasada dotyczy rowniez etyki normatywnej, pojmowanej przez Kadushi-
na jako jezyk, w ktérym moralnosé si¢ wyraza. Wszelkie systemy normatywne nalezy
dekonstruowaé, nie po to bynajmniej, by odebraé¢ im miano prawdziwosci, lecz by
ukazaé ich wzglednosé i nieprzydatnoéé uniwersalistyczna, przy jednoczesnej wartosci
relacjonalnej (dla innych systemow). Klucz do takiego postrzegania jezyka znajduje
sie w tradycji rabinicznej, ktorej teksty, z jednej strony, dokonywaty transformacji

2N, M. Samuelson, Theodicy in Jewish Philosophy and David Griffin 5 Process Theology, w: Jewish
Theology..., s. 129nn.

¥ Zob. J. Moltmann, Theology of Hope, New York 1967, J. B. Metz, No Heaven without Earth,
London 1991; tegoz, Teologia polityczna, Krakéw 2000. W tym aspekcie odnalez¢ mozna wiele punktéw
stycznych pomigdzy mysly judaistyczna, teologia procesu i filozofia marksistowska.

* Zob. M. Kaplan, Juduism as a Civilisation, New York 1934, tegoz, Judaism without Supernatura-
lism, New York 1958, tegoz, Dynamic Judaism, New York 1985.

% Zob. M. Kadushin, Organic Thinking. A Study in Rabbinic Thought, New York 1938; tegoz, Worship
and Ethics. A Study in Rabbinic Judaism, Evanston 1964; tegoz, The Rabbinic Mind, New York 1972.
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kultury, z drugiej zas, przenosily okreslone wartosci do nastgpnych pokolen (funkcja
transmisyjna). W ten sposéb judaizm przy jednoczesnym zachowaniu pewnej cia-
glosci istotowej, ulega nieustannym przeobrazeniom. Takie jest rowniez znaczenie
zydowskiego prawa; zawiera sig¢ ono juz w samej etymologii pojecia halacha (hebr.
— droga, prawo, spos6b postepowania). Zycie zgodne z prawem oznacza nie tylko
wiernos¢ wobec jego dotychczasowego zrozumienia, lecz takze tworcze rozwinigcie
Jjego istoty (pdjscie dalej), bowiem jest ono zawsze umowa spoteczna?’. Bég objawia
si¢ wiec nie tyle w jakiejs wyabstrahowanej Torze, ile w ,,Torze w Zyciu”.

Aleksandra Boron analizujac wyjatkowosc¢ tradycji zydowskiej stwierdza, iz naréd
izraelski pozostajacy od tysiacleci w diasporze

stanowi praktyczne uosobienic niemal wszystkich aspektow wspotczesnych teore-
tycznych kontrowersji wokét problemu tozsamosci. Wydaje sig, ze tozsamosé Zzydowska,
w kontekscie indywidualnym, jak i zbiorowym, niejako ‘skazana jest’ na pogranicze, ze
jest ona pograniczem, zardwno ze wzgledu na specyfik¢ swojej historii, jak i aktualna
sytuacjg. Tozsamosc¢ ta jest plaszczyzna nieustannej walki tego, co religijne i tradycyjne,
z tym, co §wieckie i co reprezentuje Zachdd, tego, co ostateczne i nieodwolalne, z tym,
co ptynne i hybrydalne, tego, co esencjalistyczne, z tym, co poststrukturalne, tego, co mo-
dernistyczne z tym, co postmodernistyczne®,

W tym sensie tradycja zydowska zdaje sie kwestionowa¢ przekonanie o uniwer-
salnym, ontologicznie utwierdzonym, stalym charakterze tozsamosci cztowieka,
wskazujac na jej uzaleznienie od szeroko pojgtego kontekstu oraz na przygodno$c
ludzkiego losu. Ten sposéb myslenia wynika nie tyko ze spotecznych i psychicznych
skutkéw rozproszenia Zydéw pomigdzy innymi narodami, lecz réwniez ze starotesta-
mentowej tradycji wspélistnienia kaptanéw — dogmatykéw, oraz prorokéw — ciaglych
rewolucjonistow kwestionujacych zastang rzeczywistos¢ religijng i wzywajacych do
nawrdcenia.

W obliczu nieustannego rozwoju i zréznicowania judaizmu, istnieje wiele
rozbieznosci w okresleniu jego istoty. Lori Krafte-Jacobs wyr6znia jednak dwie
sposrod wielu mozliwych odpowiedzi na pytanie o istot¢ judaizmu: (1.) czysty
monoteizm wyrazajacy si¢ w braku ortodoksyjnej kultowosci i dogmatyki oraz
w skupieniu na sferze etyki?, (2.) wolno$¢ i nieuwarunkowanie, nie tylko w odnie-
sieniu do sfery religii i filozofii, lecz takze etyki®. Szczegélnie ta druga odpowiedz
wskazu je na procesualny charakter judaizmu oraz znaczenie przypisywane relacji
zaufania pomigdzy Bogiem a czlowiekiem. Efektem takiej postawy (zgodnej z trady-
cja chasydyzmu) nie jest skupienie ani na szczegélowych przepisach prawa (etyka),
ani na opisie istoty Boga, czlowieka i kosmosu (dogmatyka), lecz prosta rados¢
zycia, ktérego sensownos¢ polega na jego afirmacji, wynikajacej z zywej relacji

P, Ochs, Rabbinic Text Process Theology, w: Jewish Theology..., s. 220.

™ A. Boron, Zycie na pograniczu: problemy ksztaltowania si¢ wspdlczesnej tozsamosci zydowskiej,
w: Réznica, tozsamo$é, edukacja. Szkice z pogranicza, pod red. T. Szkudlarka, Krakow 1995, s. 45.

¥ Zob. L. Baeck, The Essence of Judaism, New York 1948.

YL Krafte-Jacobs, The ,, Essence " of Judaism. A Process-Relational Critique, w: Jewish Theology...,
s. 76. Zob. M. Buber, On Juduism, New York 1967,
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Bog-czlowiek. Swigtosé obecna jest nie tyle w przestrzeni sakralnej, ile w codzien-
nym zyciu ludzi ja mihyjacych. Znika charakterystyczny dla systemow religijnych
podziat na sferg sacrum i profanum; obecno$é Swigtego nie wymaga $wigtej prze-
strzeni i §wigtego czasu — cala rzeczywistos¢ pozostaje pod wplywem Jego mitzvor
(przykazan)*'.

Pytanie o istot¢ chrzescijanistwa

Wedhig zwolennikéw teologii procesu réwniez w chrzescijanstwie nie ma zadnej
nienaruszalnej kulturowo esencji, nie mozna na przykiad okresli¢ i spetryfikowac
jakiegos zestawu doktryn — zardwno dogmatycznych, jak i etycznych, ktére maja
byc obecne na kazdym etapie jego rozwoju. Chrzescijafistwo to zywa struktura, bu-
dujaca swoja tozsamos¢ w gparciu o przeszie formy istnienia, bedaca jednoczesnie
w procesie stalych przemian. John B. Cobb odrdznia jednak, jak to ujmuje — zdrowe
zmiany od dekadencji*2. Pozadany proces polega na tworczym i pozytywnym odwota-
niu si¢ do tradycji, dekadencja zas na wrogo$ci wobec niej lub tez na jej petryfikacji
i obiektywizacji. W rzeczy samej jest to spor esencjalizmu (istota jest traktowana
priorytetowo wzgledem istnienia) z egzystencjalizmem. Zwolennicy tego pierwsze-
go stanowiska (odwotujacy si¢ do Arystotelesa) utrzymuja, ze wszyscy ludzie dziela
okreslona esencje, co sprawia, iz przy prawidlowym sposobie myslenia dochodza do
takich samych wnioskow. Oznaczatoby to istnienic jednej prawdziwej (ortodoksyjnc;j)
teologii. Zwolennicy polidoksji z kolei optuja za uznaniem réznorodnosci stanowisk
teologicznych.

W pewnym uproszczeniu moglibysmy powiedziec, ze podobne spory odnalezé
mozna réwniez w innych okresach rozwoju teologii chrzescijanskiej. Na przyktad,
pod koniec XIX wieku Adolf Harnack glosit, ze wszelkie formy chrzescijanstwa
w historii s3 jedynie manifestacjami oryginatu, dlatego musza by¢ poddane krytyce
—w celu dotarcia do istoty oryginatu. Wedtug Harnacka,

sq tylko dwie mozliwosci: albo Ewangelia jest pod kazdym wzgledem identyczna
ze swa najwczesniejsza forma (w ktérym to przypadku byla zwiazana ze swoim czasem
i odeszla wraz z nim); albo tez zawiera cos, co pod réznymi formami historycznymi za-
chowuje trwala wartoéé. Ten drugi poglad jest prawdziwy?.

Najistotniejsze normy i zasada chrze$cijanstwa leza w oryginalnym nauczaniu
Chrystusa, a nie w jego historycznej manifestacji, czyli w tradycji, dlatego tez, zgod-
nie z kierunkiem teologii liberalnej, Harnack postulowat dotarcie do owej zasady
chrzescijanstwa drogg naukowych analiz. Bowiem,

' Por. D. Hartman, A Living Covenant, New York 1985, s. 223.

32 ], B. Cobb Jr., The Organic Relation Between Natural and Text Process Theologies, w: Jewish
Theology..., s. 233.

» A. Harnack, Czym jest chrzescijaristwo?, w: Wiara-Rozum-Swiadectwo. Dzieje mysli chrzescijasi-
skiej, pod red. T. Lane, Bielsko-Biata 2001, s. 259.
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jesli mamy stusznos¢ moéwiac, ze Ewangelia jest poznaniem i uznaniem Boga jako
Ojca, pewnoscia odkupienia, pokora, i radoscig w Bogu, sita, i braterska mitoscia; jesli to
jest istotne dla tej religii, ze nie wolno zapomina¢ ani o zatozycielu, ani o Jego postaniu,
to historia pokazuje nam, ze Ewangelia faktycznie pozostata sila ciagle walczaca przeciw
temu, co powierzchowne™,

Z niezwykle waznym dla tej dyskusji postulatem wystapit Alfred Loisy, stwier-
dzajac, ze ani oryginalny poczatek, ani jego historyczne manifestacje w oddzieleniu
od sicbic nie s ostateczng norma i esencja chrzescijanstwa. Staja si¢ nig dopiero
w polaczeniu ze soba. Harnack podjat ten watek (podobnie J.H. Newman®®), tworzac
swojg Historie Dogmatow™, jednak nigdy nie okreslit relacji pomigdzy przyczyna
(oryginatem) i skutkiem (tradycja).

Inni mysliciele, tacy jak E. Husserl i E. Troeltsch, poszukiwali harmonii pomig-
dzy transcendencja a immanencja i odrzucali Kartezjafiska nadrzgdno$¢ rozumu,
czyli jego faktyczna izolacj¢ wobec opisywanej rzeczywisto$ci. Kategoria $wiata
przezywancgo (Husserl) i kategoria Krélestwa Bozego w kulturze (Troeltsch) byly
podobnymi prébami przetamania dualizmu rzeczywistosci i powigzania pozytywnosci
z nadnaturalnoscia. W protestantyzmie ta tradycja wywodzi si¢ juz od Lutra, ktéry
uprawomocnit i uduchowit swiecko$¢. W pewnym sensie za rezultat tego kierunku
mys$lowego uznaé nalezy fakt, ze dla Ritschla, Troeltscha i Husserla etyka stata
si¢ podstawa filozofii. T¢ zasadg przejat rowniez nawiazujacy do filozofii procesu
H. Richard Niebubhr, jednak dla niego etyka nie byla juz srodkiem realizacji powotania
do wprowadzania rzeczywistosci Krolestwa Bozego w rzeczywistos¢ ziemska, lecz
niecelowym uzewngtrznieniem istoty cztowieczenistwa. Dla Niebuhra, moralnosé nie
wynika juz z jakiegos stalego kodeksu etycznego, nie jest niczemu podporzadkowana,
lecz po prostu jest istota ludzkiej cgzystencji. Niebuhr zerwat zaréwno z celowym,
jak i ontycznym uzasadnieniem moralnosci, antycypujac ponowoczesny sposoéb jej
postrzegania.

Zakonczenie

Wedlug rabina Williama E. Kaufmana istota Boga takze w tradycji judaistycznej
nigdy nie byla zwiazana z pojgciem esencji, lecz egzystencji, co wyraza si¢ jego
relacyjnym charakterem. Zwiazek Boga ze swiatem jest na tyle bliski, ze w pewnym
sensie nawet zbawienie nie dotyczy tylko czlowieka. Takie sugestie odnalez¢é mozna
np. w modlitwach na $wigto Sukkot®’. W tym sensie Bog zbawiajac cztowieka (na-

 Tamze, s. 260.

5 Zob. J. H. Newman, O rozwoju doktryny chrzeicijanskiej, Warszawa 1998; tegoz, Logika wiary,
Warszawa 1989. Zob. réwniez M. Fota, Kategoria przyswiadczenia — casus Newmana. Préba opisania
wartosci wiary na tle réznic konfesyjnych, Shupskie Studia Filozoficzne” 2001, nr 3, str. 127-142, tegoz,
Epistemologia wiary. Koncepcja filozoficzna Johna Henry 'ego Newmana, Lublin 1992.

*Zob. A. Hamack, History of Dogma, New York 1958; tegoz The Mission and Expansion of Chri-
Stianity in the First Three Centuries, New York 1962,

' W. E. Kaufman, Judaism and Process Theology. Parallel Concernes and Challenging Tensions,
w: Jewish Theology..., s. 70.
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r6d wybrany), zbawia samego siebie; tragedia bladzacego lzraela jest tragedia same-
go Boga:

Wzywac mnie bedzie, a ja go wystucham, bedg z nim w niedoli, wyrwe go i czcig ob-
darzeg, dlugim Zyciem nasycg go i ukaze mu zbawienie moje. (Ps. 91, 15-16)

Wbrew wielowiekowym tradycjom teologii chrzescijafiskiej Bog nie odwrécit
si¢ od narodu zydowskiego, Jego obietnice sa wciaz aktualne. Obecnoéé Bozego
Ducha w religii i kulturze Zydowskiej sktania¢ powinna chrzescijan do poszukiwa-
nia i utrzymywania z nig twérczych relacji. Bog rowniez i dzisiaj mieszka (Szekina)
posréd swego narodu (Ex. 25,8; 29, 45-46), nigdy si¢ od niego nie odwrocit*®. Eks-
trapolujac t¢ prawdg na cale stworzenie, stwierdzi¢ nalezy, ze pomigdzy $wigtoscia
a stworzeniem nie ma rozdzielenia; Bég idzie z cztowiekiem nawet na wygnanie
(w kategoriach teologii Holocaustu — nawet na $mier¢), by pdzniej dostapi¢ z nim
zbawienia (zmartwychwstania do nowego zycia). Obecno$¢ Jahwe nie jest wigc poje-
ciem statycznym, lecz dokonuje si¢ w ciaglej interpretaciji tekstow kultury (filozofia)
i zycia (prawo, halacha); w tym wtasnie sensie Bog procesuuje, ,,przechodzi”. [zrael
(szerzej: ludzie wierzacy) to naréd w drodze, Bog towarzyszy mu na kazdym odcin-
ku pielgrzymki. Co wazne, obecno$¢ ta w tradycji zydowskiej ma zawsze wymiar
spoleczny — ,,gdzie dwaj albo trzej zgromadzeni w imi¢ moje, tam jestem posréd
nich” (Mat. 18, 20). Zasada ta wskazuje na utomno$¢ wszelkich ekskluzywistycznych
(w znaczeniu: odizolowanych od innych) interpretac)i rzeczywistosci. Jahwe objawia
si¢ zawsze w dialogu (czyli w procesie), ktory staje warunkiem koniecznym wszel-
kiej hermeneutyki.

Taki sposéb postrzegania Boga niewatpliwie pozostaje w kontrascie wobec tra-
dycyjnej teologii chrzescijanskiej. Jej wiclowiekowe uwiktanie w kategorie filozofii
greckiej i izolacja wobec religii Zrédlowej — judaizmu sprawia, ze przecigtnemu
chrzescijaninowi trudno jest widzie¢ w Bogu partnera. Tym bardziej interesujace
i pozadane wydaja si¢ by¢ analizy dotyczace nie tylko historycznych relacji Ko-
$cidt-Synagoga, ale rowniez wspdlczesnego dialogicznego wspdtistnienia judaizmu
i chrzedcijanstwa®. Obie te religie, obok niewatpliwych rdznic, odwoluja si¢ przeciez
do wspolnego zrédta — ksiag Starego Testamentu. Niech jeden z fragmentéw tego
zbioru zamknie niniejsze refleksje:

Szukajcie dobrego, a nie zlego, abyscie zyli i aby Pan, Bog zastgpow, byt z wami tak,
jak to mowicie! NienawidZcie zla, a milujcie dobro i zapewnijcie prawu miejsce w bramie!
Moze zmiluje si¢ Pan, Bog Zastgpow, nad resztka Jozefa. (Amos, 5, 14-15)

* Por. E. Urbach, The Sages — Their Concepts and Beliefs, Jerusalem 1979, s. 40-44.

% Koncepcje dialogicznego powiazania Synagogi z Kosciolem rozwingli na gruncie chrzescijan-
skim James Parkes oraz przede wszystkim bracia Reinhold i H. Richard Niebuhrowie. Zob. D.H. Stern,
Przywracanie Zydowskiego charakteru Ewangelii, Torun 1996, s. 77. Zob. réwniez E. Schaeffer, Chri-
stianity is Jewish, Wheaton 1975.
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The common threads of Judaism and process theology

Abstract

Contemporary process philosophy refers mainly to the works of Alfred North Whitehead
(1861-1947). A particular development of process theology, emerging from the same source,
took place between 1930 and 1955, when several scholars connected with the University of
Chicago, especially Henry Nelson Wieman, Bernard Loomer, Bernard Meland and Charles
Hartshorne adopted process philosophy to Christian theology. In a general sense, this school
rejects the supra-naturalistic assumption that beyond the physical nature is any form of su-
pernatural reality which is different and detached from the world but at the same time takes
control over it, beginning with the act of creation, through arbitral moral norms, to a precisely
defined goal of the history. On the other hand, it maintains that God exists as the soul of the
universe and the source of its regeneration, and in this sense it is not an atheistic or nihilistic
thought. Such a rational understanding of God and the world in a panenteistic system can
be also found in the Jewish thought, be it ancient (the Old Testament), medieval (predomi-
nantly Cabala), moderm (e.g. B. Spinoza) and contemporary (e.g. M. Buber, F. Rosenzweig,
A.J. Heschel). The goal of this article is to demonstrate selected common concepts of the
judaistic and process thought.
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