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KOSMICZNA KONCEPCJA
WIECZNEGO POWROTU
W FILOZOFII STARE] STOI

Poczatkowy okres tworczoéci filozoféw starej Stoi przypada na niezwykle
burzliwy czas w dziejach Grecji, poczatek epoki hellenistycznej. Epoki, ktéra przyniosta
ze soba szereg fundamentalnych zmian tak na arenie geopolitycznej starozytnego
$wiata, jak i w $wiadomosci 6wczesnego spoleczenstwa greckiego, co w efekcie wy-
warlo olbrzymi wplyw réwniez na ksztalt mysli filozoficznej tych nowych czasow'.
Podboje Aleksandra Macedoriskiego, hellenizacja §wiata wschodniego, orientalizacja
greckiego, stworzenie nowych struktur politycznych, kryzys znaczenia tradycyjnych
miast-panstw (polis), wszystko to znaczaco zmienito oblicze starozytnego $wiata,
w szczegdlnosci zas $wiata greckiego. W nowym swiecie czlowiek przestat by¢ po-
strzegany jako integralna czastka hermetyczej wspélnoty - polis, stal si¢ natomiast
obywatelem nieporéwnywalnie wigkszego panstwa. Przy tym jednak stracil na zna-
czeniu jako jednostka w nowym, niestabilnym $wiecie.

Ta nowa sytuacja prowadzita ludzi do ponownego postawienia sobie fundamental-
nych pytan. ,Kim jestem?, jak mam 2y¢?, dokad zmierzam?”. Niestety filozofie
systemowe, w taki czy inny sposéb, deprecjonujace $wiat fizyczny a wraz z nim czlo-
wieka w jego doczesnym wymiarze, nie dawaly juz satysfakcjonujacej odpowiedzi.
Filozofia, chcgc znale#¢ adekwatne odpowiedzi na egzystencjalne pytania cztowieka
epoki hellenistycznej, musiata wyjé¢ poza wzorce stworzone przez systemy epoki polis
Platona i Arystotelesa, poza §wiat transcendentnych idei i Pierwszego Poruszyciela.

Odpowiednie wzorce filozofowie hellenistyczni znalezli w przedplatoriskich kon-
cepcjach immanentnej zasady rzeczywistoci, ktére postrzegaly kosmos, nie trans-
cendentny byt jako wzér doskonatosci. Kosmos w teoriach tych okreslal caloksztalt
rzeczywistoéci oraz stanowit dla cztowieka odpowiedni model wartosci. W ten spo-
s6b fizyka stala sic nowg metateorig filozofii hellenistycznej, adekwatna podstawa,

' Por. J. Gajda, Gdy rozpadly si¢ mury starogytnego swiata, Wroclaw 1995, s. 59-81. Por. A. Swider-
kéwna, Hellenika, Warszawa 1995 s. 115-200, E. Wipszycka, B. Bravo, Historia starozytnych Grekéw,
t. 3, Warszawa 1992, s. 429-433, 495-503; J. Wolski, Starozytnos¢ (seria: Historia Powszechna), Warszawa
1997, s. 233-238, 258-265.

* Por. J. Gajda, Gdy rozpadly si¢ ..., s. 25nn.
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z ktérej udzielono odpowiedzi na pytania trapigce cziowieka nowej epoki®. Epikur,
tworzac wlasny model filozoficzny, odwolal si¢ do atomistycznej koncepcji struktury
kosmosu Demokryta, stoicy z kolei oparli swoje dzielo na koncepcji immanentnej,
rozumnej zasady rzeczywistoéci, tak jak zostala ona ujgta przez Heraklita®. Powra-
cajac do Heraklitowej koncepcji Logosu/ognia, filozofowie Stoi przywrdcili do zycia
zaznaczong przez niego implicite, a rozwinigta przez Empedoklasa, koncepcje wiecz-
nego powrotu i dali jej najpelniejszy w mysli starozytnej wyktad, przede wszystkim
w jej kosmicznym, ale réwniez w jej osobowym wymiarze. W jaki sposéb koncepcja
ta znalazla swoje miejsce w fizyce stoickiej i jak byta pojmowana?

Przede wszystkim filozofowie stoiccy, szukajac wzordw w koncepcjach praojcéw,
powrdcili do przedplatoriskiego hylodzoizmu. Przyjeli oni, ze caloksztalt rzeczy-
wisto$ci jest materialny w swojej naturze oraz, ze posiada immanentnie w nim za-
warty aspekt boskosci. Innymi stowy, wedlug stoikow nie istnieje zadna, niecielesna
rzeczywisto$¢’, ktora bylaby transcendentna wobec materii i ktéra moglaby arbitralnie
kierowac losami $wiata. Wszystko co tylko istnieje jest w jaki$ spos6b substancjalne®:
Bog, cztowiek, dusza, wady, zalety, mysli, relacje, etc. Nie jest to jednak mechaniczny
rodzaj materializmu na ksztalt fizyki Demokryta i Epikura. Wedlug stoikéw, w materii
immanentnie zawarta jest rozumna, boska sita, przenikajaca wszystko i determinujaca
losy swiata. Wysuwajac te koncepcje stoicy zblizyli sig do teorii wczesnych filozofow
greckich odwolujacych si¢ do konkretnej arche-zasady, z ktérej wszystko powstaje
i do ktorej wszystko powraca, w szczegdlnosci za$ do Heraklita z Efezu, pierwszego
filozofa greckiego, ktdry explicite przyznal atrybut rozumnosci wyodrebnionej przez
siebie arche-zasadzie - logosowi.

Rozwijajac swdj wywdd, stoicy przyjeli, ze rzeczywisto$¢ materialna zawiera
w sobie immanentnie dwie zasady’: czynna (td ToLolv) i bierng (10 TaoyOV)".
Obie posiadaja charakter sensu stricto materialny. Zasada bierna to pozbawiona
jakosci substancja (&mowov oloie, UAn), podlegajace ksztaltowanin tworzywo,
zbudowane z czterech elementéw podstawowych (aToLy€in): wody, ognia, ziemi
i powietrza. Zasada bierna jest substratem, z ktorego, podobnie jak w mysli Platona,
uksztaltowany jest éwiat. O ile jednak wg Platona $wiat utworzony zostal przez
transcendentnego wobec materii Demiurga, o tyle w mysli stoickiej, sity tworzace
uporzadkowany kosmos zawarte s3 immanentnie w materii, a dokladnie w zasadzie

* Por. A. Krokiewicz, Historia filozofii greckiej (od Talesa do Platona), Warszawa 1971, . 446.

* For the systematic basis of ethics he went back primarily to Heraclitus, whose physics most apealed
to him through its uncompromising working out of idea that all individual things in the world are only
manifestations of one and the same primary substance and that there is a law which governs the course
of nature and which should govern human actions, E. Zeller, Outlines of the History of Greek Philosophy,
New York 1960, s. 229n.

* To bowiem, co niecielesne, z natury swej [...] ani nie moze ani dziataé, ani doznawaé (Sekstus
Empiryk, Przeciw logikom, VIII, 263 [von Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, Lipsk 1903-1924, 11,
363, dalcj: von Arnim, S.V.E, thum. I. Dgmbska).

¢ Wszystko, co dziala lub doznaje, jest cielesne (von Arnim, S.VE, 1, fr. 90), Bytem nazywa sig to tylko,
co jest ciatem (tamzc, 11, fr.329), Byt i cialo sg tym samym (tamze, II, fr. 359).

7 Por. Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy slynnych filozoféw, (dalej: D. Laertios), tlum.
L. Kroniska i in., Krakéw 1993, VII, 150.

* Por. ]. Gajda, Gdy rozpadiy si¢ ..., s. 63.
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czynnej. czynna pojmowana jest bowiem jako substancja delikatniejsza i subtelniejsza
niz zasada bierna, jako boski czynnik kreatywny w obrebie wszechrzeczywistosci.

Zasada bierna - pisze Diogenes Laertios - to substancja bezjakos$ciowa - materia,
zasada czynna, to tkwigcy w niej rozum (Adyog) - bég. On bowiem, bedac wiecznym,
z calego zasobu materii tworzy wszystkie rzeczy®.

Tak wigc zasada czynna utozsamiona jest z immanentnym materii rozumem,
bogiem, logosem Jako rozumna sita przejawia si¢ w tworzacym (i niszczacym) ogniu
(mdp texvikov), ktéry ksztattuje wszystko z zasady biernej i wszystko sprowadza do
postaci podstawowej. Jako prneuma jest wszechobecng moca, przenikajacg wszyst-
kie postaci bytu i utrzymujaca je w stalym napieciu (tévoc). Jako bég okresla
i urzeczywistnia losy $wiata'.

Jakkolwiek na poziomie wywodu, opisu caloksztaltu rzeczywistosci stoicy dokonu-
ja rozréznienia pomiedzy zasadg bierng i czynna, to jednak w rzeczywistoéci zasady te
stanowig nierozdzielna calo$¢. Razem, choc nie koniecznie w taki sam sposob, istnieja
wkazdej postaci bytu, wkazdym aspekcie rzeczywistosci, tak w najbardziej prymitywnej
postaci materii, jak i w jej najbardziej wysublimowanej postaci. Zadna z nich oddzielnie
nie ma racji bytu, zadna z nich faktycznie w $wiecie nie istnieje samodzielnie.

Poprzez takie utozsamienie zasad kosmosowi zostaje przydany a priori atrybut
rozumnosci'' i boskosci'2.

Swiat jest kierowany przez rozum (voik) i opatrznosé (npévoua) [...] bo rozum przenika
kazda jej czeéé, podobnie jak dusza w cztowieku, ale pewne czgsci wigcej, inne za$ mniej.
W jednych przejawia si¢ jako sprawnoé¢ (¢€1c), na przyklad w nogach lub w nerwach,
w innych za$ jako rozum, kierujaca cz¢$¢ duszy (td éyepoviov). Caly $wiat jest zatem
istota zywa, obdarzong duszg i rozumem".

Kosmos, w fizyce stoickiej, jest wigc boskim organizmem, ktéry bez zadnej
ingerencji z zewnatrz sam de facto si¢ w doskonaly sposéb. Formy bytéw jakie tworzy
boska sita, zdeterminowane s3 przez znajdujace si¢ w niej logosy nasienne (Adyot
oneppariod), czyli proto-formy wszystkich postaci bytu oraz rozumne sily tworcze,
ktore ksztaltuja z biernej materii wszelkie istniejace postaci bytu. W tym sensie nie
tylko kosmos ogdlnie, ale réwniez kazdy jego aspekt, posiada czastke boskosci*.

® Por. D. Laertios, VI, 134, ttum. K. Le$niak (wszystkie cytaty z D. Laertiosa podaj¢ w tumaczeniu
K. Lesniaka, chyba, ze zaznaczono inaczej).

'Y Tamze, 147, 156.

' Por. tamze, 142.

V2 Substancjg Boga jest - wedtug Zenona - caly Swiat i niebo, tamze, 158 (von Arnim, S.V.F I; Swiat
stoicy rozumiejq trojako: najpierw nazywajg go samym bogiem, nosicielem jednorodnej jakosci wszelkiej
substancji, jest on niezniszczalny i niestworzony, i jest twércg ladu we wszechswiecie; to on po uplywie
czaséw wchlonie w siebie calq substancje i znowu z siebie zrodzi, tamze, 137 (von Arnim, S.V.E I,
526).

3 Tamze, 139.

'* Aleksander, De mixtione, 216, 14 (von Arnim, S.V.F. II, 473), thum. M. Podbielski: Jest to opinia
Chryzypa [...]. ze calq rzeczywistos¢ jednoczy pneuma, ktéra calg jg przenika i przez ktorg wszystko jest
trzymane razem, trwa i zgadza sig ze sobg.
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Podzial na boskie, to co tworzy i nieboskie, to co jest ksztalttowane, jest jedynie
umowny, w rzeczywistoéci mamy do czynienia u stoikow z tym samym bytem".
Hylodzoistyczne teorie stoikéw, przypisujace kosmosowi nie tylko witalnos¢, ale
réwniez rozumno$é, a co za tym idzie doskonalo$¢ i bosko$é, prowadza filozofow
Stoi w prosty sposéb do koncepcji opatrznoéci. Skoro bowiem bdg-logos-pneuma,
immanentnie zawarty w materii jest ex definitione doskonaly, zatem $wiat, ktéry
stwarza réwniez musi by¢ doskonaly. W fizyce stoickiej nie ma miejsca na dychotomig
(w sensie ontologicznym), ktéra moglaby sprawi¢, tak jak np. w filozofii platoriskiej,
e stwarzany materialny $wiat jest z jakich$ przyczyn gorszy od doskonalego za-
mystu stwarzajacego boga. Wszak sam doskonaly bdg jest niczym innym jak ma-
teria, czynng"’, zatem substratbierny w zaden sposéb nie moze przeszkodzi¢ mu
wrealizacji planéw'®. Poniewaz poza kosmosem, wedlug stoikow, nic nie istnieje, jest on
faktycznie bytem najdoskonalszym, obdarzonym $wiadomoscia i rozumem, ktérym

jestbég-logos-pneuma. Swiat stoicy (...) nazywaja samym bogiem, nosicielem jednorodnej
jakosci wszelkiej substancji (oboia); jest on niezniszczalny i niestworzony, i jest twérca
tadu we wszech$wiecie; to on po uplywie czaséw wchionie w siebie cala substancje
i znow ja z siebie zrodzi".

O ile jednak kosmos jako calos¢ jest doskonaly, nie znaczy to, ze réwnie doskonate
s3 wszystkie byty nan sie skladajace.

Précz $wiata nie ma zadnej rzeczy, ktora by nie miala jakichs brakéw i byta pod kazdym
wzgledem oraz we wszystkich swoich czesciach harmonijna, doskonata i skoriczona. Totez
trafnie powiada Chryzyp, iz jak pokrowiec przeznaczony jest dla puklerza, a pochwa dla
miecza, tak wszystkie rzeczy oprécz $wiata zostaly stworzone jedne dla drugich; plody
wigc i owoce wydawane przez ziemie ~ dla zwierzat, a zwierzeta dla ludzi, na przyklad kon
do jazdy, wét do orania, pies do polowania i strézowania. Sam czlowiek, wcale nie bedacy

'% In themselves both are the same; it is the same being of which a part assumes the form of the world,
while another retains its original form and in that shape appears as the moving cause or the Deity E. Zeller,
Outlines of the History..., s. 235.

'* We wszystkich systemach hylodzoistycznych arc/ze-zasada pojmowana jest jako doskonata sita
twoércza. Przez Milezyjczykéw arche uwazana byla za substancje boska to 8eiov dlatego, 7e przypisano
jej atrybuty (np. niesmiertelnosé), ktére w swiadomosci greckiej uchodzily za boskie. Arche byla z jednej
strony tworzywem zaréwno calego kosmosu, jak i wszystkich bytow na kosmos sig skladajgcych, z drugiej
za$ stanowila ona Zrddlo prawa natury, realizujgcego si¢ dla fizykow przede wszystkim w koniecznosci
nastepstw przyczyn i skutkow, w kosmicznej sprawiedliwosci ( ]. Gajda, Gdy rozpadly sig ..., s. 12).

'"Von Arnim S.V.E TT 1046: Stoicy przyjmujg, iz big jest ciatem, wszgdzie obecny w sposéb cielesny, nie
tylko w postaci energii, von Arnim S.V.E. 11 605; Substancjg boga jest - wedlug Zenona - caly swiat i niebo;
to samo mowi Chryzypp w pierwszej ksigdze traktatu O bogach.

" T¢ samg prawde filozofowie stoiccy wyprowadzaja w sposéb indukcyjny. Zauwazaja oni, 7e
skoro w $wiecie istnieja istoty zywe, obdarzone $wiadomoécig i rozumem, i stanowia one integralng
€7¢5¢ kosmosu, zatem jako caloé¢ $wiat musi by¢ doskonalszy od poszczegolnych czgéci skladowych.
Por. gradacje definicji éwiata wedlug stoikéw, przytaczane przez Diogenesa Laertiosa (VIL. 137-138):
1. swiat jako Bog, doskonaly, niezniszczalny, skladajqgcy sig z jednej substancji (substancja czynna); 2. Swiat
jako ukiad gwiazd; 3. swiat zlozony z subst ji boskiej i sub -ji niemej (ksztal j); 4. $wiat jako
bogowie, ludzie i inne stworzenia istniejgce na swiecie.

" D. Laertios, VII. 137
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istotg doskonala, a stanowigcy tylko pewng czastke doskonalosci, zostal stworzony do
poznawania i nasladowania $wiata. Swiat za$, poniewaz wszystko obejmuje i poniewaz nie
ma nic takiego, co by si¢ znajdowalo poza jego obr¢bem, jest ze wszech miar doskonaly®.

Wszystko, co istnieje w $wieciejest stworzone w taki sposob aby tworzyto doskonaly
organizm, nawet poprzez ulomnosci poszczegdlnych czesci.
W tym kontekécie przeznaczenie, ktére

.. definiujg stoicy jako lancuch przyczyn wszystkiego, co istnieje, albo jako rozumng zasade
(logos) kierujaca $wiatem?',

jest immanentnym $wiatu prawem, tak jak immanentny $wiatu jest jego tworca.
Przeznaczenie oznacza przede wszystkim fakt, ze wszystko w $wiecie zostalo
uksztaltowane przez logos w jak najlepszy sposéb, tak aby tworzylo doskonatoéé¢
catoéci dziela - kosmosu®. W odniesieniu do jednostek owo przeznaczenie (zwane
inaczej fatum lub nieuchronng koniecznoscig) pojmowane jest jako konieczne
uporzadkowanie wszystkich rzeczy przez logos w procesie tworzenia doskonatego
kosmosu i podtrzymywania jego istnienia?>. W tym sensie mozna méwic o podwdjnej
roli przeznaczenia, niejako mikro i makroskali.

Z jednej strony przeznaczenie dotyczy wszystkich poszczegélnych istot, ktére
istnieja w $wiecie, w odpowiedni sposéb determinuje ich los, tak by doskonaloéé¢
kosmosu jako doskonalej calosci nie zostala naruszona. Z drugiej strony owo
przeznaczenie jednostkowe jest czg¢scia skladowa wszechprzeznaczenia dotyczacego
kosmosu jako catosci, na ktérg to calo§¢ wszystkie jednostkowe byty sie skladaja.
W tej makroskali przeznaczenie realizuje si¢ przede wszystkim w cyklicznym
zognieniu kosmosu, tj. powrotu $wiata do jego najdoskonalszej, ognistej substancji*.

Chryzyp tlumaczy istote fatum jako pneumatyczng moc, ktéra wszystkim kieruje
w spos6b uporzadkowany. Pisze o tym mianowicie w drugiej ksiedze dzieta ,O kosmosie”.
W drugiej ksiedze Definicji, w ksiggach O przeznaczeniu i gdzie indziej, tu i éwdzie
wyraza si¢ inaczej, méwiac, ze fatum jest logosem kosmosu albo tez logosem rzeczy,
ktérymi w kosmosie rzadzi opatrznos¢, albo logosem, zgodnie z ktérym wydarzyly si¢

2 Cyceron, De natura deorum, 11, 14, 37 (por. von Arnim, S.V.E 11, 1153), tham. W. Kornatowski.

2 D, Laertios, 149 (von Arnim, S.V.E, 1, 175).

2 Por, Cyceron, De natura..., I1, 22, 57 n. (von Arnim, S.V.E I, 171 i 172) oraz De natura..., 111, 39,
92 (von Arnim, S. V.E 11, 1107).

» Cyceron, De divinitate, 1,55,125 (von Arnim, S.V.F, 11,921, thum. W. Kornatowski): Przeznaczeniem
(..) nazywam to, co Grecy okreslajg jako eipapuévn, to jest pewien cigg czy pasmo przyczyn, z ktérych
kazda polgczona scisle z innymi, rodzi jakis skutek. Jest to odwieczna prawda, z ktdrej wynika, ze nie
zdarzylo sig nic, co sig zdarzyc nie mialo, i ze tak samo w przyszlosci nie zdarzy sig nic, czego przyczyny
sprawcze nie s zawarte w naturalnym biegu wydarzen. Stqd z kolei wynika, ze przeznaczeniem nie jest
to, co przez nie rozumie zabobon, ale to, 0 czym mdéwi nauka przyrody; jest nim mianowicie odwieczna
przyczyna wszech rzeczy, przez ktérg stato sig to wszystko, co juz przeminglo, dokonywa sig to, co teraz
nastaje, i bedzie sig dzialo to, co nastgpi w przyszlosci.

# Por. von Arnim, S.V.E, I, 98nn. i 497nn.; 11, 585nn. i 596 nn. Tacjan, Adversus Graecos, 5 (von Ar-
nim, S.V:E, 1, 109, ttum. M. Podbielski): Poprzez pozar swiat sig odnawia i rozpoczyna na nowo, powtarza-
jgc sig we wszystkich szczegélach, z tymi samymi osobami w tych samych sytuacjach i dziataniach; Anytos
i Meletos, by byli oskarzycielami, Buzyrus, by zabijal gosci, Herakles, by wykonywat swoje trudne prace.
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rzeczy, ktére sie wydarzyly, wydarzajg sig rzeczy, ktore sie wydarzaja, i wydarza sig, ktore
si¢ wydarza. W miejsce terminu ,logos’ uzywa tez terminéw ,prawda, ,przyczyna, ,natura,
Jkonieczno$¢ i dorzuca jeszcze inne nazwy, ktore odnosi do tej samej istoty w zaleznosci
od coraz to nowych intuicji pojeciowych®

W jaki sposéb 6w doskonaly ze wszech miar swiat powstal i jak jest postrzegany
przez stoikéw? Swiat i wszystko, w $eircie powstaje wedlug filozoféw Stoi,
z materii, jedynego istniejacego substratu bez udzialu jakiejkolwiek istniejacej poza
materig mocy®. Poczatek $wiata jednak, stworzenie kosmosu - jezeli o takim w ogéle
mozna moéwié jest jedynie poczatkiem wzglednym. Stoicy, przyjmujac wiecznosc
materialnego substratu poza ktérym nie istnieje Zaden bodg-demiurg-twérca nie
dopuszczajg mozliwosci zaistnienia rzeczywistego stworzenia $wiata na wzor creatio
ex nihilo (rzecz nie do przyjecia w mysli greckiej), ani nawet na wzér twérczego
aktu platoniskiego Demiurga. Czerpiac z my$li Heraklita, filozofowie Stoi odcinaja
si¢ réwniez od arystotelesowskiej koncepcji wiecznosci $wiata i przyjmuja w pelni
cykliczny charakter rzeczywistosci, w ktérym narodziny $wiata oraz nastgpujaca po
nich zaglada powtarzaja sie nieskoriczong ilo§¢ razy.

W pierwszym/umownym etapie stworzenia (Siakoounoig) - czy raczej formo-
wania si¢ $wiata w cyklu kosmicznych przemian - czgé¢ materia prima gestnieje
i zostaje uksztaltowana przez immanentnie zawarty w niej logos, czyli zasadg czyn-
ny, réznicujacy si¢ zgodnie z istniejagcymi w niej logosami nasiennymi. Owe logoi
spermatikoi - rozumne sily twércze, proto-formy wszystkich postaci bytéw, wytyczaja
rzeczywiste kierunki dziela stworzenia jako wyznaczniki opatrzno$ci. Tak wigc logos-
ogien?”’ gestnieje, formujac cztery elementy podstawowe: ogien, powietrze, wode
i ziemie. Diogenes Laertios w nast¢pujacy sposob streszcza to pierwsze stadium stwo-
rzenia $wiata®®;

Napoczatku istniejac sam przez si¢ bog przemienit przy pomocy powietrza cala materig
w wodg, a podobnie jak w nasieniu zawarty jest zarodek, tak i bog bedacy nasiennym
rozumem (omeppatiko; Adyoc) éwiata, zachowal nasienie w wilgoci, czynigc materig zdol-
ng do dalszych twérczych wysitkéw. Po czym bég najpierw stworzyl cztery elementy, tj.
ogien, wodg, powietrze i ziemig. [...] Element jest tym, z czego na poczatku wszystko
powstaje i na co si¢ na koricu rozpada. Cztery elementy stanowia razem bierng substancj¢

* Stobajos, Anthollogium, I, 78, 18 im. (von Arnim, §.V.E 1, 176; 11, 913), tum. M. Podbielski.

* ]. Gajda, Gdy rozpadly sig ..., s. 63: Termin materia ma w filozofii stoickiej podwéjne znaczenie:
obiektywne i wzgledne. W znaczeniu obiektywnym, w oglgdzie caloksztaltu rzeczywistosci wszystko jest
materialne; w znaczeniu wzglednym, w procesie analizy struktury poszczegdlnych bytow i zjawisk tym, co
rézni obie zasady ~ archai, jest twércze, kreatywne, porzgdkujqce dziatanie i do: anie, ksztal
Jakosci i podleganie temuz ksztaltowaniu. W takim procesie z koniecznosci to, co dziataniu i ksztaltowaniu
podlega, nazywane jest materiq.

7 Np. Euzebiusz, Preparatio evangelica, XV, 14, 1 (Arnim, S.V.F. 1, 98): Z piewotnego logosu-ognia,
formuja si¢ cztery elementy: po pierwsze ogien oraz powietrze, ktére ogrzane przez ogiefi staje sig
pneumg (tchnieniem); nastgpnie ogien i pneuma, rozchodza sig po pozostalej materii i formuja wode,
ziemig oraz caly kosmos i rzeczy w kosmosie. Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 3, Lublin
1999, s. 387.

. ;; Por. E. Zeller, Outlines of the History..., s. 235 oraz A. Krokiewicz, Historia filozofii greckiej...,
s, .
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(&morog oloia), czyli materie (UAn). Ogien jest elementem goracym, woda elementem
wilgotnym, powietrze - elementem zimnym, ziemia - elementem suchym....

W nastgpnym etapie dziela stworzenia, z czterech elementéw podstawowych
zostaje uksztaltowany kosmos jako calo$¢. Sfera gwiazd stalych powstaje z ognia/
leteru, najlzejszego sposréd czterech stoicheia. Nizej ksztaltuje sie sfera planet, dalej
powietrze, woda i wreszcie ziemia, pojmowana jako podstawa wszystkiego, a row-
noczesnie srodek §wiata™.

Swiat powstaje, gdy substancja z ognia przechodzi w wilgo¢ i grubsza jej warstwa staje
si¢ ziemig, lzejsza przemienia si¢ w powietrze a jeszcze delikatniejsza staje si¢ ogniem.
Nastepnie z tego zmieszania powstajg roéliny, zwierzeta i inne rodzaje istot zywych?®,

zgodnie z logosami nasiennymi, zawartymi w boskim logosie.

Dos¢ istotne znaczenie, w procesie stworzenia $wiata i péZniejszego podtrzymania
jego istnienia, odgrywa pneuma, pojmowana jako boska energia/moc przenikajgca
caly kosmos wraz ze wszystkimi postaciami bytéw w nim si¢ znajdujacymi®’. Lo-
gos jako pneuma podtrzymuje jednos¢ caloksztaltu stworzonej rzeczywistosci prze-
nikajac ja, jednak nie przenika kazdego jej aspektu w taki sam spos6b. Rézne jest
jej natezenie i rézne jest wytwarzane przez nia napiecie (tévoc), czego efektem jest
powstanie zréznicowanego kosmosu. W przyrodzie nieorganicznej pneuma wystg-
puje w najmniejszym stopniu, powodujac gléwnie jej spoistos¢ i trwanie (&ic).
W roélinach przejawia sie jako ¢doig, czyli moc rozmnazania si¢, odzywiania i wzra-
stania. W zwierzgtach pneuma wystepuje w znacznie wigkszym stopniu, tworzac ich:
yuyrj-dusze. Jako taka jest ona odpowiedzialna za poznanie zmystowe oraz instynkt
zwierzat. W cztowieku, stojacym na szczycie hierarchii bytdw, pneuma przejawia sig
jako rozum - A6yoc bedacy najwyzsza czescia jego istoty.

Wszechéwiat w pojeciu filozoféw starej Stoi, podobnie jak i we wczedniejszych
kosmologiach, ma doskonaly kulisty* ksztalt. Jest on ozywionym i rozumnym bytem
skoriczonym, tworzacym zwarta calo§¢, w ktdrej nie ma miejsca na préznig. Préznia,
pojmowana jako to, co jest bezcielesne ... (kouwuavov), to znaczy jako to, co moze byé
zajete przez ciata, lecz zajete nie jest®, roztacza sig wokot éwiata. Ow ograniczony §wiat-
kosmos i nieskoficzona préinia wokét niego tworza nieograniczona wszechcatos¢
(td mav)*. W centrum kosmosu znajduje si¢ nieruchoma ziemia, ktérg otaczajg

» D, Laertios, VI, 136 (von Arnim, S.V.F, 1, 102).

* Tamze.

" Tamze, 142

2 Von Arnim, S.V.E 11, 416, 439nn, por. I1 1046: Stoicy utrzymujg, iz bog jest ciatem, wszgdzie obecny
w sposéb cielesny, nie tylko w postaci materii.

3 Por. D. Laertios, VII, 139, von Arnim S.V. E 11, 458 nn.

 Swiat jest jeden, jest skoriczony i ma ksztalt kulisty, bo w tej formie jest najbardziej zdolny do ruchu,
D. Laertios, V1I, 140.

% Tamze (von Arnim, S.V.E, 11, 534)

% Wedlug filozoféw ze szkoly stoickiej, wszechswiat i catos¢ roznig sig od siebie. Mowig oni bowiem,
ze wszechswiatem jest kosmos, natomiast caloscig jest zewngtrzna proznia razem z kosmosem, i Ze z tego
powodu wszechswiat jest skoriczony; skoriczony jest bowiem kosmos, natomiast calos¢ jest nieskoticzona,
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koncentryczne kregi wody, powierza i ognia®. Ostatni krag to sfera gwiazd stalych.
Znajduja si¢ one na kraficach kosmosu i poruszajg si¢ wraz z calym sklepieniem
niebieskim®. Opr6cz owych stalych cial ognistych, stoicy rozrézniaja réwniez inne
gwiazdy i planety, ,wykonujace wlasne ruchy”. Storice m.in. uwazaja za cialo kuliste,
~rozumng ognisty mase’, wicksza w swej objetosci od ziemi, oswietlajaca znajdujace
si¢ pod nim niebo i ziemie. Ksi¢Zyc jest wg nich bardziej podobny do ziemi. Mniejszy
od slorica, znajduje sie blizej ziemi i nie posiada wlasnego $wiatla, jedynie odbija
$wiatlo stoneczne.

Zakladajac, ze $wiat powstal w czasie stoicy przyjmuja rowniez, ze jest on zniszczalny,
wedlug ogélnie przyjetej zasady, ze to, co posiada poczatek, zmierza réwniez ku
koncowi. Ponadto, skoro pojedyncze rzeczy, istniejace w swiecie ulegaja zniszczeniu,
dlaczego sam kosmos jako calo$¢ mialby by¢ tworem wiecznym? Obserwacja rzeczy-
wisto$ci wokot czlowieka wskazuje na jej entropie.

Swiat jest zniszczalny, bo powstat tak, jak powstaja rzeczy poznawane w doswiadczeniu
zmyslowym, jako cos$, czego czesci 53 tak samo zniszczalne, jak i calos¢, a czesci Swiata s3
zniszczalne, przechodzg bowiem jedne w drugie; a wige $wiat jest zniszczalny®.

Jednak tak jak poczatek $wiata jest jedynie poczatkiem umownym, podobnie
rzecz si¢ ma z jego koncem. Kosmos nie ulega catkowitej destrukcji, zupelnemu
unicestwieniu, jedynie powraca do stanu, w ktérym znajdowat si¢ przed stworzeniem/
/uksztaltowaniem (tj. Suaxoopunoic). Mozna sie tutaj dopatrzy¢ elementéw starej kon-
cepcji sprawiedliwoéci kosmicznej. Po uplywie okreslonego czasu, zwanego Wielkim
Rokiem (Annus Magnus)® $wiat ulega zognieniu (ékmupwoic) pojmowanemu jako
powszechny pozar $wiata, jako roztopienie w praogniu®, jako powrét do podstawowej
postaci ognia.

Jest to taki stan $wiata, w ktérym istnieje tylko praogiehi-bog w zwartej najsubtelniejszej
postaci®,

to jest zasada czynna, zawierajagca immanentnie zarodki wszechrzeczy (Adyor
omepuatikot), zanika natomiast wszelkie zréznicowanie $wiata i wszelki podzial
w obrebie materii. Nawet Zeus po zognieniu $wiata pozostaje samotny poetycko
stwierdza Epiktet (Diatr. 6).

gdyz nieskoriczona jest proinia znajdujgca sig poza k (Sekstus Empiryk, Adversus Mathematicos.,
IX, 32 (von Arnim, S.V.E, 11, 524)).

7 D. Laertios, VII, 145.

* Tamze, 155.

» Tamze, 14

* Tamze VII 141-142.

“! Okres pomigdzy stworzeniem $wiata a zognieniem nazywany jest przez Cycerona Wielkim
Rokiem (Annus Magnus) [nicktorzy twierdza, ze tradycja ta sigga Heraklita). Jego dlugoéé wynosi
18 000 lub 10 800 lat, tyle, by wszystkie niebiariskie istoty mogly powrdci¢ do pozycji, ktérg zajmowaly
pierwotnie (lub w okreslonym momencie czasu, nazywanym umownie poczatkiem] (por. von Arnim,
S.V.F 11 596nn).

* ...utozsamianym z duszq $wiata, czynng zasadgq, bogiem nazywanym Zeusem. ). Gajda, Gdy roz-
padly sig ..., s. 65.

* Tamze.
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W ten sposéb ékmupworg zamyka cykl kosmiczny, nie stanowi jednak absolutnego
korica $wiata. Po zognieniu rozpoczyna si¢ nowy cykl¥, ktdrego poczatkiem jest
ponowne zroznicowanie i uporzgdkowanie (Sioxoounoic) $wiata, gdy czeéé praognia
takjak i w poprzednim cyklu gestnieje i ksztaltuje sie z niej kosmos wraz ze wszystkimi
postaciami bytéw. Po uptywie Wielkiego Roku i ten $wiat ulega zagladzie, za$ jego
$mier¢ znow staje sie poczatkiem nowego kosmosu. Ow proces $mierci i narodzin
$wiata trwa w nieskoriczono$¢, bez poczatku i bez korica, wedtug wiecznego prawa
cyklicznosci wpisanego w jego naturg®. Struktura caloksztaltu rzeczywistosci ulega
cyklicznej zmianie, jednak w owych regularnych przemianach zostaje zachowana
stalos¢ swiata — ostatecznie w jakiejkolwiek formie kosmos by nie istnial, zawsze mo-
zna go sprowadzi¢ do postaci zasady czynnej - ksztaltujacego boskiego logosu oraz
ksztaltowanej zasady biernej. Jedynie forma, jaka zasadzie biernej nadaje boski logos
zmienia si¢: raz réznicuje on materia prima w uporzadkowany kosmos, to znéw spro-
wadza jg do najczystszej postaci praognia ... i tak w nieskoriczono$¢.

Nalezy tutaj podkresli¢, ze wylaniajacy si¢ z praognia, w cyklu nieskoriczonych
powtorzen, $wiat ma zawsze identyczng postac, wszak jest on tworem doskonatym,
stworzonym wedlug identycznych nasion (Adyou omeppatikor) istniejacych wiecznie
w boskim praogniu-logosie $wiata, wedlug tego samego boskiego prawa opatrznosci*.
Za kazdym razem zostaje odtworzona ta sama struktura §wiata poczawszy od rzeczy
ogolnych az do najdrobniejszych szczegétow. Opatrznosé/przeznaczenie determinuje
zawsze t¢ sama posta¢ $wiata. W nieskoriczonos$¢ powtarza si¢ identyczna postaé
$wiata, w nieskoriczono$¢ nastepuje aokatadtaols T@v tavidv, czyli odtworzenie
wszechrzeczy, powr6t do uprzedniego stanu:

Co si¢ tyczy stoik6w, to twierdza oni, ze gdy planety w swych obrotach osiaggna ten sam
znak Zodiaku i t¢ sama wysokos¢, jak réwniez i pozycje, ktére mialy na poczatku, gdy swiat
powstawal, dojdzie w okreslonym czasie do ogdlnego pozaru i destrukcji wszechrzeczy.
A potem nastapi rekonstrukcja $wiata takiego jaki byl przedtem, i gwiazdy znéw poczna
krazy¢ tak, jak krazyly uprzednio. Kazda absolutnie rzecz b¢dzie odtworzona taka, jakg
byla w poprzednim cyklu, i dzia¢ si¢ z nig bedzie to samo, co dzialo si¢ pierwej. Znéw
pojawi si¢ Sokrates i Platon, i wraz z nimi obywatele ateriscy i wszyscy inni ludzie ich
czasdw, bedg zyli tak jak zyli. Dojdzie tez do powtdrzenia si¢ kazdego miasta, kazdej wsi
i kazdego zakatka. Co wigcej, stoicy powiadaja, ze ten nawrét swiata nie odbedzie sig raz, ale
odbywac si¢ bedzie wielokrotnie, czy tez Scislej — powtarza¢ sig bedzie w nieskoriczonoéé

* Kleantes opisuje opis ekpyrosis jako proces §mierci i wzrostu - ogien spala wszystkie rzeczy, po
nim nastepuje okres wilgoci, kt6ry zachowuje ,nasiona” (logoi spermatikoi s3 materialne, ale wieczne
jak i caty $wiat) wszystkich rzeczy. Nasiona zaczynaja wzrasta¢ w odpowiednim czasic i ostatecznic caly
$wiat zostaje odtworzony (por. Cyceron - O naturze bogéw, I1, 46), (von Arnim S.V.E T, 111)).

* Swiat (...) trwa w okreslonych odstgpach czasu, pomigdzy okresami tzw. ,zognienia’ - ekpyrosis.
Swiat fenomenalny wylaniat si¢ z twdrczego ognia oraz w nim gingt nieskoriczonq ilosc razy w przeszlosci
i nieskoriczong ilos¢ razy bedzie gingé w ogniu oraz sig z niego wylanial w przyszosci, przy czym nalezy
pamigtal, ze wylania sig i ginie zawsze tak samo. Wszystkie poszczegdlne ciala swiata, zaréwno pochodne,
jak i pierwotne, sq smiertelne z wyjgtkiem boskiego ognia, bo w okresie ,zognienia’ tylko on jeden nie ginie,
lecz trwa nieprzerwanie, A.Krokiewicz, Historia filozofii greckiej..., s. 447;

s Przeciez taki sam jest logos-ogie, identyczne jest nasienie, identyczne sq racje zalgzkowe, identyczne
prawa kierujgce ich rozwojem, identyczne powigzania przyczyn, ktére powodowac bedg rozwdj racji
zalgzkowych w ogélnosci i w szczegotach, G. Reale, Historia filozofii..., t. 3, 5. 389.
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i te same rzeczy bedg wracac ciagle na nowo [...]. I nigdy przy nawrotach tych nie zajdzie
nic, czego przedtem nie bylo, wlacznie z najdrobniejszymi szczegotami wszystko wydarzaé
si¢ bedzie tak, jak wydarzylo si¢ wprzody”.

W ten sposéb koncepcje apokatastazy kosmicznej implicite zalozone przez Heraklita
i explicite rozwinigte przez Empedoklesa zostajag doprowadzone do swojej pelni
w fizyce filozoféw Stoi. Rzeczywisto$¢, w ich przekonaniu, jest nie tylko cykliczna
w swoim charakterze, nie tylko uksztaltowany kosmos powraca do swej arche-zasady
~ boskiego praognia, co juz sugerowali joniscy filozofowie przyrody. Cykliczno$¢
wszechrzeczy, w kontekscie staloéci bytu-logosu, jest wieczna w swej naturze, bez
poczatku i bez korica. Jest ona cigglym powtarzaniem tych samych stadiéw rozwoju
kosmosu. Cykliczno$¢ ta dokonuje si¢ bez ingerencji zadnej transcendentnej mocy
czy bostwa, w taki czy inny sposob, kontrolujacego caloksztalt rzeczywistosci.
Kosmiczna koncepcja wiecznego powrotu stoikow opiera si¢ na wiecznym prawie
cyklicznosci wpisanym a priori w nature wiecznej materii wraz z immanentnym
jej wiecznym i boskim logosem, i w tym sensie jest ona logiczng konsekwencjg ich
uprzednich zalozen.

Kosmiczna koncepcja powrotu, dotyczac nie tylko makroskali kosmosu, ale
réwniez kazdego elementu nan si¢ skladajacego, przybiera réwniez postaé osobowej
koncepcji powrotu lub raczej osobowa koncepcja powrotu zostaje zawarta w dosko-
nalej cyklicznosci éwiata; de facto apokatastaza osobowa jest zdeterminowana apo-
katastaza kosmiczna. Wszak w kazdym cyklu kosmicznym zostaje powtdrzony iden-
tyczny $wiat, co do najdrobniejszego szczegotu skladajacego sie nari. Odtworzone
wigc zostaja nie tylko te same gwiazdy, niebiosa i ziemia, ale réwniez ci sami ludzie: ich
ciala, dusze, relacje, ich losy: najwspanialsze chwile uniesieni i najwiksze tragedie.

(...) po uplywie wiekéw ten sam Sokrates bedzie nauczaé w tych samych Atenach,
a na ulicach tych samych miast ci sami ludzie bedg przeiywaé te same cierpienia®.

Konczac nalezy jeszcze raz zaznaczy¢, ze apokatastaza stoikow, tak na ptaszczyinie
kosmicznej, jak i osobowej oparta jest tylko i wylacznie na immanentnym naturze-
$wiatu prawu cyklicznoéci. Dokonuje si¢ ona bez ingerencji transcendentnego
wobec materii bostwa, bowiem dla takiego bytu po prostu nie ma miejsca w systemie
filozoféw Stoi. W ten sposéb koncepcja cyklicznoéci/apokatastazy zaznaczona
implicite w mysli Heraklita i rozwinigta w koncepcjach Sfajrosa i czwérwieloéci Em-
pedoklesa dochodzi do swojej petni w fizyce stoikow.

" Nemesios z Emezy, De natura hominis, 38, 55 (von Arnim, S.V.E, 11, 625), thum. A. Kempfi.
“von Arnim, S.V.F, 11 596nn
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The concept of eternal return in the stoic thought

Abstract

This article analyzes the concept of eternal return in the thought of old Stoa
within the broader sociological and geo-political context. The upheaval caused by the
campaign of Alexander the Great, the hellenization of the Eastern world, the orien-
talization of the West, new political structures, the crisis of traditional Greek polis,
etc. had changed the shape of the ancient, Greek world and caused people to again
ask the fundamental, existential questions: who am I?, how should I live?, where am
I going? The classical philosophies with their systems had been proven inadequate to
answer these questions in a new situation. So, philosophy, if it were to reflect the new
human situation, had to find another basis than the structures proposed by Plato and
Aristotle.

The philosophers of Stoa referred to the concept of immanent, intelligible principle
as it was maintained by Heraclites. By reviving the concept of Logos/fire, they also re-
vived the idea of eternal return which had been marked by Heraclites and developed
by Empedocles. They brought the idea to its most mature form in x ancient thought,
principally in its cosmological aspect but also in its personal implications.

The article indicates how the concept of apocatastasis in stoic thought is developed
both on the cosmic and personal level on the basis of cyclical law which was immanent
to the nature-world. It proceeds without any external inference of any transcendence
to the mater . There is no place in stoic thought for such a being.



