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FILOZOFICZNE ZALOZENIA GRECKIE]
KONCEPCJI APOKATASTASIS

Definicja

Termin ,apokatastaza” pochodzi od greckiego rzeczownika ,apokatastasis”
i czasownika ,apokathistemi”. W najprostszym ujeciu terminy te oznaczaja po
prostu ‘powr6t’, ‘odnowienie’, ‘reaktywacje wczesniejszego lub pierwotnego sta-
nu’!, z zalozenia lepszego niz sytuacja obecna. Apokatastaza w tym podsta-
wowym sensie, zgodnie ze starozytnymi $wiadectwami, moze oznacza¢ od-
budowe zburzonej §wigtyni?, remont budynku® czy udroznienie kanatu rzecz-
nego*. W kategoriach spotecznych termin ,apokatastasis” i jego derywaty zna-
lazly zastosowanie w réznego rodzaju regulacjach relacji miedzyludzkich, ta-

kich jak wyptata dzierzawcy uzgodnionej wczesniej kwoty® czy zwrot pozy-

! Dogtebne, leksykograficzne opracowanie problemu zostato dokonane przez A. Oepkego (zob. w:
G. Kittel, Theological Dictionary of the New Testament. T. 1. Michigan 1969, s. 386-392). Z opracowania
tego korzystam w niniejszym artykule. Podnosze w nim szereg kwestii rozwinietych szerzej w moich
ksigzkach: Koncepcja wiecznego powrotu w mysli wezesnochrzescijariskiej. Wroctaw 2001; A Bég bedzie
wszystkim we wszystkim. Krakéw 2008.

2 Zob. I Mch 11, 25.

3 Zob. Inskrypcje z Priene, 12, 8 (Inschriften von Priene. Red. F. Hiller von Gaertringen. Berlin 1906).

* Ibidem, 90, 18.

5 Zob. Papirus Oxyrhynchos 11, 278, 17 (Oxyrhynchus papyri. Ed. B. Grenfell, A. Hunt. London:
Egypt Exploration Fund, 1898 n.).
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czonych pieniedzy®. W medycynie za pomocy stowa ,apokatastasis” okreslano

m.in. powr6t do zdrowia’

, @ w prawie restytucje bezprawnie skonfiskowanych
débr®. W szeroko rozumianej polityce apokatastazg nazywano m.in. restytucje
utraconych praw obywatelskich czy powrét do wezedniejszego systemu politycz-
nego, np. odtworzenie demokracji ateriskiej po zrzuceniu jarzma oligarchicznej
Sparty®. Zasadniczo, w przedstawionych ujeciach, apokatastaza oznacza powr6t
do pierwotnego stanu lub odtworzenie wczesniejszego stanu, ktéry byt lepszy
niz stan obecny i ktéry w jakis sposéb zostal zaburzony.

W bardziej metaforycznym sensie termin ,apokatastasis” znalazt swoje zasto-
sowanie w astrologii na opisanie np. kosmicznego porzadku ciat niebieskich
w ich regularnych, rocznych cyklach'’. W kategoriach powrotu ujmowano réw-
niez odrodzenie Storica i Ksigzyca po za¢mieniu!! czy zjawisko réwnonocy jako
punktu odniesienia dla p6zniejszych zmian dobowych. Stowo ,apokatastasis” od-
noszono ponadto do makrocykli kosmicznych, takich jak np. koniunkcja Syriu-
sza i Storica wystepujaca w interwatach 1461 lat zgodnie z chronologig egipska'?
albo powrét zodiaku do pierwotnej konfiguracji po 25800 latach wedtug kosmo-
logii babiloriskiej'®. By¢ moze — jak wskazuje Mircea Eliade — tego typu astrolo-
giczna cykliczno$¢ wraz z innymi obserwowanymi rytmami przyrody (np. cykle
agrarne) legta u podstaw powszechnego przekonania wielu kultur pierwotnych
o cyklicznosci czasu kosmicznego!*. Prawdopodobnie tego typu pojecie o cyr-
kularnej naturze czasu zdeterminowato okreslone przekonania eschatologiczne
i soteriologiczne!® jako powrét do pierwotnego, idealnego stanu. W ten spo-
sOb znaczenie terminu ,apokatastasis”, zachowujac podstawowy sens powrotu
do wczedniejszego stanu, ktérego doskonalosé z jakich$ przyczyn zostala za-
przepaszczona, poszerzylo sie o cyklicznosé, zgodnie z ktérg powrét moze byé
ujmowany jako wydarzenie wielokrotne, niekoniecznie jednorazowe. Ponadto
termin ,apokatastasis” zaczeto stosowaé w kategoriach metafizycznych'®, dajac

6 Zob. Ksenofont, Respublica Lacedaemoniorum 6, 3. Red. E. C. Marchant. Oxford 1900 n.

7 Zob. Aretaeus z Kappadodji I, 10, 4; VII, 5, 6 (w zb.: Corpus Hipocrateum. T. 1-10. Ed. E. Littre.
Paris 1839-1861).

8 Papyri Oxyrynchos 1, 67, 9. — Papyri Florentini 1, 43, 12. Red. D. Comparetti (1908).

9 Ibidem 1V, 23, 1.

10 Zob. Corpus Hermeticum VIII, 4. Red. W. Scott. Oxford 1924.

11 Zob. Vettius Valens II, 2. Red. W. Kroll. Berlin 1908.

12 7ob. Pseudo Platon, Axiochus, 370b. Red. J. P. Hershbell. Chicago 1980.

13 Tak twierdzit babiloniski astronom Kidinnu. Zob. Oepke, op. cit., s. 391-392.

14 Zob. M. Eliade, Historia wierzefi i idei religijnych. T. 1. Przet. S. Tokarski. Warszawa 1997, s. 29 n.
Zob. tez M. Eliade, Aspekty mitu. Przel. P. Mréwczynski. Warszawa 1998, s. 27-45.

15 Zob. np. Lactantius, Divinae Institutiones VII, 18. Red. S. Brandt, G. Laubmann. Vienna 1890.

16 Zob. np. komentarz Jana Laurecjusza Lydusa IV, 149 do Jamblicha. Zob. http://
www.documentacatholicaomnia.eu/03d/0490-0578,_Joannes_Lydus_Laurentius, Opera_-Omnia_(CS
HB.),_.GR.pdf (dane z 21.07.2008).
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przyczynek filozoficznym rozwazaniom o powrocie catoksztattu rzeczywistosci
do stanu pierwotnego.

Filozoficzna koncepcja apokatastasis'” zgodnie z zaprezentowanym wtasnie
ujeciem oznacza powrdt do poczatku, przywrdcenie pierwotnego porzadku rze-
czy, restytucje doskonatej jednosci, ktéra na skutek — w kategoriach fizyki —
prawa koniecznosci lub — w terminologii religijnej — grzechu pierworodnego
zostala zaprzepaszczona. Na gruncie mysli filozoficznej mozna wyrézni¢ dwa
zasadnicze porzadki, w ktérych powrét 6w jest rozwazany, poziom makro-
skali kosmosu oraz poziom stworzenia, w szczegdlnosci za$ poziom czltowieka.
W tym sensie w tradycji greckiej mozna wskaza¢, narazajac si¢ na zarzut zbyt-
niego upraszczania problemu, kosmiczny wymiar filozoficznej koncepcji apoka-
tastazy oraz jej wymiar osobowy.

Apokatastaza kosmiczna i apokatastaza osobowa zazwyczaj wspolistniejg ze soba
w poszczegélnych systemach filozoficznych. Apokatastaza kosmiczna, podkresla-
jaca przede wszystkim odnowienie kosmosu, niejako z koniecznoéci wtacza row-
niez restytucje stworzenia, integralnej czesSci kosmosu. Zwlaszcza jesli — zgod-
nie z hylodzoistycznym ujeciem problemu — kosmos, wywodzacy sie w calosci
z jednej arche-zasady, wedlug mocy zawartych w arche-zasadzie jest pojmowany
jako byt doskonaly, a wigc odtwarzany w identycznej formie przy kazdym ob-
rocie kota historii. Apokatastaza osobowa, jakkolwiek podkresla przede wszystkim
powrét duszy, niejednokrotnie wskazuje na restitutio Swiata na zasadzie dostoso-
wania kosmicznej sceny do odnowionego stanu stworzenia. Niekiedy za$, przy
odpowiednich zatozeniach, np. linearnej koncepcji czasu, wystepuje tylko jeden
model koncepcji wiecznego powrotu'®. W ten sposéb problem powrotu ujmuje Pla-
ton czy jego spadkobierca, Plotyn, podkreslajac, z jednej strony, realizujgca sie
w linearnym czasie wieczno$¢ $wiata fenomenalnego, z drugiej zas, postulujgc
soteriologie duszy jako powrét do rzeczywisto$ci noetycznej. Takg postaé apoka-
tastazy rozwijaja réwniez mysliciele chrzeécijafiscy taczac semickie watki biblijne
(np. linearno$¢ czasu, antropologia jako giéwna perspektywa hermeneutyczna)
z filozoficznymi koncepcjami Hellady. W tym ujeciu apokatastaza przybiera forme
teorii uniwersalnego zakresu zbawienia cztowieka, wzglednie stworzen rozumnych.
Jej zwiericzeniem bedzie stan, w ktérym ostatecznie ,Bég bedzie wszystkim we

17 Zob. Szczerba, Koncepcja wiecznego, s. 17-25. Zob. Oepke, op. cit., s. 386-392. — H. G. Lidell, R.
Scott, A Greek-English Lexicon. Oxford 1968, s. 201. — C. Brown, The New International Dictionary of
New Testament Theology. T. 3. Michigan 1986, s. 146-148. — G. W. H. Lampe, A Patristic Greek Lexicon.
Oxford 1995, s. 195.

18 Np. wiecznos¢ $wiata fizycznego u Platona w jakim$ sensie odsuwa kosmiczny aspekt apokata-
stazy na plan dalszy, o ile w ogdle go nie eliminuje. Zob. Szczerba, Koncepcja wiecznego, s. 111-141.
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wszystkim”", a wszelkie zto zostanie unicestwione przez nawrécenie stworzen

rozumnych i przywrécenie ich do stanu pierwotnego?.
Apokatastaza kosmiczna

Do apokatastazy kosmicznej, zgodnie z ktérg powrét dotyczy przede wszyst-
kim makroskali kosmosu, na gruncie filozofii greckiej nawigzujg zwlaszcza nurty
hylodzoistyczne, a wigc te tradycje filozoficzne, ktére w materii odnajdujg nie
tylko wszelki budulec caloksztattu rzeczywistosci, ale réwniez wszelkie moce
potrzebne do uksztaltowania kosmosu i podtrzymania jego istnienia: joriscy filo-
zofowie przyrody, Heraklit, Empedokles oraz filozofowie Stoi. Milezyjczycy: Ta-
les, Anaksymander i Anaksymenes jako pierwsi wskazuja, Zze za réznorodnosciq
$wiata fenomenalnego kryje sie uporzadkowana struktura (kosmos), ktéra spro-
wadza sie do jednego zrdédla, materialnej arche-zasady. Milezyjczycy nie znajq
koncepgji transcendentnego wobec $wiata Zrédia istnienia, stad odnajdujg im-
manentng w stosunku do natury arche-zasade: wode, powietrze czy apeiron®'.
Z arche, w ich przekonaniu, powstaje caloksztalt rzeczywistosci, arche istnieje
w kazdym bycie jako fundamentalny substrat oraz kreatywna moc, do arche
réwniez mozna wszystko zredukowaé??. Ostatecznie nic innego nie istnieje. De
facto filozofowie ci sugeruja, ze — zgodnie z nadrzedng zasadg sprawiedliwosci
kosmicznej — do arche-zasady caloksztatt rzeczywistosci cyklicznie sie redukuje
i ponownie z arche-zasady sie odradza. ,z jakich rzeczy powstajg rzeczy istnie-
jace”, interpretuje zalozenia kosmologiczne Milezyjczykéw Symplicjusz, ,na te
takze muszg zgina¢, albowiem wywzajemniajg sie sobie kolejno karg i pomstg
za niesprawiedliwo$¢ zgodnie z zarzgdzeniem czasu”%.

Apokatastatyczne koncepcje Milezyjczykéw rozwija Heraklit z Efezu oraz
Empedokles z Akragantu. Heraklit z Efezu jest pierwszym filozofem greckim,
ktéry upatruje zrédto kosmicznej cyklicznoéci nie tyle sensu stricto w materialnej
arche-zasadzie, co w immanentnym jej boskim prawie — logosie**. Niezmienny
logos — w przekonaniu Heraklita — determinuje wszelka zmiennoé¢ obser-
wowalnego $wiata, jakkolwiek nieuporzadkowana, moze si¢ ona jawi¢ w po-
strzezeniach zmystowych. Logos, ktérego materialng egzemplifikacjg jest ogien,

191 Kor 15, 28.

20 Zob. np. Orygenes, O zasadach. 111, 6, 3. Przet. H. Pietras. Krakéw 1996 (dalej: O zasadach).

21 Zob. Aetius, 17,13. W: G. S. Kirk, J. E. Raven, The Presocratic Philosophers. Cambridge 1971, s.
329.

22 W. K. C. Guthrie, Filozofowie greccy od Talesa do Arystotelesa. Przet. A. Pawelec. Krakéw 1996, s.
29.

23 Symplicjusz, Fizyka 24, 13 n. Przet. A. Krokiewicz.

24 Zob. Ch. F. Kessidi, K’ problemie socialno-politiczeskich wzgl'adow Gieraklita Efieskogo, Woprosy
Filosofii, 1980, s. 205.
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utrzymuje istnienie catoksztattu rzeczywistodci poprzez cykliczng pozoge i od-
rodzenie kosmosu, zgodnie z kosmiczng zasada sprawiedliwoéci, wyréwnania,
odptaty. ,Wszystko wymienia si¢ na ogiel”, wskazuje, ,,a ogiefi wymienia sie na
wszystko”?. Wiecznos$é kosmosu w mysli Heraklita realizuje si¢ w nieskoriczo-
nych cyklach®. Kosmos , byt zawsze, jest i bedzie...” (B 30), podkresla filozof,
choé¢ forma istnienia $wiata, tak jak przychodzace po sobie pory roku, ulega
regularnej zmianie. Heraklit, jak sie wydaje, wyodrebnia dwie gléwne postaci
istnienia kosmosu: zréznicowany $wiat i homogeniczny ogieni, nastepujace po
sobie w nieskoriczonej regularnoéci. Ogierr,, w makroskali kosmosu, pochtania
i daje poczatek $wiatu. ,,Ze wszystkich rzeczy jedna, a z jednej wszystko”, wska-
zuje filozof (B 10). Metafora okregu, w ktérym kazdy punkt jest zarazem po-
czatkowy i koricowy, implikuje zamkniety cigg sukcesywnych przemian w nie-
skoniczonych obrotach kosmicznego czasu®.

Podobnie nieskoriczong cykliczno$é¢ $wiata podkresla Empedokles z Akra-
gantu wskazujac, Ze antagonistyczna natura elementéw czynnych: Nienawisci
(neikos) 1 Mitosci (filia) determinuje apokatastatyczny sposéb istnienia $wiata, tak
na poziomie elementéw biernych: wody, ognia, ziemi, powietrza, jak i w ma-
kroskali kosmosu. Mitoé¢ taczy heterogeniczne stoichein w doskonale wymie-
szany, bezjakodciowy Sfajros. Nienawis¢ rozdziela te heterogeniczne zwigzki,
Taczac pierwiastki zgodnie z ich rodzajami w oddzielne, homogeniczne stany
skupienia ognia, ziemi, powietrza i wody. Przy tym Milos¢ i Nienawié¢, w nie-
skoniczonych, kosmicznych cyklach, wymieniajg si¢ w swoim panowaniu. Raz
triumfuje jedna, potem druga, po zwyciestwie Neikos przewaza Filia, po czym
znéw zostaje zastgpiona przez Nienawis¢, a Nienawis¢ przez Mitos¢..., i tak bez
korica. Wskazuje filozof:

Przewazaja kolejno w obrocie kota, ,,ging jedne w drugich i wzrastajg wedtug
kolejnosci wyznaczonej losem. [...] raz zjednoczone mitosciag w jeden fad
[Sfajros], to znowu z powrotem kazdy z nich jest unoszony oddzielnie [czwér-
wielos¢] wrogg sita nienawisci az do tego momentu, gdy polaczone w jedna
wszechcalo$¢ [Sfajros], na nowo ulegaja. [...] O ile jednak ich wieczna zmiana

%5 Zob. Fragmente der Vorsokratiker, I-1IL. Ed. H. Diels, W. Kranz. Berlin 1934-1947, 22 B 90 (dalej:
DK). Przeklad tekstow Heraklita — R. Zaborowski.

26 7ob. Arystoteles, O niebie, 28 a 11. — Plutarch, De Defectu Oraculorum, 415f. — Aetius, II, 32, 3.
Zob. réwniez W. K. C. Guthrie, History of Greek Philosophy. T. 1. Cambridge 1995, s. 456—459; G. S.
Kirk, J. E. Raven, Schofield, Filozofia przedsokratejska. Warszawa 1999, s. 202-204. — A. Krokiewicz,
Zarys filozofii greckiej od Talesa do Platona. Warszawa 2000, s. 143.

¥ DK 22 B 103: ,Wspdtistnieje poczatek i koniec na obwodzie kota”. Zob. J. Legowicz, Historia
filozofii starozytnej Grecji i Rzymu. Warszawa 1973, s. 52.
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nigdy sie nie koriczy, o tyle zawsze sa niezmienne w kregu przemian. [DK
31 B 26]%.

Apokatastatyczne teorie filozoféw przedplatoriskich, w szczegélnosci za$
koncepcje logosu Heraklita, rozwijajg kilka wiekéw poézniej filozofowie Stoi, na-
dajac kosmicznej postaci apokatastazy najpetniejszg i najbardziej dojrzata forme
na gruncie mysli greckiej.

Diogenes Laertios ujmuje kosmologie stoicka:

Swiat stoicy [...] nazywaja samym bogiem, nosicielem jednorodnej jakosci
wszelkiej substancji; jest on niezniszczalny i niestworzony, i jest twoércg tadu
we wszech$wiecie; to on po uplywie czaséw wchionie w siebie catg substan-

cje i znowu ja z siebie zrodzi®.

Podkreslajac ostateczng, ontyczng jednorodnoé¢ catoksztaltu rzeczywistosci,
filozofowie Stoi wskazuja, ze Swiat i wszystkie jego elementy powstajg z mate-
rii, jedynego istniejgcego tworzywa, bez udziatu jakiejkolwiek transcendentnej
wobec niej mocy. Czeé¢ materia prima gestnieje i zostaje uformowana przez im-
manentny jej logos-zasade czynna, zgodnie z zawartymi w niej logoi spermatikoi.
Narodziny kosmosu sg jednak jedynie poczatkiem wzglednym. Przyjmujgc bo-
wiem wieczno$¢ materii zawierajacej wszelkie $wiatotwdrcze moce, stoicy zakla-
dajg wiecznos¢ $wiata realizujgcego swoje istnienie — analogicznie jak w mysli
Heraklita — w nieskoriczonych cyklach narodzin (diakosmesis) i zognieni (ekpy-
r0sis).

Otéz przyjmujac, ze $wiat rodzi sie¢ w czasie, filozofowie Stoi utrzymuja, ze
jest on zniszczalny, zgodnie z nadrzedng zasada sprawiedliwoéci kosmicznej.
Ponadto indukcyjnie dowodza, ze:

$wiat jest zniszczalny, bo powstat tak, jak powstaja rzeczy poznawane w do-
$wiadczeniu zmystowym, jako co$, czego czesci sg tak samo zniszczalne, jak
i calos¢, a czesci Swiata sg zniszczalne, przechodzg bowiem jedne w drugie;

a wiec $wiat jest zniszczalny. [DL VII 141-142]

A jednak kosmos nie zostaje unicestwiony, co najwyzej powraca do stanu
sprzed narodzin, powraca do pierwotnej formy ognia zawierajgcego zarodki
wszechrzeczy>’. Po zognieniu nastgpuje nowy cykl kosmiczny?!, ktérego po-

28 Zob. réwniez B 17, 27-31, 35,37 n.,, A 28 n., 34 n., 38, 42 n.

2 Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozoféw, VIL. 137. Przet. 1. Kroniska, K. Le$niak, W.
Olszewski, B. Kupis. Warszawa 1988 (dalej: DL).

30 Zob. J. von Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta. Lipsk 1903-1924, 1II, 625, II, 596 n. (dalej:
Arnim).

31 Zob. Cyceron, O naturze bogéw, 11, 46.
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czatkiem jest kolejne diakosmesis $wiata, gdy cze$¢ praognia gestnieje i wyod-
rebnia kosmos z wszelkimi postaciami bytéw. Po uptywie Wielkiego Roku i ten
$wiat pochlania ogieni, a jego $mier¢ inicjuje ponowny cykl kosmiczny. Proces
narodzin i zagtady trwa w nieskoriczono$¢, wedtug nadrzednego prawa cyklicz-
nosci®?, zachowana jednak zostaje stalos¢ istoty Swiata w jego makroskali.

Kreslac w ten sposéb koncepcje apokatastasis kosmosu, filozofowie Stoi wska-
zujg, ze rodzace sie z praognia $wiaty sg identyczne, wszak sg tworem doskona-
lym, uformowanym wedtug tych samych logoi spermatikoi, zgodnie z niezmien-
nym, boskim prawem opatrznosci, immanentnie zawartym w materii, jedynym
budulcu catoksztattu rzeczywistoéci. W nieskoriczonych cyklach uksztalttowana
zostaje jednakowa struktura $wiata, zaréwno w jego makroskali, jak i w naj-
drobniejszych szczegoétach.

Ze wspolnego prazrédia wyloni sie taki sam $wiat, jak ten, ktéry ulegt zo-
gnieniu. Powtérza sie bitwy pod Maratonem i Cheroneg, powtérza sie dni
chwaly i kleski, powt6rza sie wszystkie bohaterstwa i wszystkie zbrodnie
ludzkie w najdrobniejszych szczegdtach, tak jak sie juz powtarzaty nieskon-
czenie wiele razy dawniej i jak nieskoniczenie wiele razy beda sie jeszcze
pozniej powtarzac®.

W ten sposéb, w bardzo ogélnych zarysach, ksztattuje si¢ koncepcja apo-
katastazy kosmicznej na gruncie mysli greckiej. Koncepcja, ktérej osnowy kre-
$lg joniscy filozofowie przyrody, zalozenia rozbudowujg Heraklit i Empedokles,
a dojrzalg posta¢ nadaja filozofowie starej Stoi. W ich przekonaniu kosmos rodzi
sie z wiecznej arche-zasady, ktéra jest jedynym budulcem $wiata i ktéra zawiera
wszelkie moce potrzebne tak do stworzenia $wiata, jak i podtrzymania jego
istnienia. Konsekwencjg przyjecia wiecznej, boskiej>* arche-zasady jest m.in.:

e przekonanie o wiecznosci wszech$wiata w jego makroskali*® — bez po-
czatku i bez konica, choéby w formie pierwotnego substratu. Wszak po-
chodzi on z wiecznej arche;

32 Zob. O. Gigon, Gléwne problemy filozofii starozytnej. Przel. P. Domariski. Warszawa 1996, s. 161:
,Jak u niego, tak u stoikéw ogient wchtania w siebie kosmos w pozarze $wiata i pézniej znéw z siebie
kosmos wyzwala. Bog jako ogieni istnieje na przemian to sam dla siebie tylko, to przenikajac caty,
rozwiniety juz kosmos, a widoczny jest tylko w rejonie gwiazd”.

33 Zob. Nemezjusz z Emezy, De natura hominis, 38, 55 (w: Arnim II, 625). Przel. A. Kempfi. Zob.
Arnim, II 596 n.: ,po uplywie wiekéw ten sam Sokrates bedzie naucza¢ w tych samych Atenach,
a na ulicach tych samych miast ci sami ludzie bedg przezywac te same cierpienia”.

34 Zob. R. Graves, Mity Greckie, Warszawa 1974, s. 43-51. — W. Jaeger, Paideia. Przel. M. Plezia. T.
1. Warszawa 1962, s. 177.

35 Arystoteles, Fizyka, III 4, 293 b.
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e koncepcja samowystarczalnosci $wiata. Wszak arche-zasada zawiera wszelki

material oraz wszelkie moce potrzebne do uformowania kosmosu i utrzy-
mania jego istnienia®;
o przeswiadczenie o doskonalo$ci Swiata. Wszak doskonata, boska arche-

zasada stanowi jedyna podstawe i racje istnienia $wiata. Nie ma miejsca

w systemach hylodzoistycznych na dysonans stwérca — stworzenie.

Tak ujmowany $wiat realizuje swoje wieczne istnienie w nieskoriczonych cy-
klach narodzin i $mierci, zgodnie z nadrzedng zasada sprawiedliwosci kosmicz-
nej, wpisang w nature arche-zasady. Zgodnie z ta zasadq boskiej opatrznosci
zaréwno przed obecnym $wiatem, jak tez i po nim, istnialy i istnie¢ beda inne
$wiaty, nieskoficzone co do liczby, identyczne co do formy®.

Apokatastaza osobowa

Drugi porzadek koncepcji powrotu na gruncie mysli greckiej konstytuuje apo-
katastaza osobowa-psychiczna. W tych systemach filozoficznych, gdzie antropolo-
gia staje si¢ gléwng perspektywa hermeneutyczng, do rangi nadrzednej urastajg
pytania o istote, geneze i los czlowieka, a w sensie bardziej ogélnym, pytania
o los stworzerr rozumnych. W systemach tych kosmos niejednokrotnie zostaje
zdegradowany do funkcji sceny, na ktérej rozgrywa si¢ dramat stworzenia ro-
zumnego, w szczegolnosci za$ cztowieka. Jest to dramat, ktéry zasadniczo —
przynajmniej w religijnym ujeciu problemu — przybiera forme upadku i zba-
wienia. Jest to rowniez dramat, gdzie funkcje prawa sprawiedliwosci kosmicz-
nej zaczyna z wolna pelni¢ béstwo determinujace tak konsekwencje upadku, jak
i warunki powrotu.

Apokatastazg osobowg na gruncie mysli greckiej wyrazajg po raz pierwszy
filozofowie orfiko-pitagorejscy. Wskazuja oni, ze czlowiek jest nie tyle bytem
rzeczywistoéci fenomenalnej, ile odpryskiem boskiej duszy uwiezionej w Smier-
telnym ciele i materialnym $wiecie®®. Dusza, ktéra u zarania istniata w boskiej
rzeczywistoéci noetycznej, teraz — ujmujgc problem w kategoriach mitu —
w ,grobie” ciata, pokutuje za popetnione przed wcieleniem winy*® lub — w je-
zyku fizyki — podlega inkarnacji zgodnie z arbitralnym prawem konieczno$ci.

3% Zob. DL 11, 24.

37 Zob. np. J. Burnet, Early Greek Philosophy. Londyn 1930. — G. Reale, Historia filozofii starozytnej.
Przetl. E. 1. Zielinski. T. 1. Lublin 1994, s. 86-88.

38 Zob. antropologie jorskich filozoféw przyrody z ich immanentna zasada rzeczywistosci oraz
contra — tradycyjna politeistyczna religia grecka z jej antropomorficznym przedstawieniem bogéw.

39 Zob. Klemens z Aleksandrii, Kobierce. Przet. J. Niemirska-Pliszczyriska. Warszawa 1994, 111 17:
,Dawni teologowie i prorocy poswiadczaja, iz za jakie$ winy dusza jest zlgczona z ciatem i pogrze-
bana w nim jak w grobie” (w tym ttumaczeniu zamieszczam wszystkie polskie cytaty z Kobiercéw).
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Co wiecej, dusza, zwigzana z materialng powloks, jest wpleciona w cyklicz-
nos¢ wcielen. Po dopelnieniu doczesnego Zycia jest sadzona za Zycie dokonane
w ciele, otrzymujac nagrode (np. Pola Elizejskie) lub ponoszac kare (np. Hades).
Jednak po odprawieniu pokuty dzieki ascezie, umartwieniu, odpowiedniej die-
cie oraz filozofii**, po oczyszczeniu w szeregu inkarnadji, tak w postaci ludzkiej,
jak i zwierzat, dusza moze wyrwac sie z wiezéw ciata i powréci¢ do pierwot-
nego stanu bytowania*!. Moze osiggna¢ ostateczne blogostawieristwo, stopi¢ sie
z béstwem, do ktérego ze swej natury przynalezy*?. , A kiedy ciato porzucisz
— moéwi $wiety poemat — i w wolne sie wzniesiesz przestworza, Ziemie opu-
Scisz na wieki, Smier¢ zdepczesz, bogiem sig staniesz”. Epilogiem tego procesu
bedzie stan, gdy wszystkie dusze powrécg do pierwotnej, doskonatej jednosci
z béstwem. Wedlug mitologii orfickiej ostatecznie nastapi mityczne odrodzenie
Dionizosa Zagreusa i zjednoczenie rozsianych czastek jego ciata. W ten spo-
s6b zostajg nakreslone zreby koncepcji apokatastasis duszy w mysli greckiej, tak
w sensie partykularnej psyche, jak i wszystkich psychai. Pierwotny stan bytowania
dusz pokryije sie z ich koficowym stanem.

Soteriologiczny model orfiko-pitagorejczykéw przejmuje i rozbudowuje Pla-
ton oraz jego filozoficzni spadkobiercy: neopitagorejczycy, medioplatonicy oraz
neoplatonicy. Konstruowane przez nich systemy myslowe réznig sie w szcze-
go6lach w odniesieniu do soteriologii i eschatologii, jednak zgadzaja sie co do
fundamentalnych koncepcji odnosnie:

e istoty cztowieka jako zlozenia noetycznej duszy i Smiertelnego ciata;

e terazniejszego stanu wcielenia duszy i przeklenistwa reinkarnacji duszy
jako pokuty za pierwotng wine lub wyraz nadrzednego prawa konieczno-
Sci;

e przeznaczenia-telos duszy jako wyzwolenia z wiezéw ciata i przeklefistwa
wcielefi, a tym samym powrotu do pierwotnego stanu bytowania.

Filozofowie tradycji postpitagorejskich konstruuja podobne modele osobowej
koncepcji apokatastasis, spychajac na dalszy plan jej aspekt kosmiczny. Wskazuja,
ze droga oczyszczenia otwarta jest dla kazdej psyche. Co wiecej, sktaniajg sie ku

40 Zob. J. Gajda, Pitagorejczycy. Warszawa 1996, s. 21-22.

41 Zob. np. komentarz Serwiusza do Eneidy Wergiliusza (I 68, s. 85): ,Pitagoras powiada, iz
powrét duszy po uplywie okreslonego czasu nie jest metempsychozg, nie palingenezg”. Metemp-
sychoza oznacza po prostu przechodzenie duszy z ciala do ciala. Palingeneza podkresla element
retrybucji pomiedzy jednym wecieleniem a drugim. Moze by¢ to pokuta w Tartarze czy Hadesie dla
,grzesznych” badz tez nagroda w ,$wiecie bogéw” za dobre zycie. Zob. Gajda, op. cit., s. 85.

4 Wedtug Guthriego (History of Greek Philosophy, s. 202): stracié sie, stopié sie z universum.
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twierdzeniu, cho¢ nie zawsze wyrazaja je expressis verbis, ze ostatecznie wszyscy
dopetnig swej pokuty, zostang wyzwoleni z wiezéw ciata i powrdcg do pierwot-
nego stanu bytowania, ujmowanego w kategoriach kontemplacji idei w noetycz-
nej rzeczywistoéci, zjednoczenia z béstwem czy powrotu do utraconego raju. Do
tych uniwersalnych wnioskéw sktania filozoféw m.in.:

e dualistyczna antropologia, przypisujaca a priori cztowiekowi aspekt bosko-
Sci, a wiec np. niedmiertelnos¢;

e koncepcja skoriczonej liczby dusz, swego rodzaju osobowa wersja zasady
zachowania substancji;

e Platoriska definicja zla jako braku dobra/bytu pozbawionego statusu on-
tycznego;

e osobowa koncepcja béstwa, ktdre troszczac si¢ o cztowieka, prowadzi go
skutecznie ku soteriologicznemu wyzwoleniu.

W ten sposéb ramy soteriologii kresli Platon w swoich dzietach, m.in. w swoim
ostatnim dialogu pt. Timajos. Wskazuje, ze dusza czlowieka jest nieSmiertelna
w swej istocie, a przynajmniej nieSmiertelna jest jej najwyzsza intelektualna
cze$é, zbudowana przez Demiurga z tych samych elementéw, co nieSmiertelna
dusza $wiata. ,Psyche tou anthropou” podlega wcieleniu zgodnie z prawem ko-
nieczno$ci, wyrazonym arbitralng decyzja Demiurga, odwzorowujgcego Swiat
idei w materii**. Wyzwolenie duszy, jej soteriologiczny telos, dokonuje sie przez
szereg inkarnacji, droge wyzwolenia za$ stanowi wladciwe zycie, tak w sen-
sie moralnym, jak i filozoficznym. Filozof kresli w Timajosie zarysy kosmicznej
pedagogii duszy, zgodnie z ktéra psyche wszelkimi sposobami (m.in. przez cier-
pienia i kary, ktére majg znaczenie prewencyjne i wychowawcze) jest sktaniana
do powrotu. Natomiast sama dusza, jakkolwiek wolna w podejmowaniu decyzji,
na najglebszym poziomie swej istoty pragnie odtworzenia sytuacji pierwotnej,
bytowania zgodnego z jej strukturg ontyczng. Platon podsumowuje swoje sote-
riologiczne koncepcje w dialogu Timajos:

Ten, kto dobrze zyt przez czas oznaczony, powrdci mieszkaé do swojej gwiazdy
i bedzie prowadzil na niej zycie szczesliwe, podobne do zycia tej gwiazdy.
Przeciwnie, kto by nie osiggnat tego celu, podlega metamorfozie i w drugiej

generacji urodzi si¢ w naturze kobiecej; potem, gdyby sie nie wyzbyl swej

4 W innych dialogach filozof podtrzymuje mityczna koncepcje upadku duszy. Zob. np. Platon,
Fajdros 246a, 248c. Zob. E. A. Taylor, Plato, The man and His Work. London 1969, s. 307.
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ztoséci nawet w tym wcieleniu, bedzie sie zmienial, odpowiednio do swego
zepsucia, za kazdym razem w taka nature zwierzeca, ktéra jest podobna
do jego naturalnych sklonnosci. Nie przestanie [jednak] cierpie¢ w swych
weieleniach, dop6ki nie powrdci do pierwszego i lepszego usposobienia, nie
podda sie obrotowi Tego Samego i Podobnego i nie odrzuci rozumem wiel-
kiej masy, ktéra si¢ kolejno czepiata jego jestestwa — masy zlozonej z ognia,
wody, powietrza i ziemi, masy halasliwej i nierozumnej, ktérg mozna opa-
nowa¢ tylko rozumem — i nie powréci do pierwszego i najlepszego stanu*.

Apokatastatyczne watki myséli Platona, w szczegdlnosci za$ koncepcje boskiej
pedagogii, podejmuja i rozwijaja filozofowie medioplatoriscy i neopitagorejscy,
starajgc sie, zgodnie z wyzwaniami epoki hellenistycznej, odpowiedzie¢ na eg-
zystencjalne pytania cztowieka schytku wielkich imperiéw hellenistycznych. Nie
dziwi zatem, ze w filozofiach tych aspekt soteriologiczny wyrasta ponad kosmo-
logie czy fizyke, w formie, w jakiej prezentowaly ja filozofie klasyczne®.

Mysliciele medioplatoriscy i neopitagorejscy podkreslajg transcendencje boga
rownoczes$nie wskazujgc na dobro bytu najwyzszego. Przy tym dobro béstwa
ujmuja nie tylko w kategoriach kosmologicznej/fizycznej doskonatosci, ale réw-
niez podkreslajg jego wymiar soteriologiczny jako troske o czlowieka, pragnie-
nie przywrécenia psyche do doskonalego stanu pierwotnego. Kreslac proces
oczyszczenia duszy i wyzwolenia z kregu wcieleri, mysliciele ci wskazuja, z jed-
nej strony, na odpowiedzialno$¢ cztowieka, ktéry musi wybraé wtasciwe zycie,
z drugiej za$, akcentuja boza opatrznosé, ktéra pelnigc funkcje pedagogiczna?,
kieruje czlowieka ku zbawieniu. Przez kary, nagrody, zachety, grozby, przyktady
wlasciwych i ztych postaw oraz wszelkie inne sposoby indywidualnie dobrane
do potrzeb kazdej duszy, boski Paidagogos prowadzi wszystkie psychai ku oczysz-
czeniu, tak by mogly wyrwa¢ sie z przeklenistwa wcieleri i powréci¢ do stanu
sprzed upadku.

W ten sposéb teorii paidagogii, ledwie naszkicowanej w Platoriskim Timajosie,
zostaje nadana ranga nadrzednej relacji béstwo-czlowiek w jej ujeciu odgérnym.
W ten sposoéb réwniez zostaje rozwinieta Platoriska koncepcja apokatastazy du-
szy, w ktérej uwypuklany jest coraz bardziej aspekt moralny*. Plutarch z Che-
ronei w tym wlasnie duchu podkresla w traktacie O odwlekaniu kary przez Bogow
indywidualne prowadzenie kazdego czlowieka przez béstwo ku ostatecznemu

44 Platon, Timajos, 42 b—d. Przel. P. Siwek. Warszawa 1986.

45 Zob. Flawiusz Filostratos, Zywot Apolloniusza z Tiany. Przet. I. Kania. Krakéw 1997.

46 Zob. E. Zeller, Outlines of the History of Greek Philosophy. New York 1960, s. 304.

47 Zob. np. Plutarch z Cheronei, O odwlekaniu kary przez bogéw. Przet. Z. Abramowiczéwna. War-
szawa 1988.
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wyzwoleniu. ,Bég nie wszystkim jednakowo przyspiesza kar¢”, wskazuje filo-
zof, rozwazajac problemy teodycealne.

To, co jest nieuleczalne, natychmiast usuwa z Zycia i wyplenia, gdyz state
obcowanie ze zlem jest bardzo szkodliwe dla innych, a najszkodliwsze dla
siebie samego. Tym za$, o ktérych mozna przypuszczaé, ze ich sktonnosé¢ do
btedu pochodzi raczej z niewiedzy niz ze swiadomego wyboru zta, daje on
czas na przemiany; a jesli trwajg przy swoim, wymierza i im sprawiedliwos¢,

nie obawiajac sie przeciez, ze mu ujda!*®

Réwnoczesdnie Plutarch wskazuje, ze wszelka kara ma wytacznie cel wycho-
wawczy i prewencyjny na drodze wyzwolenia duszy.

ten, co uwaza, ze kara ma inny cel niz uleczenie zla, i oburza sie, jesli ktos
chce stosowac¢ kuracje jednych os6b przez posrednictwo innych, tak jak leczy
sie zapalenia oczu przecinajac zyle — wydaje sie nie patrze¢ dalej niz na

zasieg zmystow™.

Filozof wierzy w skuteczno$¢ boskiej pedagogii, ktéra odwotuje sie do bo-
skiej struktury duszy. Wierzy, ze ostatecznie wszystkie dusze poddadzg sie pro-
wadzeniu boskiego Paidagogosa i powréca do pierwotnego stanu bytowania.
Czyz nie tego wlasnie pragna w glebi swej istoty?

Koncepcje apokatastazy osobowej wieniczy, na gruncie filozofii greckiej, ostatni
wielki system filozoficzny Hellady, neoplatonizm. Plotyn i jego spadkobiercy
w swojej interpretacji rzeczywistodci podtrzymujg wiekszo$¢ koncepcji zwigza-
nych z apokatastazg osobowa w tradycji orfiko-pitagorejskiej odnosnie istoty czlo-
wieka, jego doczesnej sytuacji i przeznaczenia, natury zlta czy boskiej pedagogii.
Mimo to wprowadzajg teorie, ktére w konsekwencji wplywaja na ksztalt kon-
cepdji apokatastasis w filozofii neoplatoniskiej®. Zwlaszcza Plotyn opowiada sie
za ostateczng jednorodnoécig wszechrzeczy. Wskazuje, ze wszystko bierze swdj
poczatek z Jedna-Absolutu i wszystko ostatecznie mozna sprowadzi¢ do Ab-
solutu®. Wedtug Plotyna caloksztalt rzeczywistoéci wyplywa z jednego zrédta
przez kolejne hipostazy: Nous i Psyche, az do $wiata materialnego. Nawet materia
pojmowana jest nie w tradycyjny, platoriski sposéb jako wieczny, bezksztattny
substrat, w ktérym odwzorowane zostaja a-czasowe idee, ale jako ostatni ele-

48 Ibidem, 551 E.

49 Ibidem, 559 E-F.

50 W swoim szkicu ograniczam si¢ do mysli Plotyna.

51 Zob. J. Barika, Plotyn i odwieczne pytania metafizyki. T. 1. Katowice 1995, s. 31.
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ment powstaly w procesie emanagji z Jedna®?. Tylko ono, jako przyczyna wszyst-
kiego nie ma Zzadnej zewnetrznej przyczyny istnienia. ,Czym tedy jest?”, pyta
filozof:

Mocg wszech rzeczy. Gdyby jej nie bylo, to nie byloby ani wszech rzeczy,
ani umystu, owego pierwszego i catkowitego zywota! A co jest ponad zywo-
tem, to jest przyczyna zywota. Nie jest bowiem pierwsza ta dzialalna moc
zywota, stanowigca wszystkie jestestwa, lecz sama wytrysla jakby ze Zrédta.
Bo pomysl sobie zrédio bez zadnego poczatku, ktére sie uzyczylo wszyst-
kim rzekom, ale nie zostalo wyczerpane przez te rzeki, lecz trwa jako takie
w spokoju, a rzeki, ktére zert wyplynely, kiedy jeszcze s razem, zanim jesz-
cze kazda poplynie w inng strone, wiedza juz niejako z goéry, gdzie kazda

wysle swoje nurty!™

Tego typu ujecie natury catoksztaltu rzeczywistosci przywodzi na mysl dawne
teorie hylodzoistéw, wedlug ktérych wszystko powstaje z arche-zasady, arche jest
we wszystkim obecna jako fundamentalny substrat oraz kreatywna moc, do
arche rtéwniez mozna wszystko ostatecznie zredukowac®. Zgodnie z takim uje-
ciem caloksztattu rzeczywistosci dysonans: rzeczywisto$¢ fenomenalna — swiat
noetyczny, jakkolwiek istnieje w kontekscie procesu emanacji, to jednak w ka-
tegoriach ontologicznych traci na znaczeniu. Zbawienie polega nie tyle na wy-
rwaniu si¢ z wigzow bezjako$ciowego substratu — materii, ile na mistycznym
zjednoczeniu duszy z Jednym. Zjednoczenie to, wbrew twierdzeniom wcze$niej-
szych filozoféw, mozliwe jest juz w doczesnym Zzyciu, niekoniecznie po §mierci®.
Wszak, przy zalozeniu ostatecznej jednorodnosci catoksztattu rzeczywistosci, nie
ma obiektywnych przeszkéd, dlaczego zjednoczenie to nie mogloby sie odby¢
tu i teraz. Tak ujete zbawienie, jakkolwiek wymaga samozaparcia i wielkiego
wysitku, stoi otworem przed kazdym czlowiekiem. Czy przeklada sie ono na
eschatologie duszy, Plotyn pozostawia jako problem otwarty. Z pewnym praw-
dopodobieristwem mozna spekulowaé, ze oczyszczona dusza czlowieka wraca
do noetycznego poziomu duszy Swiata, wpatrzonej (epistrofa) w hipostazy wyz-
sze, Nous, a poprzez Nous w Jedno.

52 7ob. J. Rist, Eros and Psyche. Toronto 1964, s. 67.

53 Plotyn, Enneady 1II, 8, 10. Przel. A. Krokiewicz. Warszawa 2000.

54 Zob. Arystoteles, Metafizyka 983 b 9 n.

55 Plotyn jest tego doskonatym przykiadem, jako ze zdaniem Porfiriusza czterokrotnie w swoim
zyciu doswiadczyl tego typu mistycznej unii. Zob. O zyciu Plotyna, 23. — Enneady 111, 6, 6.
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Zalozenia filozoficzne koncepcji apokatastasis

W ten sposéb, w ogoélnych zarysach, ksztaltuje sie koncepcja apokatastasis w fi-
lozofii greckiej w jej ujeciu kosmicznym oraz osobowym. Koncepgja ta, jak zo-
stalo wykazane, przybiera rézne formy w poszczegélnych systemach filozoficz-
nych, tym niemniej — jak si¢ wydaje — mozna wskaza¢ kilka fundamentalnych
zatozen, ktére kryja sie u jej podstaw koncepcji oraz teorii pokrewnych, jakie
warunkuja ksztatt koncepcji.

1. Jednym z fundamentalnych zatozen wstepnych dla koncepcji apokatastasis
jest przekonanie o doskonalosci poczatku i degradacji sytuacji terazniejszej.
Swiat doczesny, a w bardziej ograniczonym sensie stworzenie rozumne, bedace
jego integralng czescia, nie znajduje sie w stanie, w jakim znajdowato sie w mo-
mencie okre$lanym mianem poczatku (faktycznym lub umownym), ale ulegto
znaczacej degradacji. Mityczny ,,grzech pierworodny” lub — opisujgc problem
jezykiem fizyki — kosmiczne, arbitralne prawo konieczno$ci sprawilo, ze pier-
wotna, doskonata jedno$¢ zostala zniszczona. Arche-zasada ulegla zréznicowa-
niu, intelektualna dusza zostata skazana na istnienie w materialnej rzeczywisto-
§ci stworzenie zostato pozbawione doskonatej relacji z béstwem. Powszechne jest
w kulturach pierwotnych przekonanie o doskonatosci poczatku, ,raju”, ktéry
w taki czy inny sposob zostat utracony™. Przy tym historia jest procesem degra-
dacji®’, dzieje $wiata coraz bardziej oddalaja stworzenie lub postac $wiata per se
od pierwotnego stanu doskonatosci.

2. Jednak, przy powszechnym dla kultur starozytnych zatozeniu o cyklicz-
nej naturze czasu, w wymiarze kosmicznym lub/i w odniesieniu do duszy™®,
wygnanie z Raju nie musi, czy wrecz nie moze by¢ ostateczne w swoim cha-
rakterze. Doczesnos$¢, jakkolwiek zdeprawowana, obarczona skutkami grzechu
pierworodnego lub kosmicznej koniecznosci, nie jest wieczna. Cykliczna natura

czasu wskazuje, ze kiedy$ nastapi odwrét od deprawacji i zwrot w kierunku

5% Zob. mit o czterech wiekach ludzkosci w Pracach i dniach Hezjoda. Zob. tez Eliade, Aspekty
Mitu, s. 56.

57 Wyrazem tego moze by¢ ,wycofanie” sie béstwa ze $wiata czlowieka (Deus otiosus), coraz
krétsze zycie ludzkie (np. Stary Testament), coraz wiecej kataklizmow, coraz bardziej powikiane losy
ludzkosci. Zob. pie¢ wiekéw w Pracach i dniach (109-201) Hezjoda, gdzie jedynie pierwszy Wiek
Zloty jest doskonaly.

58 Zob. problem podwéjnego znaczenia cyklicznosci, ktéry rozwija m.in. Eliade w Aspekty Mitu
(s. 56) w kontekscie omawianej przez niego koncepgji , Roku-Kota”, gdzie rok kalendarzowy symbo-
lizuje powtarzalnos$¢ czasu kosmicznego. ,Wyobrazenie “Roku-Kota” zyskalo dwuznaczng symbo-
like kosmiczno-witalng; “pesymistyczng” i “optymistyczng” zarazem. Uplyw czasu oznacza bowiem
stopniowe oddalanie si¢ poczatkéw, a zatem utrate pierwotnej doskonatosci. Wszystko, co trwa, kru-
szy sie i ulega degeneracji po to tylko, by w koncu ulec zagladzie.... Trzeba jednak niezwlocznie
dodaé: obfitosé, cho¢ bardzo szybko utracong, co jaki$ czas mozna odzyskaé. Kazdy rok konczy sie,
co oznacza, ze automatycznie nastepuje nowy poczatek”.
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pierwotnej doskonaloéci czy to poprzez zrekonstruaowanie pierwotnej formy
arche (np. Milezyjczycy, Heraklit, stoicy), czy poprzez ,nawrdcenie” stworzen
rozumnych (np. Platon, medioplatonicy, neopitagorejczycy, neoplatonicy, filozo-
fowie chrzescijariscy).

3. Z koncepcja cyklicznosci czasu integralnie zwigzane jest nadrzedne prawo
kosmicznej sprawiedliwosci, prawo wyréwnania, odptaty, symetrii, ktére wska-
zuje, ze wczedniej czy pozniej, na zasadzie powrotu lub obrotu kota historii, stan
pierwotny, pojmowany jako idealny, bedzie odtworzony. Zaburzenie pierwotnej
doskonatosci rozumiane jest jako sytuacja nienaturalna, ktéra nie moze istnie¢
zawsze. Zrdéznicowany $wiat fenomenalny, zgodnie z prawem sprawiedliwo$ci
kosmicznej, powrdci do doskonalej postaci arche-zasady, a stworzenie znéw be-
dzie istnie¢ w bliskiej relacji z béstwem.

4. Koncepcja wspomagajacg prawo kosmicznej sprawiedliwosci w jego wy-
miarze apokatastatycznym jest swego rodzaju zasada zachowania substancji, zgod-
nie z ktérg dostepny substrat jest ograniczony w swoim zakresie ilosciowym®.
Arche-zasada jest doskonala, ale wedlug starozytnego rozumienia koncepcji do-
skonaloéci oznacza to, ze jest iloSciowo ograniczona. Bog jest bytem skoriczo-
nym®, a ilos¢ dusz jest cisle okreslona®. Chcac nie checac wige, gdy zatozymy
cykliczng nature rzeczywistosci, ten sam substrat musi by¢ wykorzystany przy
odtwarzaniu pierwotnego stanu $wiata, te same dusze musza weciela¢ sie, je-
§li wiat gignetyczny ma byé wiecznym odwzorowaniem $wiata noetycznego®?.
Z perspektywy zasady zachowania substancji nie ma miejsca na unicestwienie

5 Zaktadam, ze apeiron Anaksymandra charakteryzuje sig raczej nieokre§lonoscig niz nieskoriczo-
noscig ilosciowa/przestrzenna. Zob. Guthrie, Filozofowie greccy, s. 25: ,Jest malo prawdopodobne,
by Anaksymander wpadl na pomyst Scislej przestrzennej nieskoriczonosci, i cho¢ niewatpliwie wy-
obrazal sobie bezkres jako co$ ogromnego, co$ o nieokreslonej wielkosci, to zapewne chodzilo mu
przede wszystkim o brak wewnetrznego zréznicowania, gdyz ta wlasnie idea rozwigzuje problem,
ktéry niewatpliwie go trapil: problem poczatkowego stanu przeciwieristw”.

60 Interesujace jest, ze jeszcze Orygenes (O zasadach 11, 9,1) broni koncepcji Boga jako bytu ograni-
czonego: ,, trzeba bowiem stwierdzi¢, ze moc boza jest ograniczona, i nie nalezy usuwac¢ jej granic
pod pozorem oddawania czci Bogu. Gdyby bowiem moc boza byta nieskoriczona, to z koniecznosci
nie mogta by poja¢ sama siebie: wszak z samej natury to, co nie ma granic, jest tez nieogarnione.
Bog zatem stworzyl tyle bytéw, ile mégt ogarng¢, ile mégl mie¢ pod reka i iloma mégt rzgdzi¢ moca
swojej opatrznosci; podobnie tez — stworzyl taka materie, w jakiej moégl zaprowadzi¢ tad”.

61 Koncepcja ta lezy u podstaw np. pierwszego dowodu Platona na nie§miertelno$¢ duszy w dia-
logu Fedon (70a—72e). Na gruncie chrzescijariskim koncepdji tej broni jeszcze Grzegorz z Nyssy. Zob.
traktat O stworzeniu czlowieka (16, PG 44, 185. Przel. M. Przyszychowska. Krakéw 2006): , Powstat
zatem na obraz czlowiek, [czyli] cata natura, dzielo podobne do Boga. Dzigki wszechmocnej ma-
droéci powstala nie czes¢ calosci, ale cata potgczona pelnia natury. Ten, ktéry obejmuje wszystkie
kranice ziemi — jak méwi Pismo: “w Jego reku sg krarice ziemi” — ten, ktéry zna wszystko, zanim
powstanie, ogarnal mysla, jak wielka pod wzgledem liczby [0oséb] bedzie ludzkos¢”.

62 Zob. wezeéniej zaprezentowany Platoriski dowdd na niesmiertelnoéé duszy z Fedona. Zob. stoicki
model identycznosci powtarzajacych sie $wiatéw. Zob. Arnim II, 596 n.: ,Po uplywie wiekéw ten
sam Sokrates bedzie naucza¢ w tych samych Atenach, a na ulicach tych samych miast ci sami ludzie
beda przezywac te same cierpienia”.
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niepokornych dusz ani na ich potepienie®. 5. Wraz z koncepcja pierwotnego
upadku, degradacji pierwotnej doskonatosci i zdeprawowanego stanu docze-
snego idzie przeswiadczenie o istnieniu pewnego rodzaju boskiej zasady de-
terminujacej i kontrolujacej wszechrzeczywistosé. W kontekscie apokatastazy ko-
smicznej jest to arche-zasada, z ktérej wszystko pochodzi, arche immanentna jest
caloksztaltowi rzeczywistosci, zawiera wszelkie moce potrzebne, aby formowa¢
kosmos niejako od wewnatrz, do arche réwniez ostatecznie wszystko sie spro-
wadza. W ten sposéb np. Joniscy filozofowie natury demitologizujg tradycyjne
koncepcje bogéw i przypisuja ich cechy boskiej wodzie, apeironowi czy powie-
trzu. Heraklit i stoicy tak samo ujmujg ogieri-logos®. Czlowiek jako integralny
element kosmosu, ex definitione, musi podporzadkowac sie przeznaczeniu wpi-
sanemu w nature boskiej arche-zasady®.

W kontekscie apokatastazy osobowej owa boska arche niejednokrotnie przy-
biera posta¢ zasady transcendentnej, przynajmniej dla ograniczonej percepcji
czlowieka (np. stoicyzm i neoplatonizm). Moze by¢ to arbitralne prawo, nad-
rzedna idea Dobra czy tez osobowy bég, rezyser dramatu bytu rozumnego. Bég
karze stworzenie za pierwotny upadek, niejednokrotnie ujmowany jako sprze-
ciw wobec niemu, réwnoczesnie jednak umozliwia powrét do stanu pierwot-
nego i okreéla jego warunki. Nadrzedng perspektywa hermeneutyczng w takim
ujeciu relacji bég-stworzenie jest mitosierdzie béstwa, ktére nie méci sie na stwo-
rzeniu, lecz wychowuje upadte istoty, prowadzi do nawro6cenia i soteriologicznej
ekspiacji. Kara nie jest sposobem egzekucji w rekach boga, lecz metodg pedago-
gii i prewencji. W ten sposéb béstwo staje sie nadrzednym paidagogosem, ktory:

— chce zbawié¢ czlowieka jako byt nieskoriczenie mitosierny,

— wie jak to zrobi¢ jako byt doskonale madry i sprawiedliwy,

— jest w stanie osiggnaé zamierzony cel dzieki swej (wszech-)mocy.

Bostwo skutecznie dazy do odtworzenia pierwotnego stanu cztowieka/stwo-
rzenia rozumnego, ktéry u zarania dziejéw zostal utracony.

1. Istotnym zalozeniem w tak ujetej soteriologii jest przekonanie, ze zto nie
jest substancjalne w swej naturze, nie posiada odrebnego statusu ontycznego,
jest po prostu nieobecnoscia dobra/bytu. Innymi stowy, nie ma symetrii mie-
dzy dobrem a zlem, zlo bowiem, w sensie ontycznym, nie istnieje. Jako takie
zto nie moze by¢ stanem trwatym i nieodwracalnym. Przy ujeciu zta jako braku

63 Pomijam problem dociekan eleackich na temat mozliwoéci powstania czego$ nowego czy tez
zaniku tego, co istnieje.

% Empedoklesa, ktéry wpisuje sie w niniejszy nurt, nalezy odczytywaé w kontekécie dyskusji
z ontologia eleatéw. Zob. rozwazania na temat natury $wiata atomistéw czy Anaksagorasa.

65 Przeznaczenie prowadzi tego, kto za nim idzie, tego za$, kto sie opiera, ciggnie” (Arnim I 527,
I1 975), jak méwi Seneka w komentarzu do Kleantesa.
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dobra nie istniejg obiektywne przeszkody powrotu. Przeszkody takie mogg wy-
stepowaé w bostwie, ale ono — zgodnie z wczeéniejsza zasadg — kieruje sie
milosierdziem. Przeszkody takie mogg istnie¢ w stworzeniu, wszak wielokrot-
nie jest ono ujmowane jako wolne w swojej naturze, czego najlepszym wyra-
zem jest grzech pierworodny. Mimo to filozofowie greccy stoja na stanowisku,
ze jakkolwiek zdeprawowane stworzenie w swej najglebszej strukturze pragnie
powrotu do Boga, nawet jesli prima facie nie jest tego do konca swiadome. Po
prostu brud deprawacji zbyt mocno przykryt doskonalq i boska w swej naturze
dusze. Zastosowanie znajduje tutaj Sokratejska zasada, ze zaden czlowiek nie
grzeszy $wiadomie, ale u podstaw btedu-hamartia tkwi niezrozumienie.

2. Fundamentalne w tym kontekscie jest prze$wiadczenie lezace u pod-
staw dualistycznej antropologii greckiej, ze w stworzeniu rozumnym/czlowieku
znajduje sie czastka boskosci, arche-zasady, ktora ex definitione nie moze ulec
zniszczeniu®, ale po spelnieniu konkretnych warunkéw moze i de facto musi
powrdci¢ do swego boskiego zrddla. Zalozenie to podkresla réwniez funda-
mentalng zasade, ze stworzenie rozumne, majac w sobie czastke boskosci, jest
boskie w swej naturze lub pokrewne béstwu, a co za tym idzie — jest struktu-
ralnie dobre. Z tej perspektywy szkicowany w niektérych systemach dysonans:
milosierdzie Boga — wolnoé¢ stworzenia, w kategoriach ontycznych traci racje
bytu. Z tej perspektywy boska pedagogia nie tyle sprzeciwia sie wolnosci stwo-
rzenia, np. prowadzac do nawrdcenia przez kary i cierpienia, ile odwotuje sie
do istoty dobra/boskosci w stworzeniu.

Powrét, opisywany w kategoriach filozoficznej koncepcji apokatastasis, wy-
maga spelnienia okreSlonych warunkéw ze strony stworzenia, niejednokrotnie
swego rodzaju synergii z béstwem, ktorej celem jest oczyszczenie z deprawacii,
upodobnienie do béstwa — homoiosis theou. Powrét wymaga czasu, czestokro¢
cyklicznosci czasu, co — w kontekscie apokatastazy osobowej — w kolejnych
wecieleniach daje szanse boskiemu elementowi stworzenia na pelng ekspiacje
i wyrwanie sie z przeklenistwa wcieleri. Cykliczno$¢ ta moze przybiera¢ forme
idealnych powtérzen historii $wiata, spirali powtarzajacej ogélne tendencje i pro-
wadzgcej do aktualizacji pierwotnego stanu, lub — szczegdlnie w filozofii chrze-
Scijariskiej — pojedynczego obrotu kota, ktérego epilogiem bedzie stan, gdy
,Bog bedzie wszystkim we wszystkim” (I Kor 15, 28). Filozoficzna koncepcja
apokatastazy oznacza odnowienie pierwotnego stanu rzeczy, powrét do utraco-
nego Raju. W jaki jednak sposéb owo odtworzenie pierwotnej jednosci sie do-

6 Np. , dusza jest odpryskiem eteru zaréwno cieplego, jak i zimnego. Dusza jest czyms§ innym niz
zycie; jest nieémiertelna, nieSmiertelne jest bowiem to, czego jest odpryskiem” (Aleksander Polihistor,
w: DL, VIII 28).
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konuje: czy na zasadzie kosmicznej konieczno$ci, amnestii, czy powszechnego
nawrdcenia, uwarunkowane jest kontekstem systemu filozoficznego, w ktéry
koncepgja ta zostaje wpisana.

Philosophical presuppositions of Greek concept of “apocatastasis”
Abstract

The philosophical concept of apocatastasis denotes a return to the beginning,
restoration of the primal order of things, restitution of the ideal unity, which
on the basis of the law of necessity or the original sin has been lost. In the
philosophical thought it is possible to indicate two basic levels on which the
return is considered, the level of macro scale of cosmos and the level of the
creation, especially the level of human beings. Thus, it is possible to define
a cosmological and personal aspect of the philosophical concept of apocatastasis.
In order for the concept to take place, there have to be met certain conditions,
such as e.g. an idea of the perfect nature of the beginning and the degradation
of the cosmos in the course of history, the cyclical nature of time, the concept
of cosmological justice, the evil taken as a lack of good or the idea of kinship
between human and god. The article describes the main modes of the concept
of apocatastasis in the philosophical thought and analyses major requirements
that are and have to be met on the way to the concept of eternal return.
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