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Na osiemdziesigciu dziewieciu stronach Zycia wspélnego Bonhoeffer az dzie-
wieciokrotnie wspomina o Tréjjedynym Bogu. Dazac do zrozumienia teologii
Bonhoeffera, w tym réwniez jego ujecia chrzescijariskiej wspélnoty, badacze naj-
czesciej — nie bez stusznoéci — skupiajg si¢ na chrystologii. Tym niemniej za-
stanawiajgca czestos$¢, z jaka odwoluje sie on do Tréjcy w swym najbardziej
dojrzatym i praktycznym opracowaniu zagadnienia chrzeécijariskiej wspolnoty
kaze sadzi¢, ze chrystologia to nie wszystko. Najwyrazniej nie potrafit wyjasni¢
tego, czego wraz ze swojq spoleczno$cig nauczyl sie podczas wspdlnego Zycia,
nie wskazujac przy tym naturalnie na Boga jako Ojca, Syna i Ducha Swigtego.

Bonhoeffer to teolog na wskro$ trynitarny, a jego rozumienie Tréjcy ma de-
cydujacy wplyw na sposéb pojmowania przez niego ewangelii i chrzescijan-
skiej wspdlnoty. Cho¢ w przeciwieristwie do swego réwiednika i kolegi, Ka-
rola Bartha, nigdy nie mial okazji wyczerpujaco przedstawi¢ swoich pogladéw
w tej sprawie, pozostawione przez niego teksty pozwalajg podjaé prébe chocby
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ogodlnej rekonstrukgji jego ujecia Tréjcy. Ponadto jezyk trynitarny nieprzypad-
kowo pojawia sie najczesciej na kartach Zycia wspélnego, bowiem w przekona-
niu Bonhoeffera dynamika wspdlnoty zyjacej w oparciu o Stowo to dynamika
trynitarnego istnienia Boga. Dynamika chrzescijariskiej wspélnoty to zewnetrz-
nos¢ i pewnos¢ miloéci Ojca wobec grzesznej ludzkoéci objawionej we wcieleniu
oraz zmartwychwzbudzeniu Syna oraz zestaniu Ducha. Chrzeécijafiska wspo6l-
nota to calkiem nowa ,, duchowa” spoteczno$¢ — dana z zewnatrz, bez udziatu
czlowieka i dlatego tworzaca pewna, wieczng i eschatologiczng rzeczywistosé
oparta wylacznie na wierze. Redaktorzy niemieckiego wydania krytycznego Zy-
cia wspdlnego pisza: ,Bonhoeffer, za przyktadem starozytnej mysli patrystycznej,
dostrzega w Koéciele stworzony obraz wspoélnoty Boskich oséb w tréjjedyno-
§ci ich nieskoriczonej mitosci. Jednakze dopiero we wcieleniu wiecznego Stowa,
Kosciét — jako jego stworzenie — otrzymuje dynamizm zrodzony z Ducha
BoZego”l. A w innym miejscu dodajg: ,Kosciét to dar widzialnej wspdlnoty,
uciele$nienie jednosci z tréjjedynym Bogiem, ktéry wychodzi nam naprzeciw
w czlowieczenstwie Jezusa”?.

Celem niniejszego artykulu jest opisanie owej trynitarnej dynamiki wspdl-
noty przedstawionej w Zyciu wspélnym. Na poczatek siegniemy do wyktadéw
poswieconych chrystologii, co pozwoli nam dostrzec zarysy Bonhoefferowskiego
trynitarianizmu; dopiero bowiem z tej perspektywy mozna zrozumieé tryni-
tarne podstawy kluczowego pojecia ,, duchowej” wspélnoty — przeciwstawia-
nego wspdlnocie , psychicznej” — w Zyciu wspélnym. Duchowa wspélnota two-
rzona przez Ducha w Stowie pozostaje gleboko zakorzeniona w stworzeniu,
ma udzial w boskim czlowieczeristwie Jezusa, a cieszac sie pewnoscig zmar-
twychwstania ufa Ojcu i oddaje mu cze$¢. Ta dynamika i rzeczywistos¢ ideal-
nie odzwierciedla zycie tréjjedynego Boga. W ostatniej czesci artykulu zostanie
pokrétce przedstawiona analiza krytyki podjetej z punktu widzenia klasycz-
nej chrzescijariskiej tradycji ascetycznej wobec negowania przez Bonhoeffera roli
pragnienia w tworzeniu chrzeécijariskiej wspoélnoty. Postaram sie dowiesé, ze
Bonhoeffer odmawia tej roli naturalnym pragnieniom w oparciu o bardziej kon-
sekwentng postaé trynitaryzmu niz dominujgca w tradycji.

Bég jako tajemnica: Tréjca Swigta

Zrédta trynitarianizmu Bonhoeffera opisuje niezwykte zdanie zaczerpniete
z jego wyktadéw na temat chrystologii: ,Zamiast o wcieleniu (Menschwendung)

1 DBWE 5, s. 126. DBW 5, s. 144-145.
2 DBWE 5, s. 217; DBW 5, s. 145.
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powinnismy méwi¢ o Wcielonym (Menschgewordene)”®. Préba opisu weielenia
jako procesu jest r6wnoznaczna z probg odpowiedzi na pytanie: jak? Zaktada,
ze mamy juz koncepcje Boga i czlowieczenistwa, a problem chrystologiczny do-
tyczy sposobu potaczenia obu tych poje¢ w Jezusie Chrystusie. Boska nature,
jak zakladamy, cechuja takie atrybuty jak wszechmoc i wszechobecnoé¢, pod-
czas gdy ludzka natura jest ograniczona i $miertelna. Istotg wcielenia jest zatem
odlozenie badz ukrycie boskich atrybutéw, a tym samym ponizenie: oto Bég
kryje sie w znikomosci ludzkiego ciata. Tymczasem, jak powiada Bonhoeffer,
wcielenie to , przede wszystkim prawdziwe objawienie”4. To oznacza, jak za-
uwazyt Wolf Krotke, ze wcielenie jest wydarzeniem eschatologicznym®. Zakresla
nieprzekraczalny dla naszych oczu horyzont, ktéry w calosci wypetnia Jezus-
czlowiek. Nie zdotamy przeniknaé go wzrokiem, by dostrzec Zéyoc doopxoc
lub proces, w ktérym taka istota przybiera ludzka postac i staje sie czlowie-
kiem. Objawiony zostal po prostu ten czlowiek; nie jesteémy w stanie oming¢
tego objawienia i dotrze¢ do Boga ukrytego za czlowieczenistwem. Czlowieczen-
stwo bowiem nie skrywa Boga, lecz stanowi Jego objawienie®. Boga nie definiuja
uprzednio znane atrybuty, lecz czlowieczenistwo tego czlowieka, Jezusa.
Ukrytos¢ objawienia polega na tym, ze ten czlowiek przyjat ouolwpo capxdc,
,posta¢ grzesznego ciata” (Rz 8,3). B6g-cztowiek w calosci przyjat ludzkie ciato
stajac sie peccator pessimus, przeklefistwem zatopionym gleboko w grzechu. , Ina-
czej méwiac oznacza to, ze postaé ponizonego to posta¢ Chrystusa pro nobis””.
Tak wiec Bog jest tajemnicg (extra nos), co utwierdza nas w pewnoéci, ze jest dla
nas (pro nobis). Zmartwychwstanie nie neguje incognito. Nawet jako zmartwych-
wstaly i wywyzszony pozostaje tym, kim jest — ukrzyzowanym®. Zmartwych-
wstanie kwalifikuje tego czlowieka, ktérego calg istota jest by¢ pro nobis jako Bozy
Syn, ostatnie Boze Stowo, po ktérym nie ma juz nic wiecej. Zmartwychwstanie

3 D. Bonhoeffer, Christ the Center. San Francisco 1966, s. 104; DBW 12, s. 341.

4 D. Bonhoeffer, Christ the Center..., s. 110; DBW 12, s. 345.

5 W. Krétke, Der Begegnende Gott und der Glaube: Zum Theologischen Schwerpunkt der Christologie-
vorlesung D. Bonhoeffers. W: Bonhoeffer-Studien: Beitrige Zur Theologie und Wirkungsgeschichte Dietrich
Bonhoeffers. Red. A. Schonherr, W. Krotke. Monachium 1985, s. 28-30.

6 Przedmiotem teologii moze by¢ wylacznie Stowo Boze. Nie potrafimy wyjsé¢ ,poza ten pocza-
tek”. DBW 11, s. 99. Zob. takze Schépfund und Fall, gdzie komentujac Rdz 1,1 Bonhoeffer stwierdza,
ze nikt nie moze zgodnie z prawda powiedzie¢ ,na poczatku” za wyjatkiem tego, ,kto od poczatku
jest prawda, drogg i zyciem, kto byt na poczatku: Bég, Chrystus, Duch Swiety”. (DBW 3, s. 28). Nie
sposob wyjs¢ poza to objawienie, by znaleZ¢é poczatek dla i z nas samych.

7 D. Bonhoeffer, Christ the Center..., s. 110; DBW 12, s. 345.

8 Zdaniem Jaroslava Pelikana, skoro weielenie utozsamia sie z ponizeniem, w swym wywyzsze-
niu Chrystus powraca z czlowieczenistwa do wiecznego zycia Tréjcy. Takie ujecie pomija jednak catg
chrystologie, w ktérej zar6wno ponizenie, jak i wywyzszenie stanowig predykaty jednego i tego
samego Wcielonego. J. Pelikan, The Early Answer to the Question Concerning Jesus Christ: Bonhoeffer’s
Christology of 1933. W: The Place of Bonhoeffer. Red. M. Marty. New York 1962, s. 160-161.
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nie umozliwia nam przelotnego spojrzenia przez uchylong na krétko zastone
czlowieczefistwa na kryjaca sie za nig bosko$é, lecz potwierdza, ze wcielenie
stanowi jedyne Boze objawienie. Jako wydarzenie eschatologiczne zmartwych-
wstanie jest réwnie nieprzeniknione dla oczu jak wecielenie’. Eschatologiczny
horyzont pozostaje szczelnie zamkniety: nie widzimy , Boga” skrywajacego sie
za tym znikomym czlowiekiem, ktéry dla nas stat sie przekleristwem. Nawigzu-
jac do stéw Lutra, Bonhoeffer powiada: ,Jest calkowicie czlowiekiem [Er is ganz
Mensch] (...) Wskazujac na tego czlowieka, Jezusa Chrystusa, méwimy: ten jest
Bogiem"m. Czlowieczenstwo okresla bosko$é, a ciezar obrazy okreéla czlowie-
czenistwo. Bog jest tajemnicg cztowieczeristwa, ludzka opowiescig o mitosci tego
cztowieka wobec grzesznej ludzkoéci. To znaczy, ze Bég jest tréjjedyny. Bowiem
,ostateczna tajemnica Tréjcy” polega na tym, ze ,od teraz i juz na wieki” Bég
wystepuje jako ten, ktéry stal sie cztowiekiem!l. Boza chwale mozna dostrzec
w ludzkiej postaci, a wcielenie stanowi opartg na postanowieniu tréjjedynego
Boga obietnice uwielbienia ludzi na calg wiecznoé¢. Jednakze ta obietnica i pew-
noé¢ kryja sie pod ciezarem obrazy ponizenia; mozna je zdoby¢ jedynie wiarg
uksztattowang przez ponizenie!?.

Dla Bonhoeffera Tréjca stanowi tajemnice ponizenia Jezusa Chrystusa. Co
to oznacza? Bonhoeffer nie podaje systematycznego rozwinigcia tej mysli ani
w swych wyktadach o chrystologii, ani gdziekolwiek indziej. Mimo to zarysy
jego trynitarianizmu pozostaja wyrazne.

Bonhoeffer odrzuca obie mozliwosci, z ktérych kazda ostatecznie prowadzi
do podwazenia trynitarnego pojmowania Boga.

Pierwsza z nich to skupienie si¢ na Jezusie jako postaci historycznej, jak
czyni to liberalna tradycja teologiczna. Z pozoru ujecie to traktuje cztowieczen-
stwo Chrystusa z najwyzszg powagg, w rzeczywistoéci jednak poszukuje Boga
gdzie$ poza lub ponad tym $wiatem. Dzieje sie tak dlatego, ze Jezus jest w naj-
lepszym wypadku dostepny dla nas w sposéb niedoskonaly i niejednoznaczny;
historyczne rekonstrukcje nieuchronnie odzwierciedlajg bowiem nasze wtasne
idealy i marzenia. Tym samym stwierdzenie ,Ten czlowiek jest Bogiem” w sen-

9 D. Bonhoeffer, Christ the Center..., s. 112; DBW 12, s. 347.

10 DBW 12, s. 340 (przeklad wlasny). Ten fragment nie zostal ujety w tekscie stanowigcym pod-
stawe wspomnianego angielskiego przektadu Christ the Center.

1D, Bonhoeffer, Christ the Center..., s. 105; DBW 12, s. 342.

12 Krotke daje wyraz swemu zaskoczeniu, ze w spisanych wykladach nie pozostat élad po roz-
winieciu przez Bonhoeffera tego kluczowego zagadnienia. ,Przeciez”, pisze, ,wcielenie (Menschwer-
dung) taczy sie tutaj z wieczng historig, ktérg Bég jako Syn Bozy chce dzieli¢ z ludzko$cig. Odtad Bog
w Jezusie juz nigdy nie porzuci ludzkosci”. Oto wieczna decyzja tréjjedynego Boga, ktéry obecnie
pozostaje ukryty pod obraza ponizenia, ktéra jednoczesnie stanowi podstawe, by wierzy¢, ze Bég
jest obecny tu i teraz w ponizonym. W. Krotke, Der Begegnende Gott..., s. 27.
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sie, ktéry ogranicza wszelka eschatologiczng perspektywe do czlowieczeristwa
Jezusa, staje sie niemozliwe. Eschaton musi z zasady pozosta¢ otwarty, ponie-
waz musimy odnalez¢ do niego droge o wlasnych sitach. Chcagc w ogéle moéwic
o Bogu nie mozemy utozsamiaé¢ go wylacznie i w sposéb wyczerpujacy z g
istota ludzka. A to oznacza, ze Bog jest nam znany jako byt nietrynitarny's.

Druga opgja to tradycyjny trynitarianizm jako historia opowiedziana ,,z géry”.
Opowiesé ta méwi o Ojcu posylajacym Syna, a gdy on wypelnia swoje dzieto
i wstepuje do Ojca, ten z kolei zsyta Ducha. W tym ujeciu nasz wzrok réwniez
wybiega poza eschatologiczne granice. Jesli rozpoczynamy poznawanie Boga
poza wcieleniem, musimy zakoriczy¢ je w ten sam sposéb. Wcielenie jawi sig
jako tymczasowy uklad na rzecz ocalenia upadtej ludzkoéci; uktad, ktéry je-
steSmy w stanie przenikngé¢ spojrzeniem. Zdaniem Bonhoeffera tradycyjna opo-
wiescé ,,z géry” stanowi prébe uczynienia samych siebie Ojcem Jezusa, ,ktéry sam
jedynie zna fakt wcielenia”!*. W tym ujeciu ludzka historia Jezusa zasadniczo
nie determinuje Boga, ktéry tym samym nie jest tréjjedyny.

Oba wspomniane modele, jesli je logicznie rozwingé, prowadza nas do tego
samego punktu, kazac zaprzeczy¢ prawdziwemu cztowieczenstwu Jezusa, ktéry
staje sie badz to uosobieniem obranej przez interpretatora moralnosci lub du-
chowosci, badz tymczasowq ludzka ostong zasadniczo niematerialnej istoty bo-
skiej!®. Pozostaje nam woéwczas samodzielnie odnalezé droge ku Bogu, ktéry
powstal w naszej wyobrazni — co znaczy, ze tracimy pewno$¢ ewangelii, uspra-
wiedliwienia grzesznika jedynie przez wiare w Chrystusa.

Trynitarna opowieé¢ Bonhoeffera to opowies¢ o tym czlowieku jako poczatku
i koricu wszechrzeczy, jako Bogu. Poniewaz zostal on wzbudzony z martwych,
wiemy, ze jest Synem. Ojciec nie jest zatem Bogiem, ktérego mozna poznad
niezaleznie od Jezusa. Jest tylko i wylgcznie Ojcem Jezusa; tym, ktéry wzbudzit
Go z martwych. Ojciec zostal w pelni, ostatecznie i definitywnie objawiony we
weieleniu. Jest Ojcem Jezusa — i to jest Jego tozsamos¢ na wieki'. Oto gleboka

13 Wobec warunkowych faktéw historycznych nie mozna mieé absolutnej pewnosci, a tym samym
nie mogga one stanowi¢ przedmiotu wiary. Skoro jednak Zmartwychwstaly uznany jest za Syna Bo-
zego, historyczny Jezus z Nazaretu w swoim ponizeniu stanowi eschatologiczne objawienie wiecznej
tajemnicy tréjjedynego Boga i w ten sposéb jest obecny w Stowie, sakramentach oraz Kosciele jako
podmiot wiary. Zob. D. Bonhoeffer, Christ the Center..., s. 69-74; DBW 12, s. 311-316.

14 DBW 12, s. 284; D. Bonhoeffer, Christ the Center..., s. 32.

15 W doktrynie enhypostazji Bonhoeffer dostrzegat subtelng forme doketyzmu tkwigca w samym
rdzeniu dogmatycznej tradycji kosciota, a opartg na antytezie miedzy ideg a pozorem: ludzka indy-
widualnoé¢ Jezusa to jedynie pozér tego, co bardziej rzeczywiste, czyli zasadniczej i abstrakcyjnej
idei Boga. D. Bonhoeffer, Christ the Center..., s. 78; DBW 12, s. 319.

16 Bonhoeffer mysli kategoriami dokonanego przez Lutra rozréznienia pomiedzy ,Bogiem zwia-
stowanym” i ,Bogiem niezwiastowanym”. Bég niezwiastowany ,przynosi zycie, $mieré i wszystko
we wszystkim”, bedac , wolny nad wszystkim”, co sprawia, ze nigdy nie mozemy by¢ pewni Jego



138 Jonathan D. Sorum

tajemnica, ktérg Kosciét zamyka w pojeciu ouoouvcia. ,W tym objawieniu Bég
jest identyczny z samym sobg”'’. A zatem prawdziwa trynitarna opowies¢ nie
jest historig opowiedziang z punktu widzenia abstrakcyjnego Boga, ktéry staje
sie czlowiekiem, lecz opowiescig o ziemskim zyciu fego cztowieka, ktdry stat sie
dla nas przeklefistwem.

Ta opowies¢ to réwniez motyw Ducha Swietego. Ducha, podobnie jak Ojca,
nie sposéb poznaé poza Stowem, ktére stalo sie cialem; to Duch objawia wcie-
lone Stowo, objawiajgc tym samym Ojca. Duch jest Duchem Jezusa Chrystusa
i tylko w tym sensie jest Duchem postanym przez Ojca. W celu odréznienia
Ducha od innych duchéw — w szczegélnosci ducha neopoganizmu szalejgcego
woéwczas w Niemczech — Bonhoeffer czesto i dobitnie podkreslat doktryne fi-
lioque. Duch jest Duchem Syna, pochodzacym jednak nie tylko od Ojca, lecz
réwniez od Syna'®. Opowies¢ Ducha zakresla granice eschatologicznego hory-
zontu, odnajdujgc w Jezusie dokonane juz pojednanie z Ojcem. Duch jest zatem
Duchem pewnosci, zwlaszcza w swym dziele wyzwalania nas od nas samych
i wprowadzania nas w Tréjjedyne zycie darowane w Stowie. Wiara obejmuje sad
i $mier¢ starego ,ja”; ochotnie porzuca wszystko z powodu Jezusal”. Przez Du-
cha wierzacy otrzymuja catkiem nowe Zzycie, nowe czlowieczenistwo w Jezusie;
zycie, ktére samo stanowi tajemnice Tréjjedynego Boga.

Bonhoeffer wykorzystal sposobno$¢, jaka byto kazanie w niedziele Tréjcy
Swietej w roku 1934, aby rozwazaé znacznie Tréjcy. Przemawial w oparciu
o tekst 1 Kor 2,7-10, gdzie jest mowa o ,, madroéci Bozej tajemnej”, Jezusie Chry-
stusie ukrzyzowanym, ktéry zostat objawiony przez Ducha tym, ktérzy mituja
Boga. Pragnac panowa¢ nad $wiatem i korzysta¢ z niego, traktujemy tajemnice
(Geheimnis) jako rzecz straszng i niesamowity (unheimlich), gdyz nie czujemy sie
z nig bezpiecznie (,jak w domu”, daheim). Nie chcemy stysze¢ o tym, ze tajem-
nica stanowi ,fundament wszystkiego, co zrozumiale, wyrazne i objawione”%.
Tajemnica nie jest bynajmniej réwnoznaczna z tym, co nieznane. Przeciwnie —

decyzji wobec nas. Takiego Boga skrywa przed nami Bég zwiastowany w pelni: ten Tréjjedyny Bog
jest Ojcem, ktérego poznajemy jedynie jako Ojca Jezusa oraz Duchem, ktéry zwigzany jest wylacznie
ze Stowem Chrystusa (zob. M. Luter, O niewolnej woli).

17 D. Bonhoeffer, Christ the Center..., s. 99; DBW 12, s. 337.

18 Znaczenie filioque u Bonhoeffera — zob. DBW 13, s. 40. W toku walki z neopoganizmem Bon-
hoeffer uswiadomit sobie wyraznie, ze wszelki duch, ktéry nie pochodzi od Chrystusa, stara sie
usprawiedliwi¢ siebie. Duch Swiety jest écisle powigzany ze Stowem Jezusa i dlatego w pelni i bez
zadnych ograniczen wigze wierzacych w jedno ciato Chrystusa, w ktérym sam Bég dostepuje uspra-
wiedliwienia w usprawiedliwieniu bezboznych.

19 To wyzwolenie z samych siebie do nowego eschatologicznego zycia w Jezusie pod krzyzem
stanowi temat Nasladowania. Zob. Jonathan Sorum, Cheap Grage, Costly Grace, and Just Plan Grace:
Bonhoeffer’s Defense of Justification by Faith Alone. ,Lutheran Forum” 1993 t. 27 (sierpieri), s. 21-23.

20 DBW 13, s. 360.
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im blizej jesteSmy czego$, tym bardziej staje si¢ to tajemnicze. Najglebsza ta-
jemnica jest wiez miedzyosobowa. Gdy dwie osoby jednocza sie w mitosci, gdy
wiedzg o sobie wszystko, tajemnica osigga apogeum. Im glebsza mitoé¢, tym
glebsza tajemnica. Najglebsza za$ tajemnica tkwi w tym, ze przez milos¢ tak
wielkie zbliZenie staje si¢ mozliwe.

Bog jest najwieksza tajemnica. Jego my$li oraz byt pozostaja poza naszym
zasiegiem. ,Kosciét méwi o mgdrosci Bozej tajemnej”?'. Bozy byt jest tajemnica
od wiecznosci po wieczno$é. Mowa o Bogu nie powinna stawia¢ sobie za cel
wyjasnienia tej tajemnicy, lecz jej ukazanie. Do tego wiasnie dgzyt Kosciét for-
mutujgc tradycje dogmatyczng. ,Kazdy dogmat Kosciota wskazuje jedynie na

Boza tajemnice”?

. ,Wladcy tego $wiata, ktérzy ukrzyzowali Pana chwaly” po-
zostajg $lepi na Bozg tajemnice. , Tworzg bogéw zgodnie ze swymi pragnieniami,
nie uznajac bliskiego, tajemnego (heimlich) i ukrytego Boga”?®. Tajemnica Boza
polega na tym, Ze cieéla byl Panem chwatly. Tajemnica — bowiem Bég chwaty
przyszedt na §wiat jako istota ,uboga, unizona, nieistotna i staba”?*. Boza mitos¢
i blisko$¢ wobec grzesznych ludzi to jego tajemnica, do ktérej przygotowat tych,
ktérzy go mitujg. Bozg tajemnica jest jego tréjjedynosé:

On jest tym jedynym Bogiem, Ojcem i Stworzycielem Swiata, ktéry umitowat
nas w Jezusie Chrystusie az do $mierci, ktéry w Duchu Swietym pociggnat do
siebie nasze serca, abyémy go mitowali; nie ma trzech Bogéw, lecz jeden, ktéry
obejmuje Swiat od poczatku do korica i ktéry tworzy i odkupuje, wcigz pozo-
stajac w pelni Bogiem jako Stworzyciel i Ojciec, jako Jezus Chrystus i jako Duch
Swiety — oto glebia Tréjcy, ktérg czcimy jako tajemnice i za tajemnicg uznajemy?.

Tajemnica Tréjjedynego Boga a tajemnica drugiego czlowieka

Jak to wszystko ma si¢ jednak do wspdélnoty? Tak mianowicie: tajemnica Boga
— Ojca, Syna i Ducha Swietego — i tajemnica drugiego cztowieka, brata lub sio-
stry w Chrystusie, to jedno i to samo. Bycie w Chrystusie obejmuje ,strukture
pro me” — nie mozna Go zdoby¢ abstrahujac od tych, ktérzy do Niego naleza.
On sam daje nam innych ludzi jako siostry i braci. Czlonkowie chrzescijariskiej
wspdlnoty maja spotecznosé ze sobg tylko przez Chrystusa. W kluczowym frag-
mencie Zycia wspélnego Bonhoeffer pisze:

Bratem jest jeden drugiemu tylko przez Jezusa Chrystusa. Jestem dru-

giemu bratem przez to, co Jezus Chrystus uczynil dla mnie i ze mng; ten

21 Thidem, s. 361.
22 Ibidem.
B Ibidem, s. 362.
24 bidem.
5 Ibidem, s. 363.
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drugi stat mi si¢ bratem przez to, co Chrystus uczynit dla niego i z nim. To,
Ze jesteSmy bra¢mi jedynie przez Jezusa Chrystusa, stanowi rzeczywisto$¢
0 niezmierzonym znaczeniu. A wiec nie ten, ktéry z odwagg i poboznoscia
teskni za braterstwem, staje naprzeciwko mnie, jest bratem, z ktérym mam
do czynienia we wspdlnocie; lecz bratem jest ten, ktérego Chrystus wybawit,

uwolnit od jego grzechu oraz powotat do wiary i do zycia wiecznego®.

,Ten drugi” (der ... Andere) to osoba eschatologiczna, nowe stworzenie, ktére
juz istnieje w czlowieczenistwie Jezusa. Dlatego byt drugiej osoby jest iden-
tyczny z bytem w tajemnicy Tréjjedynego Boga, Bozej mitosci wobec grzesz-
nikéw w Bogu-cztowieku Jezusie Chrystusie.

Ta ,,duchowa” (pneumatische) wspdlnota posiada dwie cechy odrézniajace jq
w sposéb absolutny od zwyczajnych form spotecznosci miedzyludzkich, okre-
S§lanych przez Bonhoeffera mianem ,psychicznych” (psychische, seelische).

Po pierwsze, duchowa wspdlnota nie jest czyms, co mamy stworzy¢. Ona juz
istnieje, a ludzie mogg po prostu w niej uczestniczy¢.

Chrzescijariskie braterstwo to nie jakié ideat, ktéry mielibyémy realizo-
wag; to stworzona przez Boga w Chrystusie rzeczywistosé, w ktérej mozemy
uczestniczy¢. Im jadniej nauczymy sie rozpoznawaé w Jezusie Chrystusie je-
dyny fundament, sile i obietnice calej naszej wspdlnoty, tym spokojniej tez
nauczymy sie o naszej wspoélnocie mysle¢, za nig sie modli¢ i w niej pokladaé

nadzieje” .

Wspélnota psychiczna wywodzi sie z ,naturalnych popedéw, sit i sktonnosci
ludzkiej duszy”?®. Wymaga ona tworzenia. Poniewaz wszystko zalezy od nas,
nasze nieuchronne porazki w budowaniu wspélnoty w konicu wywotuja roz-
pacz. Tymczasem duchowa wspoélnota istnieje w doskonatej formie niezaleznie
od naszych staran. Stwarza jg ,sam Duch SwiQty, ktérego Jezus Chrystus wlewa
nam w serce jako Pana i Zbawiciela”?. Jest zatem réwnie pewna jak fakt zmar-
twychwstania Jezusa i pojednania cztowieka z Bogiem. Duch tej wspdlnoty jest
Duchem pewnosci opartej wylacznie na odwiecznym Bozym postanowieniu,
aby trwa¢ w spolecznosci z ludzkoscig; postanowieniu zrealizowanym w bo-
skim czlowieczenistwie Jezusa. Ci, ktérzy nauczg sie tak rozumie¢ chrzeécijariskg
wspdlnote, tym spokojniej bedq potrafili o niej ,mysleé, za nig sie modli¢ i w niej

26 DBWE 5, s. 34; DBW 5, s. 21-22; D. Bonhoeffer, Zycie wspélne. Krakéw 2001, s. 39.
27 DBWE 5, s. 38; DBW 5, s. 26; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 44.
28 DBWE 5, s. 38; DBW 5, s. 27; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 44.
2 DBWE 5, s. 38; DBW 5, s. 27; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 44.
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poktada¢ nadziej¢”. Niepowodzenia chrzescijariskiej wspélnoty nie moga nami
zachwiaé, bowiem jej fundament zasadza si¢ poza nami, w dzialaniu Tréjje-
dynego Boga. Duchowa wspélnota to odwieczny fakt, to sama Boza tajemnica,
donioste eschatologiczne zwyciestwo odniesione w zmartwychwstaniu Jezusa.
Stad jej pewnosé, ktéra stanowi dynamike chrzeécijariskiej wspoélnoty.

Nie doswiadczenie braterstwa chrzescijafiskiego wigze nas razem, ale
mocna wiara w braterstwo. W wierze pojmujemy, ze Bég dziatal w nas
wszystkich i ze chce dziata¢ nadal; rozumiemy, Ze jest to najwigkszy dar
Bozy, ktéry nam przynosi radoé¢ i blogostawienistwo, ale ktéry tez uzdal-
nia nas, abySmy — gdy Bég w danym czasie nie chce do tego dopusci¢ —
zrezygnowali z wszystkich doswiadczeni. W wierze jesteSmy zlaczeni, a nie
w doswiadczeniu®.

Po drugie, ta pewno$¢ wiedzie nas ku wzajemnej mitoéci. Bonhoeffer barw-
nie opisuje — niewatpliwie czerpigc z wlasnych gorzkich do$wiadczenn — jak
milo$¢ ,duszewna”, bezposrednia wieZ miedzy dwiema osobami, prowadzi do
manipulacji, osagdzania i stopienia ,ja” i ,ty”. Kazda osoba stara sie¢ sktoni¢ in-
nych, by spelniali jej idealy lub marzenia o prawdziwej wspdlnocie. Ten rodzaj
milosci bierze innych w swoje rece i probuje ksztattowaé ich na swéj obraz.
W duchowej wspélnocie jednak inni wymykajg nam sie z rak.

(...) Musze blizniego uwolni¢ od wszelkich préb, aby go moja milosciag
owingé, zmusi¢ czy opanowac. Drugi cztowiek — wolny od mojej mitosci
— chce by¢ kochany takim, jakim jest, mianowicie: jako ten, dla ktérego
Chrystus stal sie cztowiekiem, umart i zmartwychwstal, dla ktérego Chrystus
wyjednal przebaczenie grzechu i przygotowal zycie wieczne. Poniewaz —
zanim ja moglem zaczaé — Chrystus juz dawno wplynal decydujgco na
mego brata, dlatego powinienem i ja wydac brata dla Chrystusa; brat winien

mnie spotka¢ jako takiego, ktérym on juz jest dla Chrystusa®.

Drugi czlowiek staje si¢ dla mnie tajemnicg — tajemnicqTréjjedynego Boga
w Jezusie Chrystusie. Z tego powodu uwalniam go do zycia przed Chrystusem
i z Chrystusa. Taka duchowa mito$¢ ,uszanuje tez granice drugiej osobny, jakie
ustawione sg przez Chrystusa miedzy nami, i znajdzie pelng wspdlnote z nim
w Chrystusie, ktéry sam nas wszystkich wigze i jednoczy”??. Ta mitos¢ miedzy

30 DBWE 5, s. 47; DBW 5, s. 34; D. Bonhoeffer, Zycie wspélne..., s. 51-52.
31 DBWE 5, s. 44; DBW 5, s. 31; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 48.
32 DBWE 5, s. 44; DBW 5, s. 31; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 49.
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chrzescijanami jest mifoécig wlasnie dlatego, ze przestrzega granic. Wiara, ktéra
jest Smiercig starego ,ja” w obliczu Bozej tajemnicy w Chrystusie, jest rowniez
$miercig w obliczu tajemnicy drugiego cztowieka, ktéry ma w niej udziat. W ten
spos6b pewno$¢ wiary rodzi prawdziwg mitoéé, ktéra pozwala drugiemu by¢
BoZym, a nie naszym, stworzeniem.

Duchowa wspdlnota

Skoro dynamike wspélnoty stanowi pewnosé¢ bedaca darem Ducha, wspél-
nota zyje wobec tego poza sobg, w zewnetrznym Stowie. Bonhoeffer odrzuca
wszelkie Schwirmerei zagrazajagce odlgczeniem Ducha od Stowa i utozsamie-
niem go z naszymi wlasnymi impulsami, pragnieniami lub ideami. Duch jest
zewngetrznym Stowem jako eschatologiczny fakt i moc, jako obecnoéé¢ Chrystusa,
ktéry udziela daru wspélnoty.

Znaczna cze$é Zycia wspdlnego poswiecona jest dyscyplinie, dzieki ktérej
wspolnota wykracza z siebie ku Stowu, ku Tréjjedynemu zyciu Bozemu. W czy-
taniach na tyle dtugich, by opowiada¢ historig, zamiast stanowic¢ po prostu ,sen-

tencje i maksyme zyciowg”®

, cztonkowie wspoélnoty zostajg przeniesieni do Bo-
zej rzeczywistosci. Nastepuje zerwanie, Smieré¢ dla samego siebie. ,Zostajemy
wiec wyrwani z naszej wlasnej egzystencji i umieszczeni w samym $rodku hi-
storii $wietej Boga na ziemi”?*. Fakty z tamtej historii zastepuja tak zwane fakty

naszej pseudo-historii:

Tak naprawde wazniejszg rzecza jest dla nas wiedzie¢, co Bég uczynit
z Izraelem, ze swoim Synem Jezusem Chrystusem, niz bada¢, co Bég dzisiaj
planuje w stosunku do mnie. Najwazniejsza rzeczg jest to, ze Jezus umarl
niz to, Ze ja umieram; i to, ze Chrystus zmartwychwstal, jest jedynym funda-
mentem mojej nadziei, Ze ja rowniez w dniu ostatecznym powstane z mar-
twych. Nasze zbawienie jest ,poza nami” (extra nos), nie znajde go wiec
w historii mego zycia, lecz jedynie w historii Jezusa Chrystusa. Tylko ten,
ktéry odnajduje sie w Jezusie Chrystusie, w Jego Wcieleniu, w Jego Krzyzu

i w Zmartwychwstaniu, jest w Bogu i B6g w nim™.

W Slowie odnajdujemy swg prawdziwg eschatologiczng tozsamos¢ jedynie
poza sobg w Chrystusie. A skoro cate jego istnienie jest ,dla innych”, porzuca-
jac samego siebie, by da¢ si¢ porwaé¢ Chrystusowi w jego Stowie, dostepujemy

33 DBWE 5, s. 61; DBW 5, s. 45; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 64.
34 DBWE 5, s. 62; DBW 5, s. 46; D. Bonhoeffer, Zycie wspélne..., s. 65.
35 DBWE 5, s. 62; DBW 5, s. 46-47; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 65.
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pojednania z Bogiem. W Stowie to dla nas dziata Bég. ,, B6g Abrahama, Izaaka
i Jakuba jest tez Bogiem i Ojcem Jezusa Chrystusa, a takze i naszym Bogiem”*.
Jednoczesnie otrzymujemy w darze wszystkich innych, ktérzy podobnie jak my
dali sie porwaé Stowu, ktérzy rozpoczeli zycie poza sobg w Duchu, w Jezusie,
jako dzieci Ojca.

Zatem wlasnie poprzez Stowo poszczegdlni cztonkowie wspdlnoty majg do-
step do siebie nawzajem. W dodwiadczeniu Anfechtung z pomoca moze przyjsé
jedynie Boze Stowo. A skoro Stowo to musi przyjé¢ spoza nas, potrzebujemy
innych chrzesdcijan, ktérzy je zwiastujg. Celem chrzescijariskiej wspdlnoty jest
pewnoéé bedaca znakiem Ducha Swigtego, a podstawa dla tej pewnosci jest
zewnetrzno$¢ Stowa niosgca potwierdzenie, ze nie jest ono moim wlasnym sto-
wem do siebie. Dlatego wlasnie potrzebujemy innych chrzescijan, by glosili nam
Stowo. ,,Chrystus we wlasnym sercu jest stabszy niz Chrystus w stowie brata”¥’.
W ten sposéb ,,wspdlnota ma swoje uzasadnienie jedynie przez Jezusa Chry-
stusa i »obcg sprawiedliwo$é«”3®. Najwyrazniej przejawia sie to w praktyce indy-
widualnej spowiedzi i odpuszczenia. Brat w Chrystusie gloszacy Stowo staje sig
Stowem dla pokutujgcego oglaszajac przebaczenie w imieniu Jezusa. Tajemnica
brata lub siostry w Chrystusie to tajemnica samego Boga. ,Idgc wiec do spowie-
dzi, ide do Boga”®. Trudno dobitniej wyrazi¢ glteboka zewnetrznosé, pewnosé
i dar wspdlnoty. Takie stwierdzenie catkowicie wyklucza wszelka mys$l o tym, ze
czyjekolwiek cechy badz zamiary tworzg wspolnote, w ktorej zyjemy. Co wiecej,
cala wspélnota zawiera sie w jednym chrzescijaninie, ktéry wystuchuje spowie-
dzi i udziela odpuszczenia®. Dzieje si¢ tak, poniewaz Stowo, Jezus Chrystus,
jest wsp6lnota. Jezus Chrystus, Stowo, wspdlnota jako nowa eschatologiczna
spolecznos¢ — wszyscy stanowig jedno. Stanowig jedno w Tréjjedynym Bogu:
Bogu, ktéry postat swego Syna ze wzgledu na grzeszng ludzkos¢ i ktérego Duch
poswiadcza, ze to samo Stowo stato sie cialem dla grzesznego czlowieka.

Ta dynamika przejawia sie¢ nie tylko w Stowie gloszonym wspdlnocie, lecz
réowniez w Slowie wspdlnoty kierowanym do Boga w modlitwie. Tak jak wspol-
nota zyje wylgcznie przez zewnetrzne Stowo, tak samo modli si¢ jedynie przez
Stowo wewnetrzne, szczegdlnie za$ psalmy. Modlitwa nie rodzi sie z naszych
wlasnych uswiadomionych pragnieri i mysli. To modlitwa Jezusa do Ojca w Du-
chu, do ktérej mozemy sie wlaczyé ze wzgledu na to, co uczynit dla nas Jezus.

36 DBWE 5, s. 62; DBW 5, s. 47; D. Bonhoeffer, Zycz'e wspdlne..., s. 65 (kursywa moja).
37 DBWE 5, s. 32; DBW 5, s. 20; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 37.

38 DBWE 5, s. 32; DBW 5, s. 20; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 37.

% DBWE 5, s. 109; DBW 5, s. 9; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 112.

40 DBWE 5, s. 110-111; DBW 5, s. 95; D. Bonhoeffer, Zycie wspélne..., s. 113.
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Bonhoeffer zawiera te gleboko trynitarng mysl w znamiennym zdaniu: ,Jezus
Chrystus odmawia Psatterz w swojej wspélnocie”*!. Umarlszy dla samych siebie
w chrzcie*?, modlimy sie¢ w oparciu o nowe czlowieczeristwo, ktére stafo sie na-
szym udziatem w Chrystusie. Modlitwa Chrystusa zostata wystuchana i dlatego
ci, ktérzy sie¢ modla z nim zostajg ocaleni z niepewnosci oraz zwatpienia wia-
snych drég i obdarzeni pewnoscig, ze Ojciec wystuchuje modlitw i odpowiada
na nie tak samo, jak odpowiedzial Jezusowi w zmartwychwstaniu. Modlitwa to
ciggla eschatologiczna rzeczywisto$¢ darowana w Stowie, w czlowieczenstwie
Jezusa Chrystusa, w ktérej kazde ludzkie doswiadczenie i potrzeba uzyskuja od
Ojca ostateczne i upewnione ,tak”.

Tak rozumiana modlitwa ma zasadniczo wymiar wspélnotowy. Nie ma tu
mowy o prywatnym i ,nieznanym nikomu” do$wiadczeniu religijnym badz mi-
stycznym. Wspdlna modlitwa jest Zrodlem modlitwy indywidualnej, nie za$ od-
wrotnie. A skoro ,Psatterz jest modlitwa, ktérg Chrystus zanosi w zastepstwie
swojej wspolnoty”#, modlitwa ta nalezy do ,catego Ciata Chrystusowego”, nie
za$ do poszczeg6lnych jego czlonkéw. ,Tylko w nim — jako w calosci — zyje to
wszystko, o czym méwi psalterz, a czego jednostka nigdy w pelni nie moze zro-
zumiec i uznaé za swoje”t. Nie wszystko w Psalterzu moze by¢ zawsze moja
modlitwg, lecz to, co akurat nig nie jest, moze by¢ przeciez modlitwg innego
cztonka wspélnoty, ,a z pewnoscig jest modlitwa prawdziwego Cztowieka, Je-

zusa Chrystusa, i Jego Ciala na ziemi”*®

. ,Moja modlitwa stanowi tylko malutka
czgstke catej modlitwy wspdlnoty”46. W niej wznosimy sie ponad swoje osobi-
ste potrzeby, radosci i pragnienia, i uczymy si¢ modli¢ ,bezinteresownie”¥. Za
sprawq dlugiego procesu wrastania w Stowo, a zwlaszcza w Psalmy, zostajemy
przez Ducha uniesieni poza nas w modlitwie Jezusa do Jego Ojca — modlitwie,
ktéra stanowi najgtebszg dynamike nowej wspélnoty. Wspélna modlitwa nie jest
spotkaniem poszczegdlnych jednostek oraz ich wiezi z Bogiem, lecz wewnatrz-
trynitarng rozmowa mitosci toczong na Golgocie i w wielkanocny poranek, do
ktérej chrzescijanie majg prawo sie wigczyé. Pewnos¢ extra nos jest tym, co zostaje
wyrazone w modlitwie. Brat i siostra w modlitwie pozostajg tajemnicg. W mo-
dlitwie dochodzi do rzeczywistego spotkania z drugim w obrebie wspdlnoty,
ale drugim pojmowanym w tajemnicy Tréjjedynego Boga.

41 DBWE 5, s. 55; DBW 5, s. 39; D. Bonhoeffer, Zycz'e wspdlne..., s. 58.
42 DBWE 5, s. 57; DBW 5, s. 41; D. Bonhoeffer, Zycz'e wspdlne..., s. 60.
43 DBWE 5, s. 55; DBW 5, s. 40; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 58.
4 DBWE 5, s. 55; DBW 5, 5.40; D. Bonhoeffer, Zycie wspélne..., s. 58.
45 DBWE 5, s. 55; DBW 5, s. 40; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlre..., s. 59.
46 DBWE 5, s. 57; DBW 5, s. 42; D. Bonhoeffer, Zycie wspélne..., s. 60.
47 DBWE 5, s. 57; DBW 5, s. 42; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 60-61.
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Wspélnota osadzona w stworzeniu

Nowe zycie poza sobg, w Stowie, stawia wspdlnote w nowej relacji wo-
bec Ojca — stajemy sie dzieémi, ktére z ufnoscig i wdziecznoscig przyjmuja
wszystko od swego Ojca. Poniewaz u podstaw wspdlnoty lezy zasadniczo try-
nitarna dynamika, cechg prawdziwej chrzescijariskiej wspolnoty jest glebokie
osadzenie w stworzeniu. ,,Duchowa” wspélnota, ktéra prébuje wyodrebnia¢ lu-
dzi ze stworzonego $wiata nie ma udzialu w trynitarnej dynamice prawdziwie
duchowej wspdlnoty, w ktérej gléwnym darem Ducha jest synowska relacja mi-
Tosci i zaufania wobec Ojca i ktéra kieruje swoich czlonkéw ,ku ziemi”, ku
nieograniczonemu zyciu stworzenia w Bozym Swiecie.

Bonhoeffer upatruje go przede wszystkim w darze dnia wypelnionego z jed-
nej strony modlitwg, a z drugiej praca. Modlitwa i praca, jesli s3 wlasciwie nakie-
rowane ku Tréjjedynemu Bogu, utwierdzajg chrzescijan w obrebie stworzonego
fadu jako stworzenia wolne i milujace Ojca.

Opisywana przez Bonhoeffera modlitwa poranna pomaga tchnagé¢ w rozpo-
czynajacy sie dzier trynitarne boskie zycie.

Jesli znéw nauczymy sie (cho¢ troche) nies¢ uwielbienie, jakie nalezy
Bogu sktadaé kazdego ranka — Bogu, Ojcu i Stwércy, ktéry ocalit nasze zycie
w ciemnej nocy i zbudzit nas do nowego dnia; Bogu, Synowi i Zbawicielowi
$wiata, ktéry dla nas pokonal gréb i stoi wéréd nas jako zwyciezca; Bogu,
Duchowi Swietemu, ktéry kazdego rana rozjasnia nasze serce stowem Bo-
zym, rozpedza wszystkie ciemnosci i grzech, i uczy nas, jak prawdziwie sie
modli¢ — to bedziemy takZze mieli wyobrazenie o tym, jaka to rado$¢, gdy po
przebytej nocy bracia, ktérzy mieszkaja zgodnie we wsp6lnocie, wczesnym
rankiem zbieraja si¢, aby wspélnie wielbi¢ Boga, wspdlnie stuchac Jego stowa

i wsp6lnie si¢ modli¢*®.

Poranna trynitarna inwokacja wspdlnoty nie jest bynajmniej przypadkowa.
Oznacza ona, ze poranek — a takze caly dzien jako Bozy dar — nie nalezy do
jednostki, ale do ,,wspdlnoty Boga Tréjjedynego, do wspélnoty chrzescijariskiej,
do wspélnoty braterskiej”4’. Wspoélna tozsamosé spotecznosei jako przejaw i byt
Tréjjedynego Boga jest darem Jezusowego nowego czlowieczenistwa, co sprawia,
ze caly dzien i wszystkie zawarte w nim dary stajg sie przed Bogiem rzeczy-
wiste. Czas dostepuje uSwiecenia. Poranek jest darem zmartwychwstania; pew-
no$¢ zmartwychwstania daruje nam ten poranek réwniez jako $wit ostatecznego

48 DBWE 5, s. 49; DBW 5, s. 36; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 54.
4 DBWE 5, s. 49; DBW 5, s. 36; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 54.
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Bozego daru sabatniego odpoczynku dla jego ludu tak, aby dzieri nie byt od
poczatku obarczony cigzarem trosk oraz ,ciemnoéci i zawirowani nocy”, lecz
promieniat blaskiem $witu zmartwychwstania we wspdlnotowym doswiadcza-
niu Stowa, modlitwy i uwielbienia. Zmartwychwstanie ktadzie kres wszelkim
fatszywym eschatologiom, wszelkim prébom ucieczki od tego, co tu i teraz,
wszystkim prébom zapanowania nad dniem, a nawet ludzkim prébom powie-
rzenia tego panowania Bogu. Skoro czlowieczeristwo Chrystusa zakresla granice
eschatologicznego horyzontu, wspdlnota otrzymuje dzisiaj, ktére nalezy przyjaé
jako dar Tréjjedynego Boga.

To oznacza, ze ,to” rzeczy wypelniajacych dzien zostaje przyobleczona w ,ty”
Tréjjedynego Boga jako Stwércy. Podczas positku na przyktad chrzeécijanie do-
strzegaja Jezusa ponad darami na stole, pragnac ,rozpoznac Jezusa jako dawce
wszystkich daréw, jako Pana i Stwoérce tego naszego Swiata razem z Ojcem

i Duchem Swigtym”°!

. Nie myla daru z dawca, ktéry jest prawdziwym chlebem
zycia, i rozumiejg, ze te dary istnieja ze wzgledu na $wiat wcigz pograzony
w grzechu oraz ze Slowo Chrystusa musi wcigz by¢ gloszone. W koricu roz-
poznajg réwniez samg obecnos¢ Jezusa Chrystusa wéréd nich, przetamujac sie
chlebem i oczekujac ostatecznej uczty w krélestwie Bozym. Dlatego z radosciq
przyjmuja Boze dary: ,Bdg nie moze Scierpie¢ naszej anty$wigtecznej istoty,
ktéra je chleb z westchnieniem, z zarozumiatg krzataning czy wrecz z zawsty-
dzeniem. B6g wzywa nas poprzez codzienny positek do radosci, do Swieto-

wania posrodku dnia powszedniego”>?

. Udzielona przez Ducha pewno$¢ prze-
zwycieza narzekania oraz duchowg pyche i jednoczy wspdlnote majgcyg udziat
w Jezusie Chrystusie, by ufala swemu Ojcu i radowata sie¢ w Nim.

Przetom miedzy ,to” i ,ty” Bonhoeffer wskazuje najdobitniej, méwiac o co-
dziennej pracy. Odnoszac sie bezposrednio do wykonywanego zadania odkry-
wamy, Ze staje sie ono niejako ,przedtuzeniem” nas samych, prébujac nas odna-
lez¢ i tworzy¢. ,,To” kusi nas, by nad nim zapanowa¢, tymczasem jednak samo
panuje nad nami i bierze nas w niewole. Lecz wspdlne Zycie w chrzescijariskiej
spolecznosci wyzwala wierzacych do tego, by réwniez w $wiecie rzeczy do-
strzegli co$ ,innego”, tajemnice. Nie odnoszg si¢ juz bezposrednio do ,tego”,
ale otrzymuja je od Boga jako nakaz. Swiat rzeczy nie jest juz sposobem na
tworzenie samego siebie, staje sie natomiast droga do zapomnienia siebie, dys-
cypling, ktéra oczyszcza nas z ,wszelkiego egoizmu i samolubstwa”>®. Tajem-

50 DBWE 5, s. 51; DBW 5, s. 37; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 56.
51 DBWE 5, s. 72; DBW 5, s. 56-57; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 75.
52 DBWE 5, s. 73; DBW 5, s. 58; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 77.
53 DBWE 5, s. 75; DBW 5, s. 59; D. Bonhoeffer, Zycie wspélre..., s. 78.
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nica Tréjjedynego Boga stoi teraz za rzeczowoécia, a zatem i najtwardsza rzecz
musi odtad stuzy¢ $mierci starego ,ja” i nowemu zyciu w Chrystusie. Zamiast
jednak odcigga¢ od pracy i prawdziwego zaangazowania w Swiat, wspdlnotowe
zycie modlitewne w Tréjjedynym Bogu umozliwia pelne zapatu i samozapar-
cia osadzenie w $wiecie®*. Tym samym praca jest réwniez modlitwa, zgodnie
z Pawlowym wezwaniem: ,nieustannie si¢ médlcie” (1 Tes 5,17).

Wspélnota i pragnienie

Wspélnota zatem realizuje swe zycie poza nami, w eschatologicznym wkro-
czeniu Tréjjedynego Boga przez Stowo. Oznacza koniec wszystkich naszych pra-
gnieri, marzen i idealéw. Jest czym$ zupelnie nowym. Nasze wiasne naturalne
pragnienia skierowane ku Bogu oraz ku innym nie sg juz cze$cig skladowgq
chrzeécijariskiego Zycia i wspélnoty. To jednak rodzi niepokojgce pytanie: czy
eros, mitoé¢ pozadajaca drugiej osoby, jest calkowicie zta? Czy jesli, idac za
Bonhoefferem, zanegujemy jakakolwiek pozytywna role erosa w chrzescijariskiej
wspdlnocie, nie zblizamy si¢ niebezpiecznie do negacji dobra stworzenia?

Elizabeth Koenig w swojej wyrozumiatej krytyce Bonhoefferowskiej koncep-
cji wspélnoty sugeruje, ze w Zyciu wspélnym autora zwiédt na manowce postu-
lowany przez Nygrena absolutny kontrast miedzy erosem i agape, a takze wtasna
uzasadniona reakcja wobec zjawiska nazistowskiego kolektywizmu, w ktérym
jednostki tracily niezalezno$¢ pod naciskiem przygniatajgcej osobowosci Hitlera.
W rezultacie Bonhoeffer nie dokonuje potrzebnego rozréznienia miedzy pra-
gnieniem jako takim, a grzesznym pragnieniem. Jego zdaniem wszelkie pragnie-
nia wobec innych majg na celu podporzadkowanie ich sobie, co prowadzi do po-
mieszania ,ja” i ,ty”, niezdolnoéci do wybaczania oraz batwochwalczego podej-
§cia. Tymczasem Koenig twierdzi, ze poza libido dominandi tkwi w nas pragnienie
spelnienia w spotecznosci z Bogiem i z innymi ludZzmi. Jednakze ze wzgledu na
grzech pragnienie to musi zosta¢ oczyszczone i udoskonalone w procesie doj-
rzewania, dlatego wiec chrzescijariskie zycie kaze zawrzeé ,chwile krytycznej
refleksji miedzy mng a wszelkimi moimi pragnieniami”>®. Majac przed sobg wi-
zerunek ukrzyzowanego Chrystusa doswiadczam przemiany swoich pragnien,
ktére zamiast ku stworzeniom kierujg sie ku Bogu. Dynamika tej transformacji,
»sita napedowg rewolucji”, jest wrodzona tesknota za zespoleniem z Bogiem
prowadzgca do wlasciwie uporzadkowanych wiezi z innymi. Dojrzato$é polega

54 Bonhoeffer postuguije sig jezykiem personalizmu, aby walczy¢ z tkwigcymi w nim zagrozeniami,
to jest sklonnoscig do ekstrahowania ludzkich wiezi z ich osadzenia w naturze.

5 E. Koenig, 'Dark, Turbid Urges’ or 'Revolution’s Engine’: The Transformative Role of Desire for Christian
Communion. ,,Sewanee Theological Review” 1996, t. 39, nr 3, s. 233.
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na ujednostkowieniu, ,stanieciu na wlasnych nogach”>® w paradoksalnym sen-
sie wyzbycia sie potrzeby zaspokojenia tesknoty za Bogiem. ,,Ta kompletnos¢, ta
integracja osobowosci, przejawia sie jako gleboki spokdj, zupelna wewnetrzna
cisza i calkowita wolnoé¢ od niepokoju o to, czy Oblubienica — podmiot pra-
gnienia — jest obecna, czy tez nie””’. Augustyn nazywa to ,wlasciwie uporzad-
kowana mitoécig”, ktéra juz nie rozkoszuje sie rozkosza, ale samg ukochang
osoba, nawet gdy zabrania uczucia rozkoszy. Jedynie poprzez ,zmudng prace
przemiany pragnienia za sprawg niespetnienia, pustki i $mierci”®, prowadzong

,zapewne przez cale dziesigciolecia swego zycia”>

mozna staé sie osoba na tyle
,pewna i rzeczywisty”, by kochaé innych. Oczyszczone w ten sposéb prawdziwe
pragnienie jest przeciwienistwem [libido dominandi, ktére pragnie podporzadko-
wacé sobie drugiego i wchiongé go. Prawdziwe pragnienie przede wszystkim
sprawia, ze ludzie stajg si¢ ,zakorzenieni i ugruntowani w miloéci” (Ef 3,17)
i nie potrzebujg innych, co sprawia, Ze mogg si¢ nimi rozkoszowa¢. Podobnie
musimy dojrze¢ do stanu, w ktérym nabedziemy ,dos¢ duchowej i emocjonal-
nej substangji”, by méc wybacza¢ innym. Zdolno$¢ ta rodzi sie z doSwiadczenia
Bozej milosci, ktéra sprawia, ze mozemy zy¢ we wlasnej pustce i dzieki temu
przekonac sie, ze zasadniczo nie réznimy sie od tych, ktérzy nas skrzywdzili.
W koricu ujednostkowiony i dojrzaly chrzescijanin bedzie potrafit ustrzec sig
batwochwalczego stosunku do drugiego.

Powodem, dla ktérego poswieciliSmy tyle miejsca krytyce Koenig, jest fakt,
ze w swoim omoéwieniu klasycznej chrzescijariskiej tradycji teologii ascetycznej
ukazuje — moze nawet mimowolnie — fundamentalnie rézne podejécie Bon-
hoeffera. Rzecz jasna, punktéw stycznych bynajmniej nie brakuje. Bonhoeffer
rowniez skupia sie na krzyzu i $mierci wraz z Chrystusem. Méwi o procesie
wzrostu i dojrzewania. W doswiadczeniu odpuszczenia upatruje zrédto mocy
pozwalajacej udziela¢ go innym. Podkresla konieczne powigzanie ujednostko-
wienia i wspdlnoty. Podobieristwa te niewatpliwie wyplywajg z tego, Ze Bonho-
effer opisuje to samo do$wiadczenie, na ktérym skupiala sie klasyczna chrze-
Scijaniska tradycja ascetyczna, a niekiedy korzysta z jej dorobku, szczegdlnie
z dzieta O nasladowaniu Chrystusa Tomasza & Kempis. I cho¢ ujecie klasycznej
tradycji ascetycznej przez Koenig jest bardzo bliskie stanowisku Bonhoeffera,
istnieje miedzy nimi zasadnicza réznica: Bonhoefferowska koncepcja chrzesci-

56 Tbidem, s. 237.
57 Ibidem, s. 234.
58 Ihidem, s. 238.
59 Ibidem, s. 239.
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janiskiej wspolnoty jest bowiem koniecznie i zasadniczo trynitarna, czego nie mozna
powiedzie¢ o klasycznej chrzescijafiskiej tradycji estetycznej.

Jedli w grzesznym czlowieku, zanim doswiadczy taski, jest jakas prawda
— jakkolwiek niepelna i niedoskonata — w postaci pragnienia Boga, oznacza
to, ze Jego tajemnica, cho¢by w niewielkiej czesci, zostata przeniknieta. Boskie
czlowieczeristwo Jezusa nie wypelnia catkowicie eschatologicznego widnokregu;
w oparciu o wlasng naturalng moc mozemy dostrzec za nim Bozg chwate lub
przynajmniej jej przeblyski. A zatem zadanie (gdyz w koncu jest to wlasnie
zadanie, jakkolwiek czesto wspomina sie o ,tasce”) polega na oczyszczeniu
tego pragnienia tak, by przeksztalcito si¢ w prawdziwg i bezinteresowng mi-
1o$¢ do Boga. Zamiast porzuci¢ siebie i wstapi¢ w tréjjedyne zycie Boga, chrze-
Scijanskie zycie polega raczej na wniknigciu w siebie, by doswiadczyé wzrostu
w miare ksztattowania naszych dusz do mitoéci. W tym procesie Tréjca nie jest
jednakze niezbedna: wprawdzie mozna méwi¢ o nim odwotujac sie do tréjje-
dynego Boga, lecz nie jest to konieczne. Dlaczego proces mozliwy do opisania
w immanentnych, psychologicznych kategoriach miatby wymagaé Chrystusa lub
Ducha Swigtego? W Chrystusie uznaje si¢ dar, cho¢ rzeczywiscie funkcjonuje on
w najlepszym wypadku jako przyklad do nasladowania. Duch Swiety wycho-
wuje i ksztaltuje nasze afekty, ale sg one przeciez dane; mitoéci nie trzeba wlewaé
W nasze serca, wystarczy ja oczysci¢ i udoskonali¢. Wszystko to mogtoby réwnie
dobrze przebiega¢ bez wzmianki o Tréjcy, skoro prawdziwym aktorem w tym
przedstawieniu jest pielgrzym decydujacy sie na zmudny proces dojrzewania.
Jesli eros jest ,sitg napedowq rewolucji”, wéwczas niezaleznie od przypisywanej
mu roli, w koricu okaze si¢ ona decydujaca. To ja jestem aktorem i ja, w ostatecz-
nym rozrachunku, mam moc, by dotrze¢ do Boga®. Jednak nigdy nie moge by¢
pewien, ze dotarlem do Boga i ze jestem wystarczajaco dojrzaly, by naprawde
kocha¢ Go oraz innych ludzi. W obrebie tego modelu pewno$¢ moze co najwy-
Zej opierad sie na zalozeniu lub przekonaniu, ze , udato mi sie¢”. Wymowny jest
fakt, ze kluczowa tajemnica tego modelu nie daje sie wyrazi¢ stowami — milcze-
nie w centrum swojego ,ja”. Wedtug Bonhoeffera tajemnicg Tréjjedynego Boga
jest cztowieczeristwo Jezusa — historia, ktérg mozna opowiedziec i piesn, ktérag
mozna zaspiewad. Tutaj jednak miejsce Stowa zajmuje milczenie. U Bonhoeffera

60 Luter podnosi ten argument sprzeciwiajgc si¢ Erazmowi. M. Luter, O niewolnej woli, przekt.
W. Niemczyk, Warszawa 2002, s. 154-156. Uwaza, ze Erazm reprezentuje dominujacy wéwczas
w Kosciele model teologiczny, choé¢ w formie, w ktérej ewangelia obejmujgca przestanie o tréjjedy-
noéci Boga zostala umniejszona jeszcze bardziej, niz w teologii scholastycznej. Koenig jest niewat-
pliwie w bledzie sadzac, ze gtéwnym zrédlem Zycia wspdlnego byta Wspélnota Zmartwychwstania
(Community of the Resurrection) w angielskim Mirfield. E. Koenig, Dark, Turbid Urges..., s. 229. Choé¢
Bonhoeffer czerpal chetnie z wielu zrédet, gléwna podstaw teologiczng Zycia wspdlnego pozostaje
jak zawsze Luter.
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milczenie stuzy Stowu. Tutaj jest odwrotnie — Stowo stuzy ciszy; ostatecznym
celem jest ominiecie Stowa w drodze do milczenia, ominiecie boskiego cztowie-
czenistwa Jezusa w drodze do Boga jako takiego, ktérego nalezy czci¢ bez stow.
To sprawia jednak, ze Bég nie jest juz tréjjedyny, nie jest juz Ojcem objawio-
nym jedynie przez Syna, ktéry z kolei stanowi ciggly motyw Ducha w Stowie.
Trzymajac sie uparcie modelu ciggle istniejacego ,ja” doswiadczajgcego procesu
oczyszczenia i uleczenia, tradycja stawia si¢ w silnej opozycji wobec ewange-
licznego zwiastowania o Tréjjedynym Bogu — Ojcu, Synu i Duchu.

Bonhoeffer odrzuca wspélnote ,,psychiczng” lub , duszewng” (seelisch), po-
niewaz odrzuca réwniez ten model zbawienia. Zbawienie nie polega na oczysz-
czeniu lub udoskonaleniu duszy, lecz na wlaczeniu sie w trynitarne Zzycie Boga
w nowym czlowieczenistwie Jezusa. Jest to catkowite zerwanie ze starg dusza
i przyjecie daru zupelnie nowego czlowieczefistwa poza nami w Jezusie. Ten dar
jest jednoczeénie darem wspélnoty — wszystkich tych, ktérzy podobnie dosta-
pili nowego cztowieczeristwa. Tak jak Bog stat sie tajemnicag w czlowieczenistwa
Jezusa — tajemnicq wyrazong w otrzymanej od Ducha pewnosci, ze Bég jest pro
me — tak czescig tej tajemnicy sg tez moi bracia i siostry. Nie podlegajg moim
probom ksztaltowania i kontroli, i kocham ich tg samg miloscig, jaka jest tajem-
nica mojej najglebszej tozsamosci. Z drugiej jednak strony, bezposrednia wigz
miedzy jedng dusza a drugg wymaga przenikniecia tajemnicy zaréwno wlasnej,
jak i drugiej osoby. W klasycznym modelu pragnienie stanowi ,sile napedowa
rewolugji” wlasnie dlatego, ze pozwala mi pozna¢, kim jestem jako jednostka:
jestem tym, kto odczuwa dane pragnienie. W ten sposéb moge uchwyci¢ sedno
wlasnej tozsamosci. Podobnie, pragnienie kieruje sie bezposrednio ku drugiej
osobie, by méc rozkoszowacé sie jej cnotami i uporzadkowang mitoscig. W ten
spos6b przeniknieta zostaje tajemnica drugiego czlowieka. Bonhoeffer natomiast
uczy, ze prawdziwa wspodlnota wymaga catkowitego zerwania. Pragnienia nie
wystarczy leczy¢ i doskonali¢ — musi ono umrzeé, a jego miejsce musi zajgé
Boze pragnienie, Boza mitos¢ agape wobec grzesznikéw, tajemnica Tréjjedynego
Boga. Jedynie w ten sposéb wspdlnota uniknie wykluczenia oséb ,pozornie
nieuzytecznych”®! i nieatrakcyjnych oraz przyjmie wszystkich, za ktérych umart
Chrystus. Jedynie w ten sposéb wspdlnota nie przeksztalci si¢ w zamkniety
grupe jednakowo myslacych ludzi, zamiast tworzy¢ ,jeden, $wiety, powszechny
chrzescijariski Kosciot”®2. Aby mogla powstaé prawdziwa wspdlnota, trzeba ab-
solutnie i bezkompromisowo zerwaé z naturalnym pragnieniem, co jest mozliwe

tylko w Tréjjedynym Bogu.

61 DBWE 5, s. 45; DBW 5, s. 33; D. Bonhoeffer, Zycie wspélne..., s. 50.
2 DBWE 5, s. 45; DBW 5, s. 32; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 50.
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Czy jednak nasze pragnienia i tgsknoty wobec innych ludzi sg catkowicie
zte? Bonhoeffer stanowczo odpowiada: ,Nie!”. Dopiero wéwczas, gdy z per-
spektywy eschatologicznej wspdlnoty w Tréjjedynym Bogu nasze pragnienie
zostanie catkowicie wyeliminowane jako podstawa wspélnoty, staje sie¢ mozliwe
uznanie pozytywnej roli pragnienia — zaréwno naturalnych, stworzonych pra-
gnien, jak réwniez tych bedacych owocem Ducha w nowej wspdélnocie.

Po pierwsze, uprzedzajac nieco mysli, ktére rok pézniej rozwinie w Etyce®,
Bonhoeffer zastanawia sie nad wieziami w obrebie prawdziwej duchowej wspo6l-
noty oraz naturalnymi ludzkimi wieziami, jak na przyklad matzenistwo, rodzina
czy przyjazi. Te ostatnie majg rzeczywiscie nature ,fizyczno-emocjonalng”, to
znaczy opieraja sie¢ na wzajemnych pragnieniach. W pierwszej chwili mozna
by uznaé, ze tego rodzaju wiezi w obrebie chrzescijariskiej wspdlnoty zagraza-
lyby prawdziwej duchowej spotecznosci. Tymczasem, stwierdza Bonhoeffer, na-
prawde jest wrecz odwrotnie. W ramach tego rodzaju naturalnych struktur pra-
gnienie przestrzega ustalonych granic. ,Wlasnie matzeristwo, rodzina, przyjazn
znaja bardzo dobrze granice swoich sit wspélnototwérczych”®*. Mitosé spajajaca
te wiezi jest dobra dopéty, dopdki nie staje sie ,sitg napedowa rewolucji”, do-
poOki nie ma ambicji eschatologicznych. Dzieki Bozemu taskawemu dziataniu na
rzecz ocalenia upadlego §wiata, mitos¢ istniejaca w obrebie struktur naturalnego
zycia instynktownie zna te eschatologiczng granice. Jest tylko dla tego $wiata,
co sprawia, ze chrze$cijanin moze radowac¢ sie nig w pelni. Niebezpieczenistwo
rodzi si¢ z chwilg, gdy prébujemy przekroczy¢ granice nadanych wiezi, stara-
jac sie utworzy¢ prawdziwie nowg wspélnote, wspdlnote eschatologiczng. Tam
dopiero nasze pragnienia zostajg pozbawione wszelkich ograniczen, prowadzac
do zagrozenia , psychicznej” wspélnoty.

Lecz Bonhoeffer méwi réwniez o tesknocie chrzescijan za sobg nawzajem —
nie jak za matzonkiem, krewnym lub przyjacielem, ale wtasnie jak za wierzacym
bratem lub siostra. Na samym poczatku Zycia wspélnego pisze o ,tesknocie za
cielesnym obliczem innych chrzeécijan”%. Mozna by sadzi¢, ze tutaj, rozpoczy-
najac swéj wywdd, udziela przyzwolenia naturalnym ludzkim pragnieniom, co
stoi w sprzecznoéci z pézniejszym absolutnym rozréznieniem miedzy wspdlnoty
duchowg a psychiczng. Tymczasem Bonhoeffer przeciwstawia sie stanowczo sta-
nowisku, w mys$l ktérego chrze$cijanie powinni wstydzi¢ si¢ podobnej tesknoty
za cielesng obecnoscig innych wierzacych. Tesknota ta nie jest ani pozostatosciq

63 Zob. fragmenty pt. Ultimate and Penultimate Things, Natural Life oraz The Concrete Command and
the Divine Mandates, DBWE 6, s. 146-187, 171-218, 388-408; DBW 6, s. 137-162, 163-217, 392—412.

64 DBWE 5, s. 46; DBW 5, s. 33; D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne..., s. 51.
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libido dominandi, ani naturalnym pragnieniem w jakimkolwiek stadium dojrzato-
Sci. Jest to raczej tesknota za Tréjjedynym Bogiem zaszczepiona w sercu chrze-
écijanina przez Ducha Swigtego. ,Bliskoé¢ wspotbrata w wierze” to ,cielesny
znak obecnosci Boga Tréjjedynego”®. Chrzescijanin spotyka swego brata lub
siostre jako wcielone Stowo postane przez Ojca.

To przynosi odpowiedZ na dwa zarzuty podnoszone przez Koenig. Twier-
dzi ona, ze duchowa wspdlnota Bonhoeffera, po pierwsze, prébujac wyjs¢ poza
ludzkie pragnienie, ,zajmuje miejsce Boga lub prébuje odgrywac jego role”,
a po drugie, ,pomija unikalnos$¢ ludzkich indywidualnosci i wiezi”®’. Bonho-
effer utrzymuje stanowczo, ze duchowa wspélnota jest rzeczywiscie wspélnotq
Boza. Nie tyle przypomina Boga, lecz Nim jest, tak samo jak czlowiek Jezus
jest prawdziwie Bogiem. B6g — obcigzony krzyzem, obarczony grzechem, ob-
lozony przeklenistwem — jest zawsze dla nas. Nowa wspélnota, ktérg tworzy,
to nic innego jak jego boskie cztowieczenstwo, ktére przez jego Ducha oddaje
wszelkg czesé¢ i chwate Ojcu. W odpowiedzi trzeba zapytaé: czy to mozliwe, Ze
gléwny nurt tradycji ascetycznej stanowi w istocie rozbudowany system obrony
przeciwko faktycznemu przyjsciu Boga, sposéb ocalenia cho¢by skrawka tego,
kim jestesmy — iskry lub zarodka niezaleznego dobra — w ktérym jestesmy my;,
gdzie za$ nie ma Boga? A jeéli nie jest to $wiadomy zamiar klasycznej tradycj,
czy nie jest to jej skutek? Jesli za$ idzie o indywidualnosé¢, to wtasnie jednostke
z calg jej specyfika i grzesznoscig spotyka chrzeécijanin we wspdlnocie — jest
to jednak jednostka niesiona Stowem i Stowo niosgca. Zgodnie z ,,odwiecznym
wyrokiem Boga Tréjjedynego”® Syn Bozy przyjat nasze cialo, by méc nas teraz
nosi¢. Tam gdzie jest — w swym Wcieleniu, Ukrzyzowaniu i Zmartwychwsta-
niu — jesteSmy i my. Dlatego wtasnie jesteSmy Cialem Chrystusa. Zatem brat
lub siostra we wspdlnocie nie jest zbiorem cech i wad podlegajacych mojemu
osadowi i manipulacji. Nie na tym polega nasza prawdziwa indywidualnosé.
Brat lub siostra we wspdlnocie to ta wlasnie konkretna osoba odkupiona przez
Chrystusa i przeznaczona do wiecznej spotecznosci z Nim — i ze mng. Zadna
cze$¢ tej indywidualnosSci nie jest dla mnie dostepna. To stworzona wyijatko-
wos¢ drugiego, jaka istnieje w Stowie Chrystusa, jako dziecko Ojca, ktérego catg
istote stanowi ,tak” wypowiedziane przez nie w Jezusie Chrystusie. Ten czto-
wiek jest Chrystusem dla mnie jako wcielony nosiciel Stowa, jako cztonek Ciata.
Ten czlowiek staje sie¢ mi drogi jako uciele$nienie Ciata, zwlaszcza w slowie
odpuszczenia. Oto ostateczny przetom pozwalajacy doswiadczy¢ boskiej wspol-
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noty Ojca, Syna i Ducha Swietego, oraz pewnosci Stowa, ktére jest extra nos. Jak
moéwi Bonhoeffer, wzajemna tesknota chrzescijan opiera sie wylacznie na slowie
usprawiedliwienia, ktére wypowiadajg i ucielesniajg wobec siebie nawzajem.
Uswiecenie jednostki — to znaczy jej indywidualne i wyjatkowe uciele$nienie
Chrystusa — jest przed nami catkowicie zakryte. Nie wiem, kim jestem i nie
wiem réwniez, kim jest maj brat lub siostra. Jak naprawde wyglada ich stan, wie
jedynie B6g®. Porzucam zatem niepewno$¢ mych wiasnych osagdéw, by ukryé
sie w przekonaniu o milosci Tréjjedynego Boga wobec mnie — i wobec dru-
giego. Mitoé¢ nie jest powigzana z tym, co w naszych braciach lub siostrach
widzialne, lecz jedynie ze Stowem. W ten sposéb chrzeécijanie przyjmujq siebie
nawzajem i znoszg takich, jakimi s3 — z calg swoja indywidualnoscig, a nawet
grzesznoscig. Bowiem kierujaca nimi mito$é nie pozada, lecz stuzy”.

Whnioski

To nie przypadek, ze Bonhoeffer tak wiele razy odwotuje sie do Tréjcy w Zy-
ciu wspélnym. Jego , pojedynczy przyczynek””! do odpowiedzi na palace pytanie
o to, jak chrzescijanie powinni zy¢ wspélnie, nie obejmuje wylacznie kilku prak-
tycznych lekgji ptynacych z przezy¢ w Finkenwalde. Bonhoeffer podkresla, ze
niezaleznie od formy chrzescijariska wspélnota powinna by¢ chrzescijariska. To
oznacza, ze jej dynamikg jest pewnod¢ ewangelii, tajemnica Boga Ojca, Syna
i Ducha Swigtego. To jest wlaénie konkretny wklad, jaki pragnat wniesé we
,wspolny wysilek” Kosciola, by odkry¢ wierny sposéb wspdlnego Zzycia.

Z angielskiego przelozyt Piotr Blumczynski

The trinitarian dynamic of community in Dietrich Bonhoeffer’s Life Together

Abstract

Bonhoeffer is a thoroughly Trinitarian theologian whose understanding of
the trinity is central to his understanding of the gospel and of the Christian
community. And it is no accident that Trinitarian language emerges most fre-
quently in Life Together, because for Bonhoeffer, the dynamic of the community
lived under the Word is the dynamic of God’s own Trinitarian life. The dynamic
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of Christian community is the externality and certainty of the Father’s love for
sinful humanity in sending and raising the Son and giving the Spirit. Christian
community is an entirely new ”spiritual” community, given from outside, wi-
thout human cooperation, and therefore a certain, eternal, eschatological reality
given to faith alone.

This paper describes this Trinitarian dynamic of community in Life Together. It
begins with an insight from the christology lectures that helps us to understand
the contours of Bonhoeffer’s trinitarianism. From this perspective, we can then
understand the Trinitarian basis of the key concept of “spiritual” community —
as distinct from “psychic” community — in Life Together. Spiritual community is
created by the Spirit in the Word and is deeply embedded in creation, a sharing
in the divine humanity of Jesus that, in the certainty of the resurrection, trusts
and praises the Father. Its dynamism and reality is identical with that of the
triune life of God. The final section briefly examines a critique made from the
viewpoint of the classic Christian ascetic tradition of Bonhoeffer’s wholesale
rejection of any role for desire in constituting Christian community. It shows
that Bonhoeffer rejects such a role for natural desire on the basis of a more

consequential trinitarianism than is found in the mainstream of that tradition.
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