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Wstep

Na poczatku niniejszego eseju warto wprowadzi¢ rozréznienie miedzy kon-
cepcja apokatastazy w sensie lingwistycznym i teologicznym. Pochodne stéw
droxadiotnu oraz dnoxadiotdve nie sg rzadkie w koine greckiego Nowego Testa-
mentu. Opisujac uzdrowienia dokonane rekg Jezusa, ewangeliSci odniesli je do
odnowienia zdrowia badZ przywrécenia czesci ciata do uzywalnosci (reka: Mt
12,13; Mk 3, 5; Lk 6, 10; oczy: Mk 8, 25). W ustach Markowego Jezusa pochodne
stéw pojawily sie w kontekscie proroctwa wskazujgcego na odnowienie wszyst-
kich rzeczy przez (nowego) Eliasza (Mk 9, 12). W Dziejach Apostolskich Lukasz
odniést droxadiotnu do nadziei zwigzanej z odbudowaniem/odnowieniem kré-
lestwa izraelskiego (1, 6) oraz do proroctwa dotyczacego odnowienia wszech-
rzeczy (3, 21). Autor Listu do Hebrajczykéw uzyt raz pochodnej omawianych stéw
w odniesieniu do swego powrotu do adresatéw (13, 19). Zatem na podstawie
samych okresleri mozna konkludowag, ze stowa dnoxadictnu oraz droxohotdve
w Nowym Testamencie nawigzujg do odrestaurowania rzeczy, ktérych obecny stan
nie jest tym oczekiwanym czy pozadanym.
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Apokatastaza jako koncepgja filozoficzna zaktada, z jednej strony, powrét do
doskonatosci poczatku, czyli pierwotnego stanu badz, z drugiej — ostateczng
odnowe catosci. Teologicznie za$ uzywano i nadal uzywa sie jej na wyrazenie
pogladu o ostatecznym zbawieniu kazdego czlowieka, a czasem nawet upadtych
aniofow.

Celem niniejszego artykutu jest rozwazenie ograniczen stojacych na drodze
teologicznej koncepcji apokatastazy w Apokalipsie sw. Jana, a szczegblnie prze-
analizowanie zagadnienia ,drugiej $mierci”. Warto podkresli¢ w tym miejscu,
ze Apokalipsa wiecej niz inne ksiegi Nowego Testamentu studiowana jest w ostat-
nich dekadach jako nieprzerwana aluzja do pism starotestamentowych!. Zatem
wiele uwagi poswieca si¢ znaczeniom tych starotestamentowych passuséw, do
ktérych ona nawigzuje, w szczegdlnosci prorockim pismom Ezechiela, I1zajasza
i Daniela®. Przy czym rozpozna¢ mozna, ze autor zespolil razem wiele staro-
testamentowych obrazéw z réznych ksiag®. Zaktada sie réwniez, ze oryginalne
konteksty powinny o$wieca¢ znaczenie stwierdzeri nowotestamentowego Apo-
kaliptyka®.

Apokaliptyczna apokatastaza

W Ksiedze Apokalipsy nie uzywa sie stéw pochodnych droxodiotnut i droxo-
Yiotdvw. Pojawiajg sie w niej natomiast pewne wyrazenia, ktére lingwistycznie
i obrazowo nawigzuja do koncepcji odnowy wszechrzeczy, szczegdlnie czlo-
wieka. Do najbardziej rozpoznawalnych nalezy i8ob xouvd mow@ ndvta (Ap 21,
5Db).

Bibliéci wskazali, ze fraza nawigzuje, z jednej strony, do proroctwa Izaja-
sza (43, 19), ktérego kontekst przedstawia powrét Izraela z niewoli babiloriskiej
i odnowienie go w Ziemi Obiecanej®, a z drugiej, do Izajasza (65, 17-18), prezen-
tujacego wizje odnowy stworzenia z wierng resztka Izraela i nowym Jeruzalem

1 L. P. Trudinger, Some Observations Concerning the Text of the Old Testament in the Book of Revelation.
,Journal of Theological Studies” 1966 (17), s. 82. W roku 1975 J. M. Ford (Revelation. Nowy Jork 1975,
s. 27) doliczyta si¢ ponad 400 aluzji do Starego Testamentu w rozdziatach 4-22. Jednak od tamtego
czasu zauwazy¢ mozna tendencje wzrostowa w iloSci rozpoznawanych nawigzan.

2 Zob. np. S. Moyise, The Old Testament in the Book of Revelation. Sheffield 1995, s. 74.

3 Jako pierwszy sugerowat to A. Vanhoye (L Utilisation du livre d’Ezéchiel dans I'’Apocalypse, “Biblica”
1962 <43>, s. 436-477). Od tamtej pory ogodlnie przyjmuje si¢ to za uzasadnione. Zob. tez D.
Mathewson, A New Heaven and a New Earth: The Meaning and Function of the Old Testament in Revelation
21. 1-22. 5. Sheffield 2003, s. 29.

4 Zob. Mathewson, op. cit., s. 22. Choé¢ przy tym nalezy przyznaé Apokaliptykowi prawo do
wyrazania nowych zastosowari w nowym kontekscie. Zob. np. R. E. Clements, Apocalyptic, Literacy,
and the Canonical Tradition. W: Hulitt Gloer, Eschatology and the New Testament: Essays in Honor of
George Raymond Beasley-Murray, Peabody 1988, s. 20-21.

5 Zob. Mathewson, op. cit., s. 61-62. Por. J. A. Motyer, The Prophecy of Isaiah. An Introduction and
Commentary. Downers Grove 1993, s. 337.
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w roli gtéwnej®. Mozna by z tego wnioskowa¢, ze autor Apokalipsy korzysta
z wezesniejszego Vorbild, aby wyrazi¢ swoja wizje przyszlosci. Jednak istnieje
pewien problem z odniesieniem tego obrazu do czasoprzestrzeni. Juz sam po-
czatek i koniec, tworzace klamre Apokalipsy, sugeruja, ze ogolnie jej tres¢ odnosi
sie do wydarzen a del yevéolou €v tdyel (1, 1; 22, 6). A zatem uwazny czytel-
nik powinien przynajmniej da¢ szanse interpretacji, ktéra stara sie odnies¢ tresci
ksiegi do historycznego kontekstu ludzi w niej opisanych. W takim lokalnym, nie
globalnym, kontekscie ,,nowo$¢” moze oznacza¢ w pierwszym rzedzie odnowe
przymierza miedzy Bogiem a Jego ludem, czyli otwarcie nowej karty historii
Boga i wiernego Mu czlowieka’. Cho¢ i tutaj nalezy zalozy¢ pewien globalny
wydzwiek tego odnowienia.

Studiujac wspomniang fraze 21, 5b grupa egzegetéw przywoluje na pamieé
inne kanoniczne teksty chrzescijaniskie, ktére podobng odnowe stworzenia trak-
tujg nie jako odlegte wydarzenie, ale jako proces rozpoczety wraz ze zmartwych-
wstaniem Chrystusa. Apostol Pawet nawigzat do obu przytoczonych tekstéw
Izajasza w 2 Liscie do Koryntian (5, 17), wskazujac, iz odnowa juz sie rozpo-
czela wéréd wiernych przez $mieré i zmartwychwstanie Chrystusa®. A zatem
lepiej méwié o inauguracji procesu niz pojedynczym wydarzeniu u kresu histo-
rii. G. B. Caird starajgc si¢ uzmystowi¢ podobieristwa migdzy Pawlem a Janem,
stwierdza:

Pawetl nauczal o nowym stworzeniu, w ktérym za pozorami zewnetrznego
czlowieka, z jego stabosciami i rozkltadem, ksztaltuje sie wewnetrzny czlo-
wiek, ktéry codziennie upodabnia si¢ do Chrystusa, lecz pozostaje ukryty
az do czasu jego przyjécia (2 Kor 3, 18; 4, 16-18; 5, 16-17; Kol 4, 1-4). Przed
oczyma Jana rysuje si¢ podobna wizja, lecz na kosmiczng skalg. Slepa nie-
wiara dostrzega jedynie §wiat zewnetrzny, starzejacy sie w swym zepsu-
ciu, skazany na zanik w obliczu $wietosci; z kolei wiara widzi reke Bozg

6 Zob. Mathewson, op. cit., s. 62-64. Por. B. G. Webb, Zion in Transformation: A Literary Approach to
Isainh. W: D. J. A. Clines, S. E. Fowl, S. E. Porter, The Bible in Three Dimensions: Essays in celebration of
forty years of Biblical Studies in the University of Sheffield. Sheffield 1990, s. 65-84. Zob. tez P. Briks, Koniec
Swiata czy apokatastaza? Pozytywne aspekty koncepcji eschatologicznych w , Biblii Hebrajskie”. Warszawa
2004, s. 324-331.

7 D. Chilton w The Days of Vengeance. An Exposition of the Book of Revelation (Tyler 1987, s. 537~
540) zwraca uwage, ze w Biblii opisujac Boze zbawienie i odnowe przymierza nierzadko uzywa sie
kategorii ponownego/nowego stwarzania (Iz 65, 17. 25; 2 P 3, 1-14). Skoro autor Apokalipsy mysli
obrazami Starego Testamentu, moze w tym stwierdzeniu mie¢ na uwadze w pierwszej kolejnosci Bozy
lud. Por. Briks, op. cit., s. 330. Przy czym nalezy doda¢, Bozy lud w Apokalipsie sklada sie z czesci
etnicznego Izraela, ktéra uznata Jezusa za Mesjasza, oraz z ludzi wszystkich plemion $wiata (Ap 5,
10; 7, 5-10).

8 Zob. Beale, op. cit., s. 1052. Zob. tez D. A. Aune, Revelation 17-22. Nashville 1998, s. 1125.
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dziatajacq w tle, przeksztalcajaca wszystko. Obecne bolaczki ziemi s niczym

innym jak bélami porodowymi nowego stworzenia’.

Wydaje sie wiec, ze w szerszym kontekscie my$li judeochrzescijariskiej od-
nowa wszechrzeczy jest procesem zainaugurowanym przez Boga w czasach i po-
$réd wspdlnoty Jana i czytelnikéw jego dziela, ale tez procesem, ktéry zmierza
ku catkowitej przemianie, nie zagtadzie obecnego $wiata'”.

Podobnie na wizje odnowy wypracowujacej sie¢ w historii wskazujg inne wy-
razenia w Apokalipsie (21-22). Fraza: 6 9dvotog obx Eoton, w Apokalipsie (21, 4b)
dla znawcy Biblii Hebrajskiej moze kojarzy¢ sie z odwréceniem $miertelnosci,
ktéra pojawita sie po upadku pierwszych ludzi (Rdz 3)!!. Jednak w wyrazeniu
tym rozpoznaje sie leksykalne nawigzanie do dwéch proroctw Izajasza zapisa-
nych w 25, 8 i w 65, 19b-20'2. Trudno uznaé, by drugi z tych tekstéw mowit
o nieémiertelnosci cielesnej, gdyz co najwyzej daje nadzieje na dlugowiecznosé
zar6wno wiernych, jak i niewiernych w nowych realiach (ww. 20. 17), przywotu-
jac na pamie¢ dtugos¢ zycia sprzed biblijnego potopu w epoce Noego'®. Opisuje
on zatem symptomy odnowy w erze Mesjasza, w czasach eschatonu'*. Pierw-
szy tekst Zrédtowy méwi prawdopodobnie o przysztym, z punktu widzenia
Izajasza, uporaniu sie Boga ze zjawiskiem S$mierci jako wrogiem ludzi i dlatego
mozna przypuszczaé, ze nie dotyczy ogdlnie niesmiertelnosci'®. Referuje wizje
czaséw zbawienia, kiedy Bég wyzwoli wszystkie narody z ich udreki, mozliwe,
ze wlasnie z leku przed $miercig (zob. ww. 6-7). Niektére wczesnochrzescijan-
skie dokumenty stwierdzaja, Ze dla wierzgcych w Chrystusa $mier¢ nie stanowi
juz zagrozenia jako wrég (np.: J 11, 25-26; Flp 2, 21; 2 Tm 1, 10). Dla nich zo-
stala pokonana, cho¢ ich ciata nadal umieraja. Jednak skadingd, obietnicy Bozej

° G. B. Caird, The Revelation of Saint John. Peabody 1999, s. 266.

10 Por. N. T. Wright, New Heavens, New Earth. The Biblical Picture of the Christian Hope. Cambridge
1999, s. 9-12. Zgadzaloby sie to z przynajmniej niektérymi oczekiwaniami wyrazonymi przez sta-
rotestamentowych prorokéw, np. przez Izajasza w rozdziale 65. Zob. Briks, op. cit., s. 326.

11 Warto przy tym zauwazy¢, ze Redaktor Ksiggi Rodzaju opisujac czlowieka przed upadkiem
nie wypowiada si¢ jednoznacznie na temat jego cielesnej nieSmiertelnosci. Interpretatorzy raczej
ja zakladajg na podstawie stéw przeklenistwa wyrazonych w Ksigdze Rodzaju (3, 19). Jednak samo
zdanie sugeruje, ze czlowiek bedzie pracowal w trudzie az do swej $mierci, tzn. kresu swego ciata,
az powrdci ono do materii, z ktdrej zostalo ztozone. W przypadku w. 22 za$ zakfada sig, ze zycie
wieczne pochodzi z ,,drzewa zycia”. Patrz dalej odnosnie E0lov Lwijc.

12 76b. Mathewson, op. cit., s. 57-58.

13 Por. A. Harman, Isaiah. A Covenant To Be Kept for the Sake of the Church. Fearn 2005, s. 423.

14 Por. E. J. Young, The Book of Isaiah vol. 3. Grand Rapids 2001, s. 515.

15 Zob. Briks, op. cit., s. 346-347. Autor ten odnotowal, ze w omawianym tekécie Izajasza moze
chodzi¢ m.in. o0 nawigzanie do béstwa kananejskiego, wroga Baala, ktérym byt Mot — personifika-
¢ja émierci. Pokonanie go to nie to samo, co nieSmiertelno$¢ kazdego cztowieka. Prawdopodobnie
w myséli nowotestamentowej rola Mota przypisana jest szatanowi (Hbr 2, 14). ZwycieZzenie go moze
oznaczaé pokonanie wrogoéci $mierci. W Apokalipsie $mier¢ réwnieZ jest uosobiona (6, 8), cho¢ zara-
zem wydaje si¢, ze przedstawiona jest jako odrebna persona w stosunku do szatana (20, 10. 14).
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w Apokalipsie (21, 4b) nie mozna odmoéwi¢ réwniez wymiaru przyszlej nadziei
(20, 14; por. 1 Kor 15, 54). Zatem w stwierdzeniu Apokaliptyka chodzi prawdo-
podobnie o proces wyzwalania od $mierci, ktéry dotyczy zaré6wno adresatéw
Apokalipsy, jak i przyszlych pokolen Bozego ludu (zob. Ap 21, 3c—e).

Kolejne stwierdzenie: ,&0hov Lwiic”, wystepujace w Apokalipsie (22, 2; zob.
tez 2, 7) przywodzi na pamigé utracone , drzewo Zzywota” w ogrodzie Eden
(Rdz 2, 9; 3, 22) i przez to moze sugerowaé powré6t do stanu poczatkowego,
do raju utraconego. Jak bibliéci zgodnie zauwazyli, nawigzuje ono réwniez do
wizji w Ksigdze Ezechiela (47, 1-12), w ktérej prorok dostrzegt drzewa wydajace
co miesigc §wieze owoce oraz liécie ,na lekarstwo”!®. Kontekstem tej wizji bylo
odnowienie wcze$niej niewiernego Izraela w Ziemi Obiecanej oraz jego wiezi
z Bogiem w $wigtyni (zob. 47, 13-22; 43, 2-9). Jednak Apokaliptyk rozszerzyt
zastosowanie tej wizji na wszystkie narody $wiatal’. Sam wydzwigk jego stwier-
dzenia wydaje si¢ wskazywac, ze powré6t do ,,drzewa Zycia” nie jest przysztym
wydarzeniem, ale swoistym procesem historycznym. Liscie ,drzewa Zycia” stuza
do ciggtego uzdrawiania narodéw, ktére w odzewie na zaproszenie Boga (Ap
22, 14. 17) wchodza w bramy nowego Jeruzalem, aby zyskaé zycie wieczne!®.
A zatem jest to gtéwnie wizja wiezi narodéw z Bogiem, nie cielesnej nieSmier-
telnosci czy catkowitego odnowienia $wiata.

Z tych wiodacych przyktadéw mozna wnioskowaé, ze cho¢ lingwistycznie
Apokalipsa powoluje si¢ na idee odnowy wszechrzeczy, jednak na ich podstawie
nie mozna rozstrzygnaé, czy popiera teologiczng koncepcje apokatastazy. Przy-
toczone stwierdzenia w szerszym biblijnym kontekscie dotyczg ludzi wiernych
Bogu, ktérzy uczestniczg w (nierzadko trudno dostrzegalnym) procesie odnowy
$wiata. Zreszta wydaje sie, iz jednym z gléwnych zadan Apokalipsy ,jest uswia-
domienie [...] czytelnikom, Ze istnieje inny wymiar zycia ludzkiego, ktérego
nie mozna dostrzec po prostu obserwujac ten $wiat”!?. Czy wobec tego w tym
innym wymiarze istnieje miejsce dla teologicznej koncepcji apokatastazy? Aby
na to odpowiedzied, trzeba przeanalizowaé wazne w tym wzgledzie okreslenie
,druga $mier¢”.

16 Por. Mathewson, op. cit., s. 187 n. Zob. tez J. Casey, The Exodus Theme in the Book of Revelation
Aguinst the Background of the New Testament. ,Concilium” 1987 (189), s. 41.

17 R. Bauckham, The Climax of Prophecy. Studies on the Book of Revelation. Edynburg 1993, s. 316.

18 Por. G. K. Beale, The Book of Revelation, Grand Rapids 1999, s. 1108. Nowe Jeruzalem w Apokalipsie
(21-22) jest symbolem ludu Bozego. Zob. R. H. Gundry, The New Jerusalem: People as Place, Not Place
for People. “Novum Testamentum” 1987 (29/3), s. 256-257. — K. E. Miller, The Nuptial Eschatology of
Revelation 19-22. ,Catholic Biblical Quarterly” 1998 (60/2), s. 304.

19 C. Rowland, The Open Heaven. A Study of Apocalyptic in Judaism and Early Christianity. Eugene
2002, s. 440.



44 Sebastian R. Smolarz

,Druga $mieré” w Apokalipsie

Sformutowanie ,,6 Vdvatog 6 deltepoc” pojawia sie czterokrotnie w Ksigdze
Apokalipsy (2, 11; 20, 6. 14; 21, 8). Nie wystepuje ono w pozostatych ksiegach
Nowego Testamentu, cho¢ niektérzy biblisci wskazujg na podobieristwo ze stwier-
dzeniami dotyczacymi (po$miertnego) zatracenia w Ewangeliach®.

Pierwszy raz w Apokalipsie pojawia sie jako przeciwienistwo nagrody — ko-
rony zywota — w liScie do Koéciota w Smyrnie (2, 10-11). Zwyciezcy — wierni
Bogu i Chrystusowi w obliczu préby i cierpieni cztonkowie tego zgromadzenia,
w nagrode za wytrwanie zyskajg korone, ktéra sktada sie z zycia (wiecznego),
pomimo ze umrg $miercig meczeriska?l. W Starym Testamencie Bozy lud otrzy-
mat korone jako wyraz zycia z Bogiem (Ez 16, 12. 6), ale mégt ja straci¢ przez
niewierno$¢ (Jr 13, 18-19; Lm 5, 16). Dlatego niektérzy egzegeci sugeruja, ze
korona zycia w mysli biblijnej wigzata sie z wiernosciag Bogu i z mestwem?2.
Cnoty te sprawiajg, ze ludzie ,nie doznajg szkody od drugiej Smierci” (Ap 2,
11b). Korona zycia — zycie wieczne — jawi sie zatem jako przeciwienistwo stanu
,drugiej Smierci”, ktéry w domyéle trwa poza $mier¢ cielesna.

Fraza pojawia sie dwukrotnie w rozdziale 20 Apokalipsy (ww. 6, 14). Naj-
pierw wystepuje jako czeé¢ obietnicy zlozonej kazdemu, kto ma udzial w pierw-
szym zmartwychwstaniu — ,nad nim druga $mier¢ nie panuje”. Wéréd egzege-
tow nie ma zgodnosci co do znaczenia , pierwszego zmartwychwstania”. Czes¢
z nich sugeruje, ze chodzi o zmartwychwstanie cielesne meczennikéw sposréd
siedmiu ko$ciotéw wymienionych w rozdziatach 2-3, ktére poprzedza zmar-
twychwstanie wszystkich wiernych lub wszystkich ludzi u kresu historii?>. Inna
grupa egzegetow sugeruje, ze za tym stwierdzeniem kryje sie zmartwychwsta-
nie wszystkich wiernych w przyszlosci, kiedy Chrystus przyjdzie ponownie, by
zainaugurowaé swoje tysigcletnie krélestwo na ziemi — dopiero po tym nastapi
,drugie zmartwychwstanie” bezboznych?*. Jednak obie interpretacje pomijaja
wazny kontekst konceptualny Apokalipsy. ,Pierwsze zmartwychwstanie” zesta-
wione jest z dfugim okresem panowania Chrystusa i Jego wiernych (Ap 20, 5)*

20 Np. Caird (op. cit., s. 36) stwierdzil, ze fraza , druga $mier¢” odpowiada zniszczeniu w Gehennie
opisanemu w Ewangelii Mateusza (10, 28; por. Lk 12, 4 n.).

21 Zob. R. Stefanovic, Revelation of Jesus Christ. Commentary on the Book of Revelation. Berrien Springs
2002, s. 120. Autor wskazuje w tym kontekscie na podobieristwa z podobnymi obietnicami wyra-
zonymi przez Jakuba (1, 12) i apostola Pawla (2 Tm 4, 7-8; Rz 8, 18). Zob. tez Beale, op. cit., s.
244.

22 Zob. np. R. Zimmermann, Nuptial Imagery in the Revelation of John. ,Biblica” 2003 (84), s. 156.

2 Zob. N. T. Wright, Resurrection of the Son of God. Christian Origins and the Question of God. Vol.
3. Minneapolis 2003, s. 473-474.

24 7ob. Stefanovic, op. cit., s. 565-566.

2 Tysigc lat to prawdopodobnie dlugi okres (niewidzialnego) panowania Chrystusa od czasu po
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i faczy si¢ z wyzwoleniem od miasta, ktére uciska i zabija $wiadkéw ewangelii
(zob. 11, §; 18, 4; 19, 2. 6). W dodatku Jan poréwnatl to , pierwsze zmartwych-
wstanie” do sprawowania kaptanistwa przez wiernych Chrystusa (20, 6), ktére
na poczatku Ksiegi opisat jako obecna rzeczywistosé kosciotéw (1, 6)%°. Row-
niez wczesnochrze$cijariska literatura biblijna znata pojecie zmartwychwstania
w sensie duchowym — przejécia z oddalenia do bliskiej wiezi z Bogiem, z wizja
na dalsze, drugie zmartwychwstanie (J 5, 24-29; Ef 2, 1. 4-6)%’. Z wymienionych
wzgledéw wolno domniemywaé, ze ,pierwsze zmartwychwstanie” w Apoka-
lipsie (20, 6) prawdopodobnie nawigzuje do starotestamentowych obrazéw po-
wrotu ludzi z niewoli do nowego zycia z Bogiem (Oz 6, 1-2; Ez 37, 1-14)?®. Moze
zatem oznacza¢ nie tyle cielesne przebudzenie zmartych, ile stanowi¢ metafore
wiezi nowego zycia z Chrystusem i panowania z Nim bez wzgledu na $mier¢
fizyczng®. Uczestnicy tego zmartwychwstania nie sg zagrozeni ,drugg $mier-
cig”, lecz oczekuja na drugie zmartwychwstanie (ciata) w przysziosci. A Zyjacy
z dala od Boga pozostajg w jej zasiegu.

,Druga $mier¢” jest zdefiniowana w Apokalipsie (20, 14) jako 7 Aluvn to0 nupde,
do ktérego po sadzie Bozym trafiajg émier¢ i Hades, a takze kazdy ,kto nie byt
zapisany w ksiedze zywota” (w. 15)*°. Samo ,jezioro ognia”, umiejscowione
poza nowa Jerozolimag®, wydaje si¢ kresem czy udziatem ludzi niewiernych
Bogu, podobnie jak $mierci i Hadesu oraz diabla i falszywego proroka (zob.
20,10).

Czwarty raz ,druga $mier¢” pojawia sie w kontekscie odnowienia wszech-
rzeczy w Apokalipsie (21, 8). Jest przeciwieristwem dziedzictwa wiernego zwy-
ciezcy (por. w. 7). Jest udziatem ,tchérzéw, niewiernych, obrzydliwych, morder-

zmartwychwstaniu az do Jego powtdérnego przyjécia. Zob. Beale, op. cit., s. 150, 995. Ale zob. tez M.
Gilbertson, The Meaning of the Millennium. Revelation 20 and Millennial Expectation. Cambridge 1997.
Autor ten dostrzega bogata starotestamentowg symbolike nawigzujaca do tysigcletniego krélestwa,
ale i jego przyszly wymiar.

26 Zob. Chilton, op. cit., s. 104.

27 Ibidem. Por. Beale, op. cit., s. 1004-1005.

28 Zob. S. R. Smolarz, Covenant and the Metaphor of Divine Marriage in Biblical Thought with Special
Reference to the Book of Revelation. University of Wales 2005, s. 405-407 [niepublikowana rozprawa
doktorska].

2 Por. M. S. Terry, Biblical Apocalyptics: A Study of the Most Notable Revelations of God and of Christ.
Grand Rapids 1988, s. 452.

30 Ksiega zycia” to znany ze Starego Testamentu motyw dotyczacy rejestru obywateli Izraela (Wj
32, 32; Ps 69, 29; 1z 4, 3). Zob. Ford, op. cit., s. 359. Analogicznie w Apokalipsie odnosi si¢ do spisu
cztonkéw Bozego ludu.

31 Jezioro ognia” przez zestawienie w Apokalipsie (21, 8 i 22, 15) zdaje si¢ oznacza¢ pozostawanie
poza nowa Jerozolimg, nowym miastem szczegdlnej obecnosci Boga i Chrystusa. Zob. L. J. Thomp-
son, The Mythic Unity of the Apocalypse, w: Society of Biblical Literature 1985 Seminar Papers. Atlanta
1985, s. 26. w Ewangeliach podobna rola przypisana zostala Gehennie, ktéra byla wysypiskiem $mieci
na zewnatrz $wietego miasta Jerozolimy, gdzie tlit si¢ ogieri. Zob. N. T. Wright, Jesus and the Victory
of God. Christian Origins and the Question of God. Vol. 2. Minneapolis 1996, s. 183, przypis 142.
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coéw, wszetecznych, czarownikéw, batwochwalcéw oraz wszelkich ktamcow”.
Mozliwe, ze chodzi o tych, ktérych styl zycia jest przeciwieristwem Dekalogu®2.
W tym miejscu autor Apokalipsy pozostaje kontynuatorem zydowskiego stylu
myslenia o przysztosci ludzi, co da sie zauwazy¢ w kilku biblijnych parafra-
zach.

»Druga $mieré¢” w biblijnej mysli zydowskiej*

,Druga $mier¢” nie pojawia si¢ z nazwy w hebrajskim tekscie Starego Te-
stamentu, lecz mozna jg napotka¢ w jego liturgicznych aramejskich parafrazach.
Egzegeci jako przykiad przytaczajg Targum Palestyriski do Ksiggi Powtdrzonego
Prawa (33, 6). Blogostawieristwo Mojzesza z hebrajskiego ttlumaczy sie ,Niech
zyje Ruben i niech nie umiera”. Jednak w Targumie brzmi ono: , Niech Zyje Ruben
w tym Swiecie i niech nie umiera drugg Smiercig, ktérg to umierajg bezbozni w Swie-
cie, ktory ma nadejsé¢”>*. Onkelos tlumaczy ten sam tekst nastepujgco: ,Niech
zyje Ruben zyciem wiecznym i niech nie umiera drugg smiercig”®. Uwaza sig,
ze w obu przypadkach w sformutowaniu , druga $mieré¢” chodzi o wylgczenie
(bezboznych) ze zmartwychwstania®.

,Druga Smier¢” pojawia sie kilkakrotnie w Targumie do Ksiggi Izajasza. Stych
22, 14 dotyczy sadu nad niewierng Jerozolimg: ,Prorok powiedzial: Styszatem
na wlasne uszy, gdy Pan Bég Wszechmogacy to postanowil: “Zaprawde ten
grzech nie bedzie wam odpuszczony az umrzecie drugg Smiercig”, méwi Pan

Bég Wszechmogacy”

. Grzechem tym byla niewiara czyli niewierno$¢ wobec
zalecent Jahwe (zob. ww. 12-13). Targum 65, 6 mozna przettumaczy¢: ,Ich kara
bedzie w Gehennie, gdzie ogien pali si¢ caly dzien. Oto jest zapisane przede
mng: Nie dam im odpoczaé w ciggu [ich] Zycia, ale wymierze im kare za ich
przewinienia i wydam ich ciala na drugg $mier¢”®. W szerszym kontekscie
rozdzialu chodzi o apostatéw z Bozego ludu (w. 11). To oni mimo diugiego

32 Zob. Mathewson, op. cit., s. 91-92.

33 Aune w Revelation 17-22 (s. 1091-1093) podaje przyklady kilku starozytnych pism greckich,
w ktérych pojawia sig zwrot ,druga $mier¢”. Lecz jednoczeénie przyznaje, ze autor Apokalipsy jest
zalezny nie od nich, ale od biblijnej mysli zydowskiej, co ogélnie odpowiada wspéiczesnemu kon-
sensusowi metodologicznemu w studiach nad tg ksiega. Zob. przypis 2 w tym artykule.

34 Tlumaczenie za M. McNamara, Targum and Testament. Aramaic Paraphrases of the Hebrew Bible:
A Light on the New Testament. Grand Rapids 1972, s. 76.

3 Ibidem, s. 123.

36 Zob. ibidem.

% Na podstawie angielskiego ttumaczenia Targumu do Izajasza 22, 14 w D. E. Aune, Revelation
1-5. Dallas 1997, s. 168.

3 Angielskie ttumaczenie tego tekstu mozna odnalezé w Internecie. Np. S. Bacchiocchi, Hell:
Eternal Torment or Annihilation? ,Dialogue” 2006, http://dialogue.adventist.org/articles/10_3_bac-
chiocchi_e htm
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napominania ze strony prorokéw Boga zlekcewazyli Jego stowa i stali si¢ ad-
resatami ostrzezenia dotyczacego drugiej émierci. Podobnie tez do nich prorok
zwraca sie w wersecie 15 tego samego rozdziatu, gdzie w Tarqumie zanotowano:
.1 pozostawicie swoje imie moim wybranym na przeklenistwo: Pan Bég zabije
cie drugg $miercig, lecz swoje stugi, sprawiedliwych, nazwie innym imieniem”.
Obietnice ,innego imienia” wolno kojarzy¢ z nagroda nowego imienia dla zwy-
ciezcy w Apokalipsie (2, 17), ktéra z kolei nawigzuje do kaptaristwa odnowionego
ludu Bozego w czasach eschatonu®. A zatem ,druga Smier¢” moze oznaczaé wy-
kluczenie z ludu przymierza w czasach odnowienia.

Targum do Jeremiasza 51, 39. 57 odnosi si¢ do sagdu Bozego nad Babilonem
i jego dostojnikami, biblijnymi arcywrogami Bozego ludu. W obu wersetach he-
brajskie okreélenie ,sen wieczny” ttumaczone jest jako , druga $mier¢”: ,umra
drugg $miercig i nie ozyja dla $wiata, ktéry ma nadejé¢, méwi Pan”%. Sformu-
lowanie to, podobnie jak w Targumie do Powtérzonego Prawa (33, 6), sugeruje
wylaczenie ze zmartwychwstania umozliwiajacego zycie w $wiecie eschatonu.

Chociaz na podstawie przytoczonych stychéw z Targumdéw trudno dokltad-
nie sprecyzowaé nature ,drugiej $mierci”, wydaje sie, ze w biblijnej mysli zy-
dowskiej zaklada ona zazwyczaj wykluczenie ze zmartwychwstania do nowego
Swiata. Przy czym mozliwe jest, Ze niektére cytowane przez biblistow teksty
wskazujg réwniez na element kary i cierpienia (nawet cierpienia cielesnego —
Tglz 65, 6) tych, ktérzy sa uczestnikami tej émierci*!. Natura i okres tego cierpie-
nia pozostaja przedmiotem debaty migdzy zwolennikami ostatecznej anihilacji*?
a tradycjonalistami opowiadajgcymi sie za wieczng meka w jeziorze ognia (Ap
14, 9-11; 20, 10)*3. Jednak, o ile wiadomo autorowi niniejszego eseju, na podsta-
wie biblijnych tekstéw zydowskich nie wnioskuje sie za ostateczng odnowg tych,
ktérzy znalezli sie w zasiegu , drugiej $mierci”. Trudno tez jednoznacznie okre-
sli¢, na ile mysl zydowska zapozyczyta koncepcje ,drugiej Smierci” z kultury
starozytnego Egiptu, gdzie pewne teksty utozsamiajg ja z ostatecznym zgtadze-
niem duszy*.

39 Zob. G. K. Beale, John’s Use of the Old Testament in Revelation. Sheffield 1998, s. 113-114.

40 Ttumaczenie angielskie w: Aune, Revelation 17-22, s. 1092.

41 Zob. dyskusje w: Beale, The Book of Revelation, s. 1036.

42 70ob. np. Caird, op .cit., s. 36, 255. — Bacchiocchi, loc. cit.

3 Zob. np. Beale, The Book of Revelation, s. 761-762, 1036-1037. — R. H. Mounce, The Book of
Revelation. Grand Rapids 1997, s. 274-275.

44 Zob. Aunego Revelation 17-22 (s. 1092-1093), ktéry wskazuje na tego typu domniemane po-
wigzania, cho¢ sam przychyla sie ostatecznie do pogladu, ze teksty Apokalipsy, odnoszace sie do
,drugiej $mierci”, nie moga oznaczac¢ catkowitego zniszczenia czlowieka/duszy, lecz raczej dotycza
,wiecznych mak” (zob. 20, 10).
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Ograniczenia apokatastazy w Apokalipsie Jana

Ksiega Apokalipsy zawiera obszerny zbior wizji, ktére cho¢ w pierwszej kolej-
no$ci odnosza sie do czaséw siedmiu Koscioléw w niej opisanych (1, 1. 3. 4; 22,
10), stanowiq tez swoisty kalejdoskop wczesnochrzescijariskiej nadziei zwigzanej
z lepszym od obecnego Swiatem. Szczeg6lnie dwa ostatnie rozdzialy obejmujq
stwierdzenia, ktére konceptualnie wskazywaé moga na odnowienie wszystkiego
— az do stanu podobnego jak na poczatku, do utraconego zycia w mitycznym
ogrodzie Eden. Lecz zarazem da si¢ dostrzec, ze méwig one o czyms$ bardziej do-
skonatym niz doskonatos$é poczatku. Symboliczne drzewo zycia nie znajduje sie
w tym wypadku wewnatrz ogrodu, ale na $rodku ulicy poteznego miasta przy-
obleczonego w Boza chwate (22, 2; 21, 16. 23). Do tego miasta narody wnosza tez
wypracowang w historii swoja chwale i swoje bogactwo, dodajagc mu wdzieku
(21, 24. 26; por. 1z 60)*. Wnioskowa¢ z tego mozna, ze odrestaurowanie w ka-
tegoriach Apokalipsy to nie cykliczny powr6t do poczatku, ale liniowy rozwdj
w strone wiekszej chwaly niz chwata poczatku. Odnoszac sie do przytoczonej
wczeéniej my$li G. B. Caird’a, datoby sie pokusi¢ o konkluzje, ze obecne udreki
ziemi stanowia skladowgq jej przysztej chwaly. Koniec przewyzsza poczatek.

Jednak mimo pozytywnej wizji odrestaurowania i przysztej chwaty narodéw
i ziemi oraz ogromnych proporcji, w jakich odnowa dotyka ludzkos¢ (por. Ap
5,9;7,9; 21, 16)*, kanoniczna Apokalipsa, podobnie jak biblijna my$l zydowska,
z ktérej wyrosta, pozostawia pewnga grupe ludzi poza miastem odnowy, w sta-
nie (miejscu?) ,drugiej Smierci” (22, 15; 21, 8). Szerszy kontekst wskazuje, Ze ta
,druga $mier¢” obejmuje bezboznych, niestosujacych sie¢ do przykazan Bozych,
oraz wrogéw Bozego ludu, w tym diabta, émier¢ i Hades. To swoiste wygnanie
poza mury miasta jest dla nich udziatem w ,jeziorze ognia”, przypominajgcym
ewangelijng Gehenne — miejsce pozbawione Bozej chwaly i oddzielone murem
od jego ludu. Stanowi ono kontrast dla nowosci, ktéra Bég zaprowadza w swoim
stworzeniu (21, 1-7. 10 — 22, 5). Nic tez w judeochrzescijariskich opisach ,dru-
giej $mierci” nie sugeruje, ze jest ona odwracalna, ze osoby, ktore jej zostaly
poddane, mogg liczy¢ w przysztoéci na odnowe. Dlatego réwniez wydaje sig, ze

45 Zob. Mathewson, op. cit., s. 164-166. Autor zaznacza tez tematyczne paralele z Ksiggami Izajasza
(2, 2-4) i Zachariasza (14, 6-19).

46 Rozmiary miasta opisane w Apokalipsie (21, 16) sugeruja, ze mogto ono pomiesci¢ caly 6wczesny
helleriski (tzw. cywilizowany) $wiat. Zob. J. M. Vogelgesanga The Interpretation of Ezekiel in the Book
of Revelation (Harvard University 1985, s. 95 <niepublikowana rozprawa doktorska>), ktéry odnosi
sie w niej takze do wczedniejszych badan przeprowadzonych przez D. Georgiego (Die Visionen vom
himmlischen Jerusalem in Apk 21 und 22. W: D. Luhrmann, G. Strecker, Festschrift fiir Giinter Bornkamm
zur 75. Geburstag. Tybinga 1980, s. 367).
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,druga $mier¢” jest najpowazniejszym ograniczeniem dla teologicznej koncepcji
apokatastazy w Apokalipsie sw. Jana.

Limits of Apocatastasis in St. John’s Apocalypse: exegetical considerations
Abstract

The essay distinguishes between the concept of apocatastasis in literary and
theological sense. It considers focal statements referring to the restoration of the
world in Rev 21-22 (idob xouvd owd névta in 21, 5b; 6 ddvatoc ovx €oton in 21, 4b
and &0hov {wiic in 22, 2), suggesting that they can be interpreted against the hi-
storical background of Revelation’s original audience. It also analyses the notion
of “second death” in Revelation (2:11; 20:6,14; 21:8) and Jewish biblical writings
(Ig. P and Ongelos Deut 33:6; 13. Isaiah 22:14; 65:6,15; Tg. Jeremiah 51:39,57), poin-
ting that the concept is a serious obstacle in the way of theological apocatastasis
in the Visionary’s document.
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