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W Koéciele katolickim w XX wieku doszlo do istotnej zmiany w mysleniu
na temat okreélenia zakresu zbawienia. Jakkolwiek podkreslano uniwersalizm
Bozego odkupienia, zbawienie pozostawalo przede wszystkim udziatem oséb
bedacych w jednosci z Kosciotem Rzymskim. Teologia katolicka, akcentujgca
ekskluzywizm zbawienia, podjela préby reinterpretacji dotychczasowych ujeé
mysterium salutis wskazujgc na mozliwoé¢ zbawienia nie tylko chrzeécijan, ale
,wszystkich ludzi dobrej woli”!. Dlatego tez pytanie postawione przez Hansa
Ursa von Balthasara — ,Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni?”?
— stalo sie calkowicie uzasadnione w kontekscie ozywienia wspéiczesnej mysli
teologicznej.

Wielu teologéw dokonujgc ponownej interpretacji Bozych przymiotéw w per-
spektywie historiozbawczej doszto do przekonania, ze skoro Bég zbawia po-
przez swoja sprawiedliwos¢ oraz swoje milosierdzie, dla cztowieka jest Bogiem
nadziei. Skutkiem takiego podejscia jest rowniez pytanie o zakres i istote chrze-
Scijaniskiej nadziei. Nadzieja odnoszaca sie do tej pory do rzeczy ostatecznych,
w teologii posoborowej objeta swoim zakresem takze doczesnoé¢ cztowieka.

1 Konstytucja duszpasterska o Koiciele w $wiecie wspélczesnym (dalej skrot: KDK). W zb.: Sobér Wa-
tykariski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznari 2002, nr 22.

2 H. U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedq zbawieni? Przel. S. Budzik. Tarnéw
1998.
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Nadzieja na to, ze Bég wypelni dang cztowiekowi obietnice zbawienia, stala sie¢
szczegoblnie zywa pod wplywem przyjecia biblijnej perspektywy w interpretacji
misteriow Wcielenia, Paschy i Sagdu Jezusa Chrystusa.

1. Misterium Wcielenia

Wspélczesna teologia katolicka podejmujac prébe ponownej refleksji nad
znaczeniem zbawczego wydarzenia dotyczacego Jezusa Chrystusa, postawila
na nowo pytanie: czy wolno mie¢ nadzieje, ze Bég, ktéry ,tak umitowat swiat”,
ostatecznie wszystkich ze sobg pojedna? Odpowiedz, majagc wymiar odnoszacy
sie do nadziei, nigdy nie bedzie mogta by¢ ostateczna. Dlatego, jak sie wydaje,
teologia nadziei powszechnego pojednania nie rosci sobie pretensji do jedno-
znacznych rozwigzan. Podejmujac proby odpowiedzi, dzisiejsza teologia, bazu-
jac na biblijnym opisie wydarzenia, ktérym jest Jezus Chrystus, zwraca uwage
na pojednawczy wymiar wcielenia. Bég jednajac si¢ z cztowiekiem w Jezusie
tym samym stat sie¢ doskonatym sakramentem pojednania. W Jezusie tacza sie
dwa wymiary owej jednosci: pierwszy, odnoszacy sie do relacji Bég-cztowiek,
mozna okresli¢ jako indywidualny, natomiast drugi, obejmujacy relacje cztowiek-
czlowiek, mozna zdefiniowa¢ jako spoteczny.

Najglebszy sens wcielenia zawarty jest w slowach Ewangelii: ,Tak bowiem
Bog umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego
wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3, 16), oraz: ,[Bog] pojednat nas
ze sobg w Chrystusie” (2 Kor 5, 18). Zatem te dwa aspekty — mito$¢ Boga do
ludzi oraz plynace z niej pojednanie Boga z ludZzmi w Chrystusie — mozna
uzna¢ za fundament chrzescijariskiej nadziei. Punktem wyjscia dalszych rozwa-
zan bedzie ujecie wcielenia jako pojednania Boga z ludzmi, ktére ma zostaé
dopelnione pojednaniem ludzi miedzy sobg. Tak ukazana tajemnica wcielenia
pozwala wyrazniej odkry¢ wyplywajacy z niej inkarnacyjny model eklezjotwor-
czy, wpisujacy sie w teologie Vaticanum II.

1.1. Wcielenie jako pojednanie

Wocielenie dokonato sie, aby ,nas zbawi¢, pojednujac nas z Bogiem” (KKK,
nr 457). To pojednanie, jak zauwaza §w. Pawet w Drugim Liscie do Koryntian,
zrealizowato sie juz w Chrystusie (zob. 2 Kor 5, 19). Inkarnacyjny model pojed-
nania, skadinad coraz bardziej akcentowany we wspdélczesnych ujeciach teolo-
gicznych, stanowi w pewnym stopniu przeciwwage dla podkreslanych w minio-
nych wiekach opiséw pojednania Boga z czlowiekiem poprzez ,Ofiare pojed-
nania”, czyli émier¢ Jezusa na krzyzu. Posoborowa myél teologiczna siegajac do
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zakorzenionej w Kosciele Wschodnim idei przebdstwienia wplyneta znaczaco
na ksztaltowanie sie we wspolczesnej teologii katolickiej inkarnacyjnych modeli
soteriologicznych®. Wcielenie mozna uznaé za sakrament przyszlego petnego
zjednoczenia (pojednania) cztowieka z Bogiem, ktére teologia okreéla mianem
Nieba. Unia hipostatyczna dwéch natur w Chrystusie stanowi eschatologiczng
realizacje obietnicy wspdélnoty Boga z ludZzmi. Kardynat Schonborn wyrazit to
stfowami: ,W Osobie Boga-Czlowieka, w unii hipostatycznej, mamy najwyzsza,
najdoskonalszg wspélnote pomiedzy Bogiem a cztowiekiem”*. Ostatecznym ce-
lem dziejéw kazdego cztowieka (indywidualnie), ale i catej ludzkosci (spotecz-
nie), jest, zdaniem wiedenskiego teologa, pojednanie rozumiane jako wspélnota
(communio) z Bogiem. Pisze dalej wiedenriski purpurat: ,Sens dziejow polega
obecnie na anakephaleiosis (rekapitulacji), czyli na zespoleniu calego stworzenia
w Chrystusie”.

Pojednanie Boga z czlowiekiem nadaje mu wlasciwe znaczenie, czyli uka-
zuje prawde, iz jest on ostatecznie powolany do komunii z Bogiem, bedacym
fundamentem jego egzystencji. Tym samym pojednanie wzywa czlowieka do
wspdlnoty ludzi miedzy sobg. Tak wiec pojednanie we wcieleniu mozna przed-
stawi¢ dwuwymiarowo: po pierwsze zachodzi na linii Bég-cztowiek i w kon-
sekwencji ksztaltuje relacje cztowiek-cztowiek. Tak ujete mysterium incarnationis
przetamuje indywidualizm zbawczy, dominujacy w teologii przedpoborowej, na
korzys¢ spotecznego (wspdlnotowego) wymiaru zbawienia. Dlatego tez wsp6l-
nota eklezjalna stanowi konsekwencje oraz realizacje przyjScia na $wiat Syna
Bozego w ludzkim ciele.

1.2. Rola Wcielenia w mysleniu eklezjalnym

Cho¢ wspblczesna teologia katolicka nie przypisuje poczatkéw Kosciota kon-
kretnemu wydarzeniu z zycia Jezusa, z punktu widzenia obecnej eklezjologii
fakt wcielenia zajmuje istotne miejsce w opisie zbawczego zjednoczenia wszyst-
kich ludzi w Chrystusie. Z perspektywy sporu o ksztatt soteriologii w aspekcie
kontrowersji o ,puste pieklo” istotne zdaje sie¢ by¢ podkreslenie uniwersalizmu
wcielenia. W przeszlosci Kosciét katolicki opierajgc sie¢ w gléwnej mierze na
zdaniu $w. Cypriana, méwiacym, iz ,poza Kosciotem nie ma zbawienia”, od-
dalal mozliwo$¢ zbawienia dla ludzi znajdujacych si¢ poza Kosciolem rozumia-
nym jako widzialna spoteczno$é. W tej perspektywie myslenie o mozliwosci

3 Zob. T. Dola, Wecielenie. Hasto w: Leksykon teologii fundamentalnej. Red. M. Rusecki. Lublin—
Krakéw 2002, s. 1314.

* Ch. Schonborn, Bég zeslat syna swego. Chrystologia. Przet. L. Balter. Poznani 2002, s. 388.

5 Ibidem, s. 389.
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powszechnego zbawienia byto niemal catkowicie nie do przyjecia. Jednakze So-
bér Watykanski Il w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele zawart nauke méwigca
o mozliwosci zbawienia takze tych oséb, ktére nie przynaleza do tegoz Kosciota
na mocy przyjetego chrztu. Vaticanum II wyjaénil misterium Koéciota w Scistej
relacji do Chrystusa. ,Kosciét jest w Chrystusie jakby sakramentem [...] we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (KDK,
nr 1). Istotny jest fakt, ze w soborowej eklezjologii zjednoczenie ludzi z Bogiem
nie odnosi si¢ jedynie do rzeczywistych cztonkéw Kosciota katolickiego czy na-
wet chrze$cijan w ogdle, lecz obejmuje swym zasiegiem caly rodzaj ludzki.

W $wietle uniwersalistycznej koncepdji zjednoczenia Boga z ludZmi wcielenie
mozna okresli¢ jako akt afirmacji kazdego cztowieka przez Boga. B6g w wyda-
rzeniu inkarnacji pojednat czlowieka ze Sobg. Sobér Watykarnski II w Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym uczy, ze Chrystus , poprzez wciele-
nie swoje zjednoczyl sie w pewien sposéb z kazdym czlowiekiem” (KDK, nr 22).
Novum mysli soborowej wyraza sie¢ w wyjsciu poza ramy ekskluzywistycznego
myslenia eklezjalnego, praktycznie zamykajgcego droge do zbawienia dla lu-
dzi nieochrzczonych. Zjednoczenie Chrystusa z ,kazdym cztowiekiem” stanowi
podstawe do reinterpretacji zatozenn katolickiej eklezjologii, a co za tym idzie
— réwniez dotychczasowej soteriologii. Niniejszym zwrdécono uwage na fakt,
iz to nie widzialny Koscidt jest jedynym szafarzem i poérednikiem zbawienia,
lecz ze swej istoty jest nim Chrystus. Dopiero przez Chrystusa i w Chrystusie
Kosciét staje sie ,niejako sakramentem” zbawienia dla $wiata. W tym nurcie
zasade swojej eklezjologii sformulowal Jacques Dupuis wnioskujac, iz ,trzeba
zastapi¢ waska perspektywe eklezjocentryczng perspektywa chrystocentryczna,
bardziej uzasadniong i jednoczesnie szerszg”®.

Problem zbawienia w Kosciele to réwniez pytanie o istote oraz potrzebe
chrztu. W zasadzie niemal do Vaticanum II jako cztonkéw Kosciota powszech-
nego okres$lano przede wszystkim ludzi wigczonych do niego przez chrzest.
Chrzest w Kosciele katolickim stat si¢ na wiele stuleci niemal wyltgcznym wy-
znacznikiem przynaleznosci do Mistycznego Ciata Chrystusa. Kwestia interpre-
tacji przynaleznosci do Kosciota wydaje sie szczeg6lnie istotna dla chrzescijan-
skiej soteriologii i problemu zbawienia wszystkich ludzi. Tajemnica Kosciota
przeniknieta Swiatlem wcielenia pozwolila na wyjécie uje¢ soteriologicznych
poza ramy Koéciota widzialnego (instytucjonalnego).

Dzieto zbawienia w Chrystusie urzeczywistnifo sig, a zarazem jest wyda-
rzeniem nieustannie sie urzeczywistniajgcym. To, co zostalo zapoczatkowane

6 J. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii. Przet. W. Zasiura. Krakéw 1999, s. 196-197.
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w momencie wcielenia, dopelnifo sie wolnym czynem Boga w Chrystusie, a Ko-
$cidt ,swoja tozsamosé osiggnie dopiero wtedy, kiedy jako Kosciét powszechny
(ecclesia universalis) utozsami sie z pojednang ludzkoscig”’. Innymi stowy, Ko-
§ciét powolany jest do tego, aby realizowaé i urzeczywistnia¢ Boze zbawienie
(rozumiane jako pojednanie) posréd calej ludzkosci — takze wobec tych ludzi
(a moze nawet przede wszystkim), ktérzy nie sg wlgczeni do Kosciota poprzez
chrzest. Zgodnie z przytoczong wyzej naukg wyrazong w dokumentach Soboru
Watykariskiego II kazdy czlowiek objety jest faska Boga, niezaleznie od fizycz-
nego aktu chrztu®. Jakkolwiek nauka o pozachrzcielnej przynaleznosci do Ko-
$ciofa istniata w mysli teologicznej réwniez przed Vaticanum II°, wydaje sie, ze
dopiero wspélczesna teologia katolicka nadala szczegélny wymiar mozliwosci
zbawiania 0s6b pozostajacych poza Ko$ciotem widzialnym!©.

1.3. Wspélnotowy wymiar zbawienia — Kosciét jako wspélnota

~Stworzytl wiec Bég cztowieka na swéj obraz, na obraz Bozy go stworzyt:
stworzyl mezczyzng i niewiaste” (Rdz 1, 27). Anna Swiderkéwna, polska znaw-
czyni Pisma Swigtego, odnoszac sie do tych stéw, zaznaczyta w swej ksigzce
fakt, iz ,czlowiek jest stworzony do wspdlnoty i dla wspélnoty”!!. Tak ujeta
antropologia stanowi w pewnym stopniu przeciwwage dla podkre$lanego nie-
jednokrotnie w minionych wiekach indywidualistycznej koncepcji cztowieka'?,
stanowiacej de facto odejscie od biblijnego obrazu istoty stworzonej. Biblia wy-
raznie akcentuje ,wspSlnotowy wymiar osoby”!3. Dla Izraelity cztowiek nie byt
jednostka pozostajacg jedynie w relacji ja-Bég, lecz byl wazng czescig triady
ja-wspdlnota-Bég. Wydaje sie, ze te trzy plaszczyzny byly wrecz nierozdzielne
w oczach Dzieci Abrahama. Dlatego tez nadzieja zbawienia w judaizmie miata
zawsze bardziej wspélnotowy niz indywidualny wymiar'. W mysli chrzescijani-

7 P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele. W zb.: Podrecznik teologii dogmatycznej. Traktat VIL
Red. W. Beinart. Przet. W. Szymona. Krakéw 1999, s. 288.

8 Zob. Chrzest oraz Chrzest pragnienia. Hasta w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny.
Przet. T. Mieszkowski, P. Pachciarek. Warszawa 1987, kol. 51-55.

9 Zob. Neuner, op. cit., s. 294-295.

10 Zob. F. Solarz, Sobér Watykariski II a religie niechrzescijariskie. Krakéw 2005. — E. Kotkowska,
Warunki interpretacji pojecia doswiadczenie pozaeklezjane w Swietle dokumentéw Soboru Watykariskiego 1.
Mpis. WT UAM Poznan 2008.

11 A. Swiderkéwna, Bég Tréjjedyny w zyciu czlowieka. Krakéw 2005, s. 18. Zob. tez KKK, nr 372.

12 7. Kijas (Homo creatus Est. Krakéw 1996, s. 142) wskazuje m.in. na role definicji osoby (jed-
nostkowa substancja rozumnej natury) w ujeciu Boecjusza jako czynnika majgcego znaczny wplyw
na ksztaltowanie si¢ autonomicznego obrazu jednostki. Zdaniem franciszkariskiego teologa, stabos¢
okreslenia wczesnosredniowiecznego teologa wyraza si¢ w braku odniesieri do Tréjjedynego Boga.

13 P Grelot, Swiat, ktéry ma przyjsé. Przet. L. Rutkowska. Warszawa 1979, s. 24.

14 Zob. G. Chrzanowski, Zbawienie poza Kosciotem. Filozofia pluralizmu religijnego Johna Hicka. Poznaf
2005, s. 100.
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skiej, bedacej spadkobierczynig do$wiadczenia Izraela, pod wplywem rozwoju
antropologii koncentrujacej swoja uwage na rozumieniu cztowieka jako nieza-
leznej jednostki wymiar spoteczny nadziei ulegt znacznemu zmarginalizowaniu.
Doprowadzito to do tego, ze ,scholastyczna i potrydencka teologia nie znata
na og6t wspdlnotowego wymiaru chrzescijariskiej nadziei”!®. Nadzieja zbawie-
nia odnosita sie przede wszystkim do konkretnej osoby, nie za§ do wspélnoty.
Zdaniem Waltera Kaspera, przejawem takiego stanu rzeczy bylo motto misji
powszechnych: ,Ratuj swoja dusze”. Kardynat poddajac krytyce te dewize, po-
stawil pytanie: ,Czy mozna ratowaé wlasng dusze, nie ratujgc duszy, a takze
i ciata drugiego cztowieka?”'® Odpowiedz wspétczesnej teologii katolickiej zdaje
sie by¢ w tej kwestii jednoznaczna. , Powotaniem rodzaju ludzkiego jest ukazy-
wanie obrazu Boga i przeksztalcanie si¢ na obraz Jedynego Syna Ojca” (KKK, nr
1877). Stwierdzenie to, umieszczone we wstepie drugiego rozdzialu Katechizmu
Kosciota Katolickiego, odnoszace sie do wspoélnoty ludzkiej, stanowi odzwiercie-
dlenie antropologii Vaticanum II (zob. KDK, nr 12). Spoteczny wymiar cztowieka
wskazuje na wspélnotowy wymiar Kosciofa.

Ujecie Kosciota jako communio moze stac sie¢ réwniez punktem wyjécia wspot-
czesnych obrazéw piekta. Skoro Kosciét jako , wspélnota” stanowi antycypacje
nieba, pieklo wobec tego nalezatoby okresli¢ jako jego antyteze. Infernum nie-
jednokrotnie ukazywane bylo na przestrzeni wiekéw jako miejsce potepienia
wspdlne dla tych, ktérzy zostali skazani na wieczng kare. Co ciekawe, szcze-
goblnie w malarstwie utrwalil sie obraz piekla jako pewnej zbiorowosci, swoistej
,wspolnoty w potepieniu”. Wspélczesne ujecia piekla wskazujg jednak na inny
wymiar tej tajemnicy. Pieklo jest radykalng samotnoscig. Opuszczeniem nie tylko
przez Boga, ale réwniez przez drugg osobe. Jak zauwaza polski teolog nadziei
powszechnego zbawienia, Wactaw Hryniewicz, pieklo ,jest stanem catkowitej
samotnosci”’. Z tego faktu moze wynikaé, ze wszedzie tam, gdzie czlowiek
zamyka sie na ludzi, skazuje siebie na piekto juz w tym zyciu, albowiem —
parafrazujgc stowa $w. Cypriana — poza wspélnota nie ma zbawienia.

2. Misterium Paschy

Przy zatozeniu, Ze zakres chrze$cijariskiej nadziei zawiera si¢ w oczekiwa-
niu petnego zjednoczenia z Bogiem rozumianego jako petnia zycia, radykalnym
zaprzeczeniem nadziei bedzie do$wiadczenie $mierci bedacej poniekad anty-

15 J. Alfaro, Chrzescijariska nadzieja na wyzwolenie czlowieka. Przel. P. Leszan. Warszawa 1975, s. 107.

16 W. Kasper, Jezus Chrystus. Przel. B. Bialecki. Warszawa 1983, s. 228.

17 W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia a dramat wolnosci cztowieka. ,Studia Theologica Varsaviensia”
1995, nr 2, s. 97.
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cypacja piekia. Rozumienie Smierci zostanie tu ujete w dwéch wymiarach —
doczesnym i wiecznym, albowiem chrzedcijariska nadzieja osiggniecia pelni zy-
cia odnosi si¢ réwniez do Zzycia w tym $wiecie. Doswiadczenie $mierci zdaje sig
wykracza¢ poza ramy $mierci biologicznej.

Z punktu widzenia sporu o puste pieklo istotne tutaj bedg dwa chrystolo-
giczne wydarzenia: $mier¢ Jezusa na krzyzu oraz Jego zstapienie do otchiani.
Teologia nadziei powszechnego zbawienia dopatruje si¢ w tychze wydarzeniach
zrédla chrze$cijariskiej nadziei na zbawienie wszystkich ludzi — szczegdlnie
zstapienie do otchtani stato sie dla wielu wspétczesnych teologéw waznym ele-
mentem w opisach uniwersalistycznej koncepcji zbawienia.

2.1. Smierci jako doswiadczenie braku nadziei

Jednym z podstawowych probleméw chrzescijariskiej antropologii jest wyda-
rzenie $mierci cztowieka. Smieré¢ wpisana jest w nieunikniony los kazdej osoby.
Stanowi definitywny i ostateczny kres ludzkiego bytowania na ziemi. Mozna po-
wiedzieé, ze zatrzymanie si¢ na samym wydarzeniu, jest najgtebszym wyrazem
braku nadziei i sensu ludzkiego istnienia, gleboka refleksja bowiem, zaréwno
teologiczna, jak i filozoficzna, nad istota czlowieka w ogdlnej syntezie wska-
zuje na kruchoé¢ oraz skoniczonoé¢ ludzkiej egzystencji. Zdaniem Juana Alfaro,
specyficzne ujecie Smierci ludzkiej nie polega na przedstawieniu jej jako ostat-

niego etapu zycia cztowieka, lecz na , przezywaniu $mierci jako korica”!®

, W sen-
sie definitywnego przerwania wszelkich relacji istniejgcych w zyciu doczesnym.
Wyplywa stad naturalny lek cztowieka przed umieraniem bedgcym niejako, pa-
trzac z perspektywy beznadziei, ,skokiem w pustke”. W takim ujeciu $mier¢
oznacza ostateczny kres dla cztowieka — ,nico$¢ nie spetnionej egzystencji”'®.
Trwoge umierania, zdaniem Yvesa Congara, moze powiekszy¢ pojawiajaca sie
w czlowieku $wiadomo$¢ braku gotowosci na pozegnanie sie z wlasnym zyciem.
Autor przekonuje, iz czujemy, ze: ,,mamy w sobie dos¢ tchu, zeby p6js¢ dalej —
ale jest to dech bezsilny, ulotny, jatowy”?’. Dlatego tez nieprzezwyciezony lek
umierania moze doprowadzi¢ do okreslenia wydarzenia $mierci jako absurdu,
radykalnej porazki czy takze nonsensu?!.

Teologiczne ujecia ,,mysterium mortis” w minionych wiekach napawaly czto-

wieka raczej trwogg i przerazeniem niz nadziejg, lecz nie tyle ze wzgledu na

18 Alfaro, op. cit., s. 18.
19 7. Ratzinger, Smier¢ i zycie wieczne. Przet. M. Wectawski. Warszawa 2000, s. 93.
20'Y. Congar, Chrystus i zbawienie $wiata. Przet. A. Turowiczowa. Krakéw 1968, s. 207.

21 Zob. B. Sesbotié, Zmartwychwstanie i zycie. Krétki traktat o rzeczach ostatecznych. Przel. M. Zerariska.
Poznan 2002, s. 68.
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skoniczonos¢ ludzkiej egzystengji, ile bardziej z powodu mozliwosci ,wiecznej
$mierci”. Zdaniem Hryniewicza, wielu chrzescijan pod wplywem wizji Boga
jako surowego sedziego zaczeto odczuwac lek przed zblizajacym sie w $mierci
wyrokiem potepienia?. Bliskos¢ $mierci nie tylko oznaczala nieuchronny kres
zycia, ale i wskazywala zblizajacy sie dies irae — Dzienn Bozego gniewu, ktéry
w $wiadomosci wielu chrzescijan potegowal lek przed potepieniem. Dlatego
tez wspolczesna teologia katolicka staneta w obliczu koniecznosci zrekonstru-
owania interpretacji wydarzenia koficzacego ziemskie zycie cztowieka. Smieré
budzaca lek i trwoge, w $wietle wspétczesnych ujeé teologicznych ukazujacych
kres ludzkiego zycia na ziemi w konfrontacji z obrazem Boga, ktéry poprzez
swoja sprawiedliwos¢ oraz miltosierdzie zbawia czlowieka, a nie potepia, stata
sie na nowo zrédlem nadziei.

2.2. Pascha jako zrédlo nadziei

Teologia przedsoborowa niemalze nie dopuszczata mozliwosci jakiejkolwiek
ingerencji Boga w piekle” — bynajmniej nie w wymiarze zbawczym. Pieklo uka-
zywane bylo jako miejsce wiecznego potepienia, zaréwno dla upadtych anioléw,
jak i dla ludzi potepionych. Teologia katolicka drugiej polowy XX wieku, prébu-
jac podkresli¢ zbawczy wymiar Paschy Chrystusa, skoncentrowata swoja uwage
na tajemnicy Jego zstapienia do otchlani?*. Z perspektywy teologii nadziei po-
wszechnego zbawienia, wpisana w nauke krzyza prawda o zstgpieniu Jezusa do
piekiet stanowi niezmiernie istotny element sporu o ,puste pieklo” ze wzgledu
na wyplywajaca z niej mozliwo$¢ zbawienia os6b pozostajacych w otchtani.

Wspélczesna teologia zwraca uwage na fakt, iz wydarzenie krzyza, beda-
cego ,sprzeciwem Boga wobec cierpienia beznadziejnego i przezwyciezeniem
beznadziejnosci cierpienia przez wprowadzenie daru mitosci tam, gdzie byta

41125

nieczulo$¢ i obojetnos¢”~, obejmuje swymi konsekwencjami réwniez pieklo. Po-

przez solidarne z grzesznikami zstgpienie do otchtani Syn Bozy przezwyciezyt

22 W. Hryniewicz, Bdg wszystkim we wszystkich. Ku eschatologii bez dualizmu. Warszawa 2005, s. 131.

2 H. U. von Balthasar (Teologia misterium Paschalnego. Przet. E. Piotrowski. Krakéw 2001, s. 170)
komentuje ten fakt nastepujaco: ,Zla teologia jest aprioryczne ograniczenie tego zbawczego wyda-
rzenia, kiedy jest si¢ — zakladajac okreslong nauke o predestynagji i utozsamiajagc Hades (Gehenne)
z pieklem — z gory przekonanym, ze Chrystus nie byl w stanie wnie$¢ zbawienia do “piekla wiasci-
wego” ("infernus damnatorum™). P6zna scholastyka, idac za niektérymi z Ojcéw Kosciota, wzniosta
takie aprioryczne przeszkody”.

24 W jezyku polskim dla okreslenia ,otchtanie” stosuje si¢ wyraz ,piekta”. Za D. Kowalczykiem
(Bég w piekle. Dwanascie wykladéw o trudnych sprawach wiary. Warszawa 2001, s. 68, przypis 1) zostanie
tu przyjete tozsame rozumienie dwéch terminéw rozréznianych w teologii: ,pieklo” oraz ,piekla”.
Oba wyrazy uzyte zostang dla ukazania stanu radykalnego oddzielenia od Boga.

% G. L. Miiller, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie. W zb.: Podrecznik teologii dogmatycznej,
traktat V, s. 458.
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beznadziejno$¢ piekta wprowadzajac tam dar swojej mitoéci?®. W ten sposéb, jak
zauwazy! von Balthasar, Chrystus sprawit, ze ,niebiariski promyk wiary, mito-
§ci i nadziei rozjaénit [...] otchtan”?. Takie ukazywanie tajemnicy zstgpienia
do otchlani zdaje si¢ r6zni¢ od wczeéniejszych ujeé wystepujacych w teologii
zachodniej. Sw. Tomasz z Akwinu prébujac ,,ztagodzi¢” nauke o surowosci kar
piekielnych, ,wprowadzil” do piekla element Bozego milosierdzia przejawia-
jacy sie w karaniu grzesznikéw ,mniej niz na to zastuguja”?. Wydaje sig, ze
wspblczesne opisy zstgpienia Jezusa do piekiet, w inny sposéb niz zapropo-
nowany przez $w. Tomasza, wyrazaja istote zbawczej obecnosci Syna Bozego
w otchtani. Blisko$¢ Chrystusa przelamuje samotnos¢ potepienia, bedac tym sa-
mym dla grzesznika niejako antycypacja nieba — Bég pragnie wspdlnoty z tymi,
ktérzy cierpig z powodu niewyobrazalnej samotnosci. Chrystus zstepujac do
otchtani, przezwyciezyt ,,wszelkie mozliwe opuszczenie czlowieka, jego samot-

no$é, a wiec takze opuszczenie i samotnoé¢ piekta”?

, czyli to, co bylo skutkiem
grzechu cztowieka. Smier¢ Syna Bozego stala sie $miercig grzechu®.

Zbawcze wydarzenie Paschy Chrystusa rozcigga si¢ réwniez na cala ziemska
egzystencje cztowieka. Papiez Jan Pawet II zauwazyt, ze chociaz Chrystus prze-
zwyciezyl grzech i Smieré poprzez Pasche, cierpienie bedace ich skutkiem nie
zostalo usuniete z doczesnego zycia cztowieka. Niemniej jednak Pascha Syna Bo-
zego ,na kazde cierpienie rzuca nowe $wiatlo, ktore jest §wiattem zbawienia”!.
W nawigzaniu do metaforyki $wiatla Jerzy Szymik stwierdzit za Balthasarem,
ze Jezus jest ,Stowem-wszystko-wyjasniajagcym”, czyli zgodnie z teologicznym
rozumieniem, Stowem rozjasniajgcym2. Cierpienie, ogarnigte mrokami grzechu,
zostalo w Chrystusie rozjasnione Jego blaskiem.

Rozjasnienie cierpienia $wiattem Paschy Chrystusa nie usuwa tego cierpienia
w doczesnoéci, ale nadaje mu nowy sens. W ten sposéb krzyz Chrystusa oka-
zuje sie dla czlowieka ratunkiem, wobec jego beznadziejnej samotnosci oraz

beznadziejnego cierpienia. Von Balthasar wyrazil poglad, ze wotanie Jezusa

26 Zob. J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara. Przel. A. Walecki. Krakéw 2005,
s. 130.

%7 Von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 161.

28 Cyt. za: Mysli o Bozym milosierdziu, wybér Nowicjat dominikandw 2001/2002. Poznari 2002, s. 17.
Zob. tez: W. Granat, Milosierdzie jako przymiot Boga. W zb.: Ewangelia milosierdzia. Red. T. Bielski.
Warszawa—Poznan 1970, s. 43.

2 E. Piotrowski, Teatr Pana Boga (Hans Urs von Balthasar). Hasto w: Leksykon wielkich teologéw
XX/XXI wieku. Red. J. Majewski, ]. Makowski. Warszawa 2003, s. 15.

30 Zob. E. Schillebeeckx, Chrystus. Sakrament spotkania z Bogiem. Przel. A. Zuberbier. Krakéw 1966,
s. 54-55.

31 Jan Pawel II, Salvifici doloris, nr 15.

32 7. Szymik, W $wiattach wcielenia. Chrystologia kultury. Katowice-Zabki 2004, s. 151.
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z krzyza (zob. Mk 15, 34) nie jest jedynie poczatkiem recytacji Psalmu 22, kon-
czacego sie triumfem i uwielbieniem Boga. Bazylejczyk konstatuje:

nie mozna tego, co dotyczy krzyza Chrystusa, zbagatelizowa¢, jak gdyby
Ukrzyzowany w niezmaconej tacznosci z Bogiem modlit si¢ psalmami i umart

w Bozym pokoju®.

Stwierdzenie tego teologa jest w pewnym sensie odpowiedzig na przyjety
w katolickiej egzegezie poglad méwigcy o tym, ze ,,wydany u kresu zycia okrzyk
jest tylko poczatkiem psalmu 22”34, Wejscie Jezusa w samotno$¢ umierania nie
znosi $mierci, ale staje si¢ dla czlowieka wyrazem nadziei, ze w swoim opusz-
czeniu nie pozostanie sam. Dlatego tez Chrystus jawi sie jako jedyna praw-
dziwa nadzieja cztowieka — ,B6g, ktéry nas umitowat i wcigz nas mituje “az

do korica”, do ostatecznego “wykonalo siej”’®

3. Misterium Sadu

Tajemnica sadu w perspektywie nadziei powszechnego zbawienia w swoim
zasadniczym punkcie zawiera w sobie pytanie o istote ludzkiej wolnosci. Wsp6t-
czesna teologia katolicka zdaje sie sugerowac, ze ludzka wolnoé¢, pomimo swej
doniostosci, swoja ostateczng realizacje osigga dopiero w wyborze Boga. O czlo-
wieku mozna tym samym powiedzie¢, iz jest prawdziwie wolny dopiero w mo-
mencie wyboru celu wlasnego powotania. Cztowiek naznaczony grzechem nie-
jednokrotnie doswiadcza wtasnej ograniczonosci oraz zniewolenia. Prawde te
wyrazil Sobér Watykanski II stowami: ,cztowiek stwierdza swojg niezdolnosé
do samodzielnego i skutecznego zwalczania zta, tak ze kazdy czuje sie jak
gdyby spetany wigzami niemocy” (KDK, nr 13). Stad w czltowieku rodzi si¢ po-
trzeba wyzwolenia. Tym, ktéry przychodzi cztowiekowi z pomocs, jest Chrystus-
Prawda. Wyzwolenie jako skutek sagdu prowadzi do odrzucenia wlasnych wy-
obrazefi o samowystarczalnoéci. Czlowiek jest powotany do zycia z Bogiem,
a w Nim do zycia we wspdlnocie ze wszystkimi ludZzmi. Dlatego sad staje sie
réwniez miejscem prawdziwego pojednania.

3.1. Nadzieja zbawienia wobec wolnosci czlowieka

W teologicznej kontrowersji dotyczacej pustego piekla jednym z najtrudniej-
szych probleméw jest tajemnica ludzkiej wolnoéci, poniewaz ,poszanowanie

33 Zob. Von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 116. Podobne zdanie wyrazit F.-X. Durrwell
(Ojciec Bég w swoim misterium. Przel. W. Misztal. Kielce 2000, s. 76).

34 7. Gnilka, Jezus z Nazaretu. Przet. J. Zychowicz. Krakéw 2005, s. 411.

35 Benedykt XVI, Spe salvi, nr 27.



Bog nadziei na tle sporu o ,puste piekto” 159

naszej wolnoéci, tak zasadnicze dla Bozej miloSci, zawiera w sobie mozliwos¢
piekfa”?®. W punkcie wyjécia nalezatoby postawi¢ pytanie formufowane przez
wielu wspoélczesnych teologéw: czy cztowiek jest wystarczajgco wolny, aby od-
rzuci¢ Bozy dar zbawienia, oraz czy skoniczona ludzka wolnoé¢ moze w sposéb
definitywny odrzuci¢ zbawienie? O ile teologia przedsoborowa wyraznie pod-
kreslala sens i role ludzkiej wolnosci w wydarzeniu zbawienia, o tyle wspodtcze-
sna teologia katolicka zdaje si¢ unika¢ jednoznacznej odpowiedzi w tej kwestii.
Z jednej strony, cze$¢ teologéw sktania si¢ do przyznania cztowiekowi petni wol-
nosci, w tym sensie Ze jest on w stanie definitywnie i ostatecznie odrzuci¢ pro-
pozycje zbawienia w swoim zyciu i skaza¢ sie¢ zarazem na wieczne potepienie.
W opozycji do niniejszego stanowiska mozna przedstawi¢ poglad gloszacy, iz
czlowiek dopiero w misterium wilasnej $émierci, ktéra stanowi w pewnym sensie
wyzwolenie z wszelkich ograniczen i uwarunkowarn, bedzie mégt rzeczywiécie
zrealizowaé swojg wolno$é opowiadajac sie ,za” lub ,przeciw” Bogu®. Chrze-
Scijanskie nauczanie zajmuje takie stanowisko, iz wolnoé¢ nie jest przez Boga
jedynie dana, ale i zadana®®. W tej perspektywie czlowiek staje sie tym, ktéry
jest wezwany do poszukiwania Boga w wolnoéci. John O’Donnell w nawigza-
niu do mysli Hansa Ursa von Balthasara wyrazit ten poglad stowami: ,wolnos¢
jest poszukiwaniem Nieskoriczonego”®. Wolnos¢, ktéra jest poszukiwaniem, nie
stanowi jedynie mozliwosci powiedzenia ,tak” lub ,nie” niezaleznie od wszel-
kich uwarunkowan. Zdaniem Waltera Kaspera, ,ludzka wolnos¢ [...] jest wol-
noécig uwarunkowang; jest ponadto w jakiej$ mierze chybiong i przegrang wol-
noscig”%’. Dop6ki ludzki wybér zalezy w pewnym stopniu od tego, co jest wo-
bec niego zewnetrzne, nie moze cztowiek dokona¢ w petni wolnego wyboru®!.
Dopiero poznanie Prawdy staje si¢ zZrédtem prawdziwej wolnosci i wyzwole-
niem ze zniewalajgcych uwarunkowan grzechu (por. J 8, 32). Prawda o upadku
cztowieka wigZze sie nierozerwalnie z kategorig ktamstwa, bedacego antyteza
prawdy. Grzech jako klamstwo , degraduje cztowieka, poniewaz nie pozwala mu
osiggnaé jego peni” (KDK, nr 13). W nauczaniu Soboru Watykanskiego II istota
kfamstwa polega na przekonaniu, Ze czlowiek jest w stanie ,,0siggna¢ cel swojego
zycia poza Bogiem” (KDK, nr 13). W takim ujeciu cztowiek odrzucajgc Stworce,
odrzuca samego siebie — a w konsekwencji rowniez wlasng wolnosé. W tej in-

36 F. Varillon (rozmowa z Charlsem Ehlingerem), Beauté du monde et souffrance des hommes. Cyt. za:
Sesbotié, op. cit., s. 127.

37 Zob. J. Finkenzeller, Eschatologia. W zb.: Podrgcznik teologii dogmatycznej, traktat XI, s. 74-76.

38 Zob. Hryniewicz, Bég wszystkim we wszystkich, s. 235.

3 O’Donnell, op. cit., s. 104.

40 Kasper, op. cit., s. 218-219.

41 Zob. ibidem, s. 219.
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terpretacji opowiedzenie sie przeciwko Bogu mozna utozsami¢ w konsekwencji
z opowiedzeniem sie przeciwko sobie samemu, z zanegowaniem wiasnego ,ja”.
Wolno$¢ jawi sie zatem jako przyjecie lub odrzucenie swojego istnienia. Odrzu-
cenie nalezy utozsamia¢ z kolei z zamknieciem sie na taske Boga. ,Czy zatem
istniejg dusze, ktére sie na nig trwale zamkng?”#* Uczennica Edmunda Hus-
serla, Edith Stein, odpowiada, iz ,,z zasady nie mozna odrzuci¢ tej mozliwosci.
Faktycznie jednak jest to nieskoriczenie nieprawdopodobne”. Owo niepraw-
dopodobienistwo wynika przede wszystkim z samej istoty Bozej taski. Wedtug
Teresy Benedykty od Krzyza taska nie dziata wbrew woli cztowieka. ,Wolnosé
ludzka nie moze by¢ ztamana przez wolnos¢ boska, nie moze by¢ przez niq
takze wylaczona, moze jednakze zostaé przez nig przechytrzona”#*. Jakkolwiek
samo slowo ,przechytrzenie” ma pejoratywne znaczenie, nie nalezy w kontek-
Scie calosci ujecia Edith Stein rozumie¢ go jako dziatania wbrew woli cztowieka.
Rozstrzygajace wydaja sie stwierdzenia na temat bezgranicznosci taski. Jak za-
uwaza karmelitanka: , Zstepowanie faski ku ludzkiej duszy jest wolnym czynem
boskiej mitosci. A dla jej rozprzestrzeniania si¢ nie ma granic”#°. W obliczu re-
alnego zla Bég nie narusza wolnoéci czlowieka, a jedynie wkracza , w wolnos¢

grzeszacych swoja wigksza niz ona wolnoécig — milosci siegajacej otchtani”4e.

3.2. Sad jako wyzwolenie

Moment $mierci stanowi nieodwotalny i nieodwracalny moment historii kaz-
dego cztowieka. Dlatego wolno stwierdzi¢, iz: ,W $mierci spadaja wszelkie ma-
ski, czlowiek jawi sig¢ w calej swej prawdzie”*’. Zanika mozliwoé¢ wyboru, opo-
wiedzenia si¢ ,za” lub ,przeciw” Bogu. Czlowiekowi nie udaje si¢ juz zakry¢
swoich grzechéw zadnymi maskami, prawda o nim bowiem zostaje obnazona
przez Tego, ktéry jest Prawdg. Sad odczytany w tej perspektywie jest dla czlo-
wieka nie tylko ukazaniem mu prawdy o jego grzechach, ale réwniez faktycz-
nym od nich wyzwoleniem. Przez sad bedziemy , uwolnieni [...] od wszelkich
uwiklari we wlasne, zwodnicze konstrukcje”. Jak wskazuje Jan Pawel Il w en-
cyklice Dominum et Vivificantem, sad dokonuje sie juz w tym S$wiecie za posred-

42 B Stein, Die ontische Struktur der Person und ihre erkenntnistheoretische Problematik, w: Welt und Per-
son. Beitrag zum christlichen Warhheitssterben. Przel. E. Pieciul. Cyt. za: Praeceptores. Teologia i teologowie
jezyka niemieckiego. Red. E. Piotrowski, T. Wectawski. Poznan 2005, s. 394.

3 Ibidem, s. 394.

4 Tbidem.

4 Ibidem.

46 Ratzinger, op. cit., s. 198.

47 Schénborn, op. cit., s. 403.

8T Langan, Sgd, ktéry wyzwala. Przel. Z. Hanas. ,Communio” 1987, nr 2, s. 85.



Bog nadziei na tle sporu o ,puste piekto” 161

nictwem Ducha Swietego®’. Rolg Ducha jest przekonywanie §wiata o grzechu,
o sprawiedliwosci i o sadzie (zob. J 16, 8). Te trzy aspekty przyjscia Ducha
Chrystus wyjasnia stowami: ,O grzechu — bo nie wierza we Mnie; o sprawie-
dliwosci za§ — bo ide do Ojca i juz mnie nie ujrzycie; wreszcie o sadzie, bo
wladca tego Swiata zostal osagdzony” (J 16, 9-11). Zatem postannictwo Ducha
Prawdy w stosunku do czlowieka polega przede wszystkim na ukazaniu mu
prawdy o jego wlasnym grzechu. Ujawnienie niewiary czlowieka nie jest jed-
nak tozsame z potgpieniem. Jan Pawet II zauwaza — ,Cata ekonomia zbawcza
odcina cztowieka od “sadu”, czyli od potepienia”®. Sad staje sie tym samym
dla czlowieka oddzieleniem (krisis) od grzechu, bedacego przyczyng zniewole-
nia. Przekonywanie o grzechu ,ma na celu nie samo oskarzenie $wiata, ani tym
bardziej — jego potepienie. Chrystus nie przyszed! na $wiat, aby go osadzi¢
i potepi¢, lecz — by go zbawi¢”®!. Réwniez Sobér Watykariski II w Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele wyjaénil przyjscie Chrystusa na $wiat w odniesieniu do
wyzwolenia czlowieka z mocy Ztego. Swiat zostat wyzwolony, aby , przeobrazi¢
sie zgodnie z zamierzeniem Boga i osiggnaé doskonatos¢” (KDK, nr 2). Takie
ujecie pozwala dostrzec wazng zasade wyzwolenia. Jakkolwiek $wiat osiggnie
swoja petnie na koricu wiekéw, poczatek zbawienia dokonanego przez sad, ktéry
wyzwala, dokonuje sie juz w $wiecie doczesnym.
Bonhoeffer pisze:

Chrzescijanin — inaczej niz wierzacy w mit wybawienia — nie ucieka wcigz
od ziemskich zadan i trudnosci — lecz musi — jak Chrystus (,,Boze mdj,
czemus$ mnie opusécil?”) — wypié¢ ziemskie zycie az do dna, i tylko woéweczas,
gdy to uczyni, jest przy nim Ukrzyzowany i Zmartwychwstaly, i on sam jest
ukrzyzowany i zmartwychwstaly z Chrystusem™.

Taka perspektywa pozwala spojrze¢ na cate zycie chrzescijanina, a posrednio
réowniez na zycie kazdego czlowieka, jako na zestawienie losu Chrystusa z lo-
sem kazdego czlowieka. Tylko godzac sie na ukrzyzowanie z Ukrzyzowanym
czlowiek moze doswiadczy¢ zmartwychwstania ze Zmartwychwstalym. Jest to
wyraz teologii §w. Pawla zawartej w stowach: ,Jeéli z Nim umieramy, z Nim tez
zy¢ bedziemy” (Rz 6, 8). Sad Boga nad Chrystusem dotyka réwniez w konse-
kwengji kazdego czlowieka wspétumierajgcego z Nim. W pewnym sensie taka
perspektywa sadu jest réwnieZ przeciwstawieniem sie gnostyckiej koncepcji zba-

49 Jan Pawet II, Dominum et Vivificantem, nry 27-28.

50 Thidem, nr 28.

51 Ibidem, nr 31.

52 D. Bonhoeffer, Krzyz i zmartwychwstanie. Przet. K. Wéjtowicz. Krakéw 1999, s. 50.
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wienia, pojmowanej jako ,, wyzwolenie z samego siebie”>. Zbawienie jako odna-
lezienie wlasnego losu w Bogu nie byloby mozliwe, jezeli cztowiek odrzucitby
samego siebie, istota zbawienia bowiem nie jest uwolnienie od siebie, lecz od
tego, co przeszkadza by¢ sobg™*. Sad nie powinien by¢ w konsekwengji postrze-
gany jednostronnie — jako wyzwolenie ,,0od” grzechu, ale zgodnie ze stowami
$w. Pawla, sad prowadzi ,ku” wolnosci (zob. Ga 5, 1), dzieki ktérej cztowiek

moze prawdziwie pojedna¢ si¢ z Bogiem.
3.3. Sad jako pojednanie

,W sadzie dokonuje sie pojednanie z Bogiem i miedzy ludzmi”. Poglad
wyrazony przez Dietricha Bonhoeffera stanowi nieodlgczny skutek wyzwole-
nia czlowieka z jego grzechu. Wyzwolenie z wlasnego egoizmu, ze skierowania
ku sobie prowadzi do odkrycia wlasciwego celu swojego powotania. Poniewaz
czlowiek zostal stworzony na obraz Boga, jest on powotany do odtwarzania tego
obrazu (zob. KKK, nr 381). Ludzkie dziatanie powinno sie objawia¢ w jego byciu-
dla-innych, albowiem cztowiek zostat stworzony do wspdélnoty i dla wspdlnoty.
Jednak w skutek grzechu ludzie zwrdcili si¢ ,ku wlasnej drodze” (Iz 53, 6).
Przez grzech pierwszych rodzicéw ,ustalona dzigki pierwotnej sprawiedliwosci
harmonia, w ktdrej zyli, zostala zniszczona, [...] jedno$¢ mezczyzny i kobiety
zostala poddana napieciom. [...] Zostala zerwana harmonia ze stworzeniem”
(KKK, nr 400). W tym syntetycznym ujeciu Katechizm Kosciota Katolickiego uka-
zuje drastyczne skutki ludzkiego wyboru. Grzech spowodowat podzial w dwéch
wymiarach: ludzi miedzy sobg oraz ludzi z Bogiem. Jak uczy dalej Katechizm,
,blad czlowieka polegat na tym, ze ,chcial by¢ jak Bég”, ale ,poza Bogiem
i przed Bogiem, a nie wedtug Boga”” (KKK, nr 398). To fundamentalne wy-
obrazenie o wlasnej samowystarczalnoci stato si¢ przyczyng upadku cztowieka
i jego wewngtrznego rozbicia, w wymiarze indywidualnym i spofecznym. Cate
zycie ludzi stato sie nieustanng i ,,dramatyczng walkg pomiedzy dobrem i zlem,
$wiatlem i ciemnoscig” (KDK, nr 13). Wspélnota zycia z Bogiem, do ktérej czto-
wiek jest powotany, stala si¢ tym samym niemozliwa. Przepas¢ grzechu byta dla
ludzi nie do przezwyciezenia. B6g mimo niewiernosci cztowieka nie pozostawit
go samego. Dal On swemu ludowi obietnice zbawienia, zapowiedZ odnowienia
zniszczonej wspdlnoty. Ostatecznym wypelnieniem Bozej obietnicy jest przez
Ojca postany Syn, dla nas i dla naszego zbawienia. W Chrystusie na nowo cata
ludzkoé¢ zostata pojednana. Sw. Pawet opisujac zjednoczenie, jakie dokonalo sie

53 A. Geshé, Przeznaczenie. Przet. A. Kurys. Poznan 2006, s. 32-33.
54 Thidem, s. 32.
55 Bonhoeffer, op. cit., s. 43.
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w Bogu, podkreslit, ze pojednanie objeto ,,[wszystko] to, co w niebiosach, i to,
co na ziemi” (Ef 1, 10). W Chrystusie Bog (,to, co w niebiosach”) pojednat sie
z ludzkoscia (,,to, co na ziemi”).

W Swietle stéw zawartych w Ewangelii wedlug swietego Jana sad w wymia-
rze doczesnym opiera sie na opowiedzeniu sie ,,za” lub , przeciw” Chrystusowi
(zob. ] 8,18-21). Wybierajgc Chrystusa, czlowiek dostepuje pojednania z Bogiem,
odrzucajac Go, skazuje si¢ na samopotepienie. Trwanie w oddzieleniu od Zrédta
zycia do konica dni moze w rezultacie oznacza¢ dla czlowieka stan wiecznego
samopotepienia. Taka perspektywa pozwala uchwycié istotng prawde o Bogu:
,Albowiem Bég nie postal swego Syna na $wiat po to, aby $wiat potepil, ale po
to, aby Swiat zostal przez Niego zbawiony” (J 8, 17). Bég nie potepia czlowieka,
zawsze pozostaje dla niego Bogiem zbawienia. Dlatego wspdtczesna teologia
szukajac mozliwych drég zbawienia wszystkich ludzi, wskazuje na obraz Boga,
ktéry jako Sedzia nie potepia, lecz zbawia. Prawdziwym obrazem Boga Niewi-
dzialnego jest Jezus Chrystus, ktéry — jak podkresla Raymund Schwager —

nie zadowolit sie jedynie zapowiedzig piekla wobec zawodzacej wolnosci.
Jako Dobry Pasterz poszedl za nig nawet w jej zatracenie, aby w miejscu

najbardziej oddalonym od Boga [...] raz jeszcze o nig Zabiegac’56.

Dlatego zdaniem wielu wspétczesnych teologéw katolickich, wolno mie¢ na-
dzieje, ze prawda o Bogu bedacym Zrédlem i definitywnym celem Zzycia osta-
tecznie wszystkich wyzwoli, Ze , zasadnicza kara piekia, [ktéra] polega na wiecz-
nym oddzieleniu od Boga” (KKK, nr 1035), zostanie oddalona przez pojednanie
z Nim. Obraz Boga nadziei jest obrazem Boga, ktdéry, pozostajac sprawiedliwy
i milosierny, nie chce ,niektérych zgubié, ale wszystkich doprowadzi¢ do na-
wrécenia” (2 P 3, 9), a w rezultacie do pojednania z sobg i ze wszystkimi ludZzmi.
Kosciotowi nie wolno wyraza¢ pewnosci, ze wszyscy beda zbawieni, albowiem
ostatnie stowo zawsze nalezy Boga. Lud pielgrzymujacy moze mie¢ jedynie na-
dzieje, iz ostatnim stowem skierowanym do ludzi bedzie Stowo, ktére nie zostato
postane na $wiat, aby go potepi¢, ale po to, aby $wiat przez Nie zostat zbawiony
(zob. ] 3, 17).

56 R. Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia w kontekicie ewolucji, inzynierii genetycznej
i Apokalipsy. Przet. ]. Hanusz. Tarnéw 2002, s. 148.
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God of hope over against “empty hell controversy”
Abstract

This article is an attempt to show the image of God of hope over against
so-called “empty hell controversy” in the Catholic theology of the second half
of the twentieth century. Since mercy and justice are an expression of the saving
action of God for man, God is the ultimate foundation of human hope. The
aim of the study was to show grounds of the image of the God of hope. Since
the dispute over empty hell refers to the salvation of all men, sources of the
universalistic concept of salvation were shown here in relation to the events
of Jesus Christ. First of all, it emphasized the incarnation as the cornerstone
of reconciliation of all in Christ. In addition, the Easter event, with particular
emphasis on Christ’s descent into Hades, is being read as an event encompassing
the whole of humanity. Crowning article was an indication of the mystery of
the judgment as a mystery of man’s liberation from sin and reconciliation with
God. To sum up, paraphrasing the words of John Paul II, one can say that justice
and mercy are the two wings on which man rises to the mystery of salvation.
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