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APOSTOLA PAWLA POGLAD NA PIEKLO

Apostol Pawet ani razu nie uzywa tradycyjnych terminéw na okreslenie pie-
kla. Brak bowiem w jego listach pojecia Gehenny!, Hadesu? czy tez Tartaru®.
W przeciwienstwie do Ewangelii Lukasza, okreslajacej Hades, w ktérym znalazt
sie bezduszny Bogacz, jako ténoc (,miejsce”, Lk 16, 28), czy tez Ewangelii Ma-
teusza, gdzie stosuje si¢ przystéwek éxel (,tam”, np. Mt 8, 12) odnoénie piekta,
Pawet nigdy bezposérednio nie wyraza sie o piekle jako o miejscu. Apostot nigdy
nie uzywa takze jezyka piekla, z ktérego posrednio mozna by wywnioskowacd, ze
ma on na mysli jakie$ miejsce. Stoi to w kontrascie np. do stwierdzen z Ewangelii
Mateusza o wrzucaniu, péjsciu czy odejéciu gdzies?, sugerujacych przemieszcze-
nie potepionego z jednego miejsca do drugiego. U apostota niewierni nigdzie
nie idg, czy nie sa posyltani. Powstaje wiec pytanie, czy w ogdéle na podstawie
listow Pawta mozna méwié o piekle, skoro tradycyjnie pojmowane jest ono jako
miejsce.

Niniejsza praca ma na celu podjecie pytania o stan ostateczny niewierza-
cych przewidywany przez jednego z zalozycieli chrze$cijaristwa. Nie zajmuje
sie wszystkimi pismami nowotestamentowymi en bloc, gdyz twierdze, ze jesli

I Termin yéevwva wystepuje w Nowym Testamencie w 12 miejscach: w Ewangeliach Synoptycznych
(Mt 5, 22. 29. 30; 10, 28; 18, 9; 23, 15. 33; Mk 9, 43. 45. 47; Lk 12, 5) oraz w Liscie Jakuba (3, 6).

2 Termin §dnc pojawia sie¢ w Nowym Testamencie 10 razy: w Ewangeliach Synoptycznych (Mt 11, 23;
Mk 16, 18; Lk 16, 23), Dziejach Apostolskich (2, 27. 31) i w Apokalipsie Jana (1, 18; 6, 8; 20, 13. 14).

3 Termin topropée w Nowym Testamencie uzyty jest jedynie w 2 Lidcie Piotra (2, 4).

4 Zob. uzycie czasownikow Bdihw, éxBdihw, mopetoua, dnépyouar w Mt 5, 29. 30; 8, 12; 25, 41.
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chodzi o zycie pozagrobowe niewierzacych, to kanon NT najprawdopodobniej
za$wiadcza o réznorodnosci pogladéw pierwszych pokoleni chrzescijan. Dowo-
dzenie tej tezy wymagaloby jednakze odrebnego opracowania. Przedmiotem
namystu bedzie raczej samo Corpus Paulinum, przy czym w istotnych miejscach
dokonam dodatkowo rozréznienia na proto- i deuteropaulinowe dzieta.

Zycie pozagrobowe niewierzacych

Tradycyjna doktryna piekia zaktada istnienie post mortem niewierzacych. Za-
nim wiec mozna przejs¢ do omawiania ostatecznego losu potepionych, nalezy
zadac pytanie o to, jakg forme ich zycia pozagrobowego wyznawat Pawel. Przede
wszystkim nalezy zaznaczy¢, ze brak w jego twoérczosci choé jednego passusu,
ktéry wskazywatby na to, ze niewierny natychmiast po swej $mierci $wiado-
mie istnieje i gdzies idzie, czy tez sie znajduje. Jesli wiec zalozy¢, ze dostepne
nam pisma Pawla prezentujg jego poglad odnosnie bezposredniego post mortem
niewierzacych, to trzeba uznaé, ze nie wyznawal on przekonania o ich nie-
$miertelnosci w tradycyjnym greckim rozumieniu. Oczywiscie, teoretycznie taki
poglad Pawel moégt podzielaé, lecz nigdzie w swoich pismach go nie wyrazit.
I nam pozostaje milcze¢ w tym temacie, prébujac rekonstruowac jego przekona-
nia o piekle, majac jednoczesnie na uwadze, ze w Ewangelii tukasza wspomniany
juz wczesniej Bogacz $wiadomie istnieje zaraz po $mierci.

Skoro Pawet nigdzie nie wyrazit swojego przekonania o poSmiertnym stanie
niewierzacych, pozostaje przej$¢ do pytania o jego pojmowanie ostatecznego
zmartwychwstania ludzko$ci.

Autor Dziejéw Apostolskich wklada w usta Pawla nastepujace stowa: ,Mam
[...] w Bogu nadzieje [...], ze nastapi zmartwychwstanie sprawiedliwych i nie-
sprawiedliwych” (Dz 24, 14-15)°. Rzekome wyznanie poczynione przez Pawla
najwyrazniej nawigzuje do stéw Ksiggi Daniela: ,Wielu za$, co $pi w prochu
ziemi, zbudzi sie: jedni do wiecznego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej
odrazie” (12, 2). Oryginalne znaczenie starotestamentowych stéw prorockich
najprawdopodobniej dotyczylo zmartwychwstania niektérych (heb. 27) zydéw,
a nie wszystkich ludzi. Z czasem zostalo zuniwersalizowane i nabrato wymiaru
powszechnego zmartwychwstania (np. 4 Ezdr 7; 2 Bar 49-51)°. By¢ moze, stowa
Pawla w Dziejach Apostolskich réwniez dotyczg uniwersalnego zmartwychwsta-
nia. Nie jest to jednakze pewne. Dla naszych potrzeb wystarczy tylko zaznaczy¢,

5 Wszystkie cytaty biblijne pochodza z Pisma Swigtego Starego i Nowego Testamentu w przekladzie
z jezykow oryginalnych. Oprac. Zespot Biblistow Polskich [. .. ]. Biblii Tysigclecia. Wyd. 5, popr. Poznari
2003.

6 Zob. P. Lorek, ,Post mortem” bezboznych w literaturze zydowskiej z przetomu er. ,Theologica Wra-
tislaviensia” t. 2 (2007), s. 25-38.
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ze autor tej ksiegi, jesli w ogdle méwi o powszechnym zmartwychwstaniu, to
nie stwierdza, w jaki ostateczny los niesprawiedliwych miatby wierzy¢ Pawel.
Stowa z Dziejow Apostolskich (24, 14-15) nie determinujg bowiem formy eschato-
logicznej egzystencji nieprawych.

Nalezy teraz zastanowi¢ sig, czy same pisma Pawlowe zawieraja przekona-
nie o powszechnym zmartwychwstaniu ludzkosci. Analiza gtéwnych fragmen-
tow traktujacych o eschatologicznym zmartwychwstaniu zdaje sie wskazywac
na fakt, iz Pawet wyznawatl jedynie zmartwychwstanie wierzacych. Pawet co
prawda w Liscie do Rzymian (14, 9-10) twierdzi, ze , Chrystus umart i powrdécit
do zycia, by zapanowa¢ tak nad umartymi, jak nad zywymi”, oraz ze ,wszyscy
[...] staniemy przed trybunalem Boga”, ale te dwa stwierdzenia przedzielone sa
pytaniami wskazujagcymi na to, ze Pawel ma na my$li raczej zmartwychwstanie
wierzacych: ,Dlaczego wiec ty potepiasz swego brata? Albo dlaczego gardzisz
swoim bratem?”. Kontekst tych twierdzert dotyczy osadzania si¢ wzajemnego
wierzacych. Pawet zaleca wstrzymywanie si¢ od potepiania innych wierzacych,
twierdzac, Zze ostatecznie oni wszyscy stang przed sagdem Boga.

Watek wzajemnego oceniania sie chrzescijan pojawia sie réwniez w 1 Liscie
do Koryntian (4, 5) i takze w tym miejscu Pawet zdaje sie skupia¢ na zmartwych-
wstaniu wierzacych: ,Przeto nie sadZcie przedwczeénie, dopdki nie przyjdzie
Pan, ktéry rozjaéni to, co w ciemnoéciach ukryte, i ujawni zamysly serc. Wtedy
kazdy otrzyma od niego pochwate”.

Urywek z 2 Listu do Koryntian (5, 8-10) réwniez wyraza nadzieje zycia po-
zagrobowego wierzacych pomimo tego, ze méwi m.in. o rozliczeniu za zle
uczynki: ,chcielibySmy raczej opusci¢ nasze ciato i stangé¢ w obliczu Pana [...],
staramy sie Jemu podobac [...]. Wszyscy musimy bowiem stanag¢ przed trybu-
natem Chrystusa, aby kazdy otrzymat zaptate za uczynki dokonane w ciele, zte
lub dobre”.

W pismach protopaulinowych znajduja sie jeszcze dwa istotne ustepy, ktére
cho¢ nieraz odczytuje sie jako miejsca wyrazajace wiare w powszechne zmar-
twychwstanie, to jednak wyraznie jest ono ograniczone do bedacych w Chry-
stusie: ,I jak w Adamie wszyscy umierajg, tak tez w Chrystusie wszyscy beda
ozywieni, lecz kazdy wedtug wtasnej kolejnosci: Chrystus jako pierwociny, po-
tem ci, co nalezg do Chrystusa, w czasie Jego przyjscia” (1 Kor 15, 22-23). Autor
w tym fragmencie nie méwi o catej ludzkosci, raz w Adamie, raz w Chrystusie.
Traktuje raczej o dwéch zbiorach ludzi, jednym w Adamie i drugim w Chry-
stusie, przy czym zbiér ludzi w Chrystusie jest podzbiorem ludzi w Adamie.
W mysli apostota uczestnictwo w Chrystusie jest zawsze poprzedzone wiarg
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(zob. np. Rz 8, 11). Podobnie nalezy odczytywaé 1 List do Tesaloniczan (4, 16-17).
Fragment ten tez ogranicza zmartwychwstanie do bedgcych w Chrystusie: ,Sam
bowiem Pan zstapi z nieba [... ], a zmarli w Chrystusie powstang pierwsi. Potem
my, zywi, [tak] pozostawieni, wraz z nimi bedziemy porwani w powietrze”.

Jedyny ustep z Corpus Paulinum, w ktérym doszukaé si¢ mozna wiary w zmar-
twychwstanie uwzgledniajgce réwniez niewierzacych, odnajdujemy dopiero
w deuteropaulinowym 2 Liscie do Tymoteusza (4, 1): ,Zaklinam cie¢ na Boga
i Chrystusa Jezusa, ktéry bedzie sadzit zywych i umarlych”. Jednakze i ten frag-
ment daje sie interpretowac w $wietle mu podobnego w Liscie do Rzymian (14, 9),
odczytanego wczesniej jako ograniczajgcego zmartwychwstanie do wierzacych.

Zatem podsumowujac nalezy stwierdzi¢, iz brak w dzietach Pawta ustepéw,
w ktérych mozna by jednoznacznie dopatrzy¢ sie wiary w powszechne zmar-
twychwstanie. Takie przekonanie eschatologiczne wyrazniej wida¢ za to w przy-
pisywanych stowach Pawtowi w Dziejach Apostolskich i w 2 Liscie do Tymoteusza,
badz tez w innych ksiegach Nowego Testamentu, jak: Ewangelia Jana (5, 28-29),
1 List Piotra (4, 5) czy Apokalipsa (20, 11-15).

Wiara w zmartwychwstanie zawezone jedynie do wiernych nie byla obca
w czasach przed apostotem Pawlem, by wspomnie¢ choéby przekonania escha-
tologiczne z 2 Ksiggi Machabejskiej’. Na marginesie warto dodaé, ze Pawet trakto-
wal uczestnictwo w zmartwychwstaniu, na wzor jego wizji zmartwychwstatego
Chrystusa, jako cze$¢ samej rzeczywistosci zbawienia. Zatem dla niego juz samo
uczestnictwo w zmartwychwstaniu jest czescig zbawienia, nie za$ jedynie przy-
gotowaniem do zbawienia lub potepienia.

Jesdli wiec uznaé powyzsza pobiezng egzegeze tekstéw Pawla za wilasciwag
oraz zalozy¢, ze teksty te wyrazajg pelny Pawlowy obraz odnoénie eschatonu, to
nalezy przypuszczaé, ze w mysli apostola w ogole nie pojawia sie idea piekia.
Dla niego uczestnictwo w Zyciu pozagrobowym jest nagroda dla wierzacych
w mesjanstwo Jezusa.

Zal6ézmy jednakze dla potrzeb dalszego wywodu, ze apostol wyznawal po-
glad o powszechnym zmartwychwstaniu na sad, a zatem twierdzil, ze réwniez
niewierzacy pos$miertnie stang przed Bogiem. Réwnoczeénie zakladamy wiec,
ze fragmenty w listach Pawta méwiace o eschatologicznym sadzie nie dotyczg
zyjacych w momencie paruzji niewierzacych, jak by je mozna odczytywaé (np.
Rz 2), ale ze dotyczg ich sadu post mortem.

Dalszg analize pism Pawla w kontekscie tematu o piekle chciatbym prze-
prowadzi¢ w sposéb dedukcyjny. Otéz nie bede sie zastanawial nad tym, w jaki

7 Zob. Lorek, op. cit., s. 36-37.
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poglad o piekle dajg sie zebra¢ dostepne informacje w pismach Pawtla, ale ra-
czej, czy da sie w oparciu o nie dowies¢ jednego z trzech gléwnych pogladéw
na ostateczny los niewierzacych. Zatem stawiam sobie za zadanie sprawdzic,
czy mozna opierajgc sie na dostepnych materiatach potwierdzi¢ jedno z trzech
przekonan: (1) zmartwychwstali niewierzacy bedq wiecznie cierpie¢ w piekle —
ortodoksyjny poglad; (2) zmartwychwstali niewierzacy po otrzymaniu zastuzo-
nej kary ostatecznie przestang istnie¢ — tzw. unicestwienie; (3) zmartwychwstali
niewierzacy po otrzymaniu wyroku Boskiego ostatecznie zostang zbawieni —
tzw. apokatastaza osobowa lub powszechne zbawienie ludzkosci.

Tradycyjne Pieklo

Aby dowies¢, ze Pawel wyznawal wiare w tradycyjne piekfo, nalezaloby
wskazaé na takie opisy ostatecznego stanu niewierzacych, w ktérych uzyto
terminéw przedstawiajgcych jego wiecznoéé. Okazuje sie jednakze, ze chociaz
apostot dookresla ostateczny stan wierzacych poprzez przymiotnik cichviog, to
jednak nigdy tego nie czyni w stosunku do niewierzacych. Przykladem tej
asymetrii niech bedzie znany wers z Listu do Rzymian: ,Albowiem zaplaty za
grzech jest Smier¢ [9dvatoc], a faska przez Boga dana — to zycie wieczne [{om
aiovioc] w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (zob. np. Ga 6, 7-8). Jedyne miej-
sce w Corpus Paulinum, w ktérym ostateczny los niewierzacych opisany jest jako
wieczny, znajdujemy dopiero w deuteropaulinowym 2 Liécie do Tesaloniczan (1,
9), gdzie stwierdza sie, ze przesladujgcy chrzescijan , poniosg [...] kare wiecznej
zaglady [6heypoc aicdhvioc]”. Chociaz wydaje sig, ze ten popawlowy urywek zmie-
rza w kierunku tradycyjnego rozumienia piekla, to jest wcigz zbyt lakoniczny,
przez co moze by¢ odczytywany nie tylko tradycyjnie jako wieczny $§wiadomy
proces/stan zatracenia, ale takze anihilacjonistycznie jako traktujacy o wiecznym
skutku wymierzonej na niewierzacym kary konczacej si¢ unicestwieniem. Frag-
ment ten moze tez by¢ odczytywany uniwersalistycznie poprzez przyznanie
przymiotnikowi aiévioc znaczenia zaleznego od istoty pojecia zatracenia, ktére
— w przekonaniu uniwersalisty — nie jest wieczne. W takim przypadku aicviog
mozna odnosi¢ do dtugotrwatego, na wzér starotestamentowego rozumienia
tego stowa®, procesu kary, ale ograniczonego czasowo. Znaczeniu wiec frazy
Oheypog oiwviog mozna przypisaé¢ tradycyjne rozumienie piekla, jak to juz wy-
raznie czyni autor we fragmencie 4 Ksiggi Machabejskiej (10, 15), zapowiadajac
Antiochowi IV Epifanesowi, przesladowcy Zydéw, niekoriczace sig¢ meki pie-

8 Zob. np. Ksigga Izajasza 34, 10, LXX: cic t0v ciéva ypdvov, uzyty w Apokalipsie (19, 3) réwniez
na zobrazowanie czasowo ograniczonego sadu nad miastem.
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kielne’, natomiast takiego rozumienia nie daloby sie bez ryzyka nadinterpretacji
wyprowadzi¢ z samego 2 Listu do Tesaloniczan (1, 9).

Zatem podsumowujac, ze stwierdzen rozsianych w listach Pawla nie mozna
naturalnie wyprowadzi¢ tradycyjnego pogladu na piekto. Mozna go dostrzec
w jednym pdzniejszym deuteropaulinowym fragmencie, ale nawet i ten ustep
pozostaje niejednoznaczny w stosunku do ostatecznego losu niewiernych.

Unicestwienie

Przechodze do pytania o to, czy w oparciu o pisma Pawla mozna stwier-
dzi¢, ze wyznawal on poglad o ostatecznym unicestwieniu niewiernych. Przez
anihilacje rozumiem pozmartwychwstaniowy sad nad niesprawiedliwymi, na-
stepujacg po nim kare i ich ostateczng $mier¢!?. Na opisanie ostatecznego stanu
niewierzacych Pawet uzywa takich termindéw jak: dnéihuu — “ginaé’, ‘niszczyc’
(Rz 2,12; 2 Kor 2, 15; 4, 3; 2 Tes 2, 9), dncdhei — ‘zguba’, ‘zatracenie’ (Flp 1, 28;
3, 19), 9évaroc — ‘Smier¢” (Rz 6, 16. 21. 23; 7, 5; 2 Kor 2, 16; 7, 10), dnodviioxw —
‘“umiera¢’ (Rz 8, 13), ¢9eipw — ‘niszczy¢” (1 Kor 3, 17), pdopd — ‘skazenie’ (Ga 6,
8), czy éhevpoc — ‘zaglada’ (1 Tes 5, 3; 2 Tes 1, 9). Zestawiajac te terminy mozna
odnie$¢ wrazenie, ze implikujg one razem ostateczng $mier¢ niewierzacych.

Problem polega jednakze na tym, ze Pawel w Zadnym miejscu nie roz-
wingt ich znaczenia. Brak u niego przykladowo historii o Bogaczu, ktéry po
$mierci, badZ zmartwychwstaniu jest osadzony, cierpi za swoje winy i osta-
tecznie umiera. Okazuje si¢ raczej, ze te wieloznaczne terminy jak $mieré czy
zniszczenie Pawel wywodzi ze starotestamentowej tradycji deuteronomistycznej
cechujacej sie m.in. uzyciem kontrastu miedzy Zzyciem a $miercig, czyli dwoma
skutkami przestrzegania/nieprzestrzegania Prawa. W znanym ustepie z Ksiggi
Powtérzonego Prawa (30, 15-20) pojecia zycia i Smierci majg szersze niz jednost-
kowe i fizyczne konotacje. Dotyczg bowiem réwniez dostatniego zbiorowego
zycia narodu w ziemi obiecanej i ewentualnego sagdu wygnania z niej za niepo-
stuszeristwo!!. Podobnie niejednoznaczne jest uzycie okreslenia ,$mieré” w hi-
storii Adama i Ewy (Rdz 2, 17)'2, z ktérej czesto korzysta Pawet formutujac jezyk
rzeczywistosci eschatologicznej. Te i inne obserwacje powinny przestrzegaé eg-
zegetéw przed dostownym odczytywaniem pojecia $mierci w apostolskich sfor-
mulowaniach eschatologicznych. Dopuszczona musi zosta¢ jego metaforycznosé

9 Zob. P. Lorek, Od ludzkiej przypadtosci po boskq kare. Smieré i zycie pozagrobowe Antiocha IV Epifanesa
w wybranych pismach starozytnych. ,Theologica Wratislaviensia” t. 3 (2008).

10 Taki poglad, w $rodowisku ewangelikalnym, mozna znalez¢ u J. Stotta, J. Wenhama i innych.

11 Zob. P. Lorek, The Motif of Exile in the Hebrew Bible; An Analysis of a Basic Literary and Theological
Pattern. Wroctaw 2006, s. 93-94.

12 Ibidem, s. 63 n.
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i idgca za nim niejednoznaczno$¢. Zatem cho¢ jezyk sadu nad niewierzacymi
zdaje sie wskazywa¢ na ich ostateczne unicestwienie, a wiec na ostatecznie puste
pieklo, takiego pogladu nie da sie jednakze dowie$¢ — Pawel bowiem nigdzie
nie rozwija pojecia eschatologicznej $mierci (zob. w kontrascie obszerniejszy
fragment w Apokalipsie 20).

Uniwersalizm

Pozostaje mi jeszcze zestawienie przekonania najstarszych swiadectw chrze-
Scijaniskich, ktérymi sg listy Pawta ze zdobywajgcym coraz wiecej zwolennikéw
pogladem na ostateczny los niewierzacych, jakim jest przekonanie o ich ostatecz-
nym zbawieniu. W tym przypadku réwniez bede starat sie dowies¢ negatywnej
tezy o tym, ze i tego pogladu nie nalezy przypisywaé przekonaniom Pawtfa.

Dla pokazania idei apokatastazy w my$li apostola zwykle przywotuje sie
urywek z 1 Listu do Koryntian (15, 22): ,I jak w Adamie wszyscy umierajg, tak
tez w Chrystusie wszyscy beda ozywieni”. Juz na wstepie wspomniatem, ze
Pawet w tym fragmencie méwi o dwoéch grupach ludzi. Nie wszyscy bedacy
w Adamie sg réwnoczes$nie bedgcymi w Chrystusie. Dla Pawta bowiem wiara
jest nieodlgcznym warunkiem uczestnictwa w skutkach zbawienia przez Chry-
stusa (Rz 3, 22).

Kolejnym fragmentem teoretycznie wskazujagcym na wystepowanie apokata-
stazy osobowej w mysli Pawla jest 1 List do Koryntian (3, 15): ,ten za$, ktérego
dzieto sptonie, poniesie szkode: sam wprawdzie ocaleje, lecz tak jakby przez
ogien”. Urywek 6w jednakze umiejscowiony jest w kontekécie dyskusji nad
rozlamami w Kosciele korynckim wywotanymi m.in. przez ich przywdédcow,
do ktérych to tez najprawdopodobniej mamy tu nawigzanie.

Zamiast przywolywac kolejne ustepy wskazujace na uniwersalistyczng escha-
tologie, nalezy stwierdzi¢, ze Pawetl ani razu nie wypowiada zdania, z ktérego
jednoznacznie wynika, Ze wszyscy, tacznie z umarlymi niewierzgcymi, ostatecz-
nie dostapia zbawienia'®. Istniejg urywki, ktére dajg sie w ten sposéb zinterpre-
towa¢, ale réwnie dobrze mozna do nich przylozy¢ inny poglad o piekle.

13 Zob. jednakze przekonanie W. Hryniewicza (Nadzieja uczy inaczej. Medytacje eschatologiczne.
Warszawa 2003, s. 114-115): ,Niektore teksty w listach Pawla Apostota wyraznie wskazujg na
uniwersalng perspektywe zbawienia (por. Rz 11, 32; 1 Kor 15, 24-27; Flp 2, 10-11; Kol 1, 16—
20). To w nich rysuje si¢ obraz calego stworzenia powracajgcego do milosiernego Stwércy, ktéry
pragnie wszystko odnowi¢ ze posrednictwem Chrystusa (por. takze Ef 1,10)”. Podobnie pisze
i W. Barclay, William Barclay: A Spiritual Autobiography. Grand Rapids 1977, s. 65-67 (cyt. z:
http:/ /www.auburn.edu/~allenkc/barclayl.html, z 14 VIII 2008): “[T]here is the fact that there
are things in the New Testament which more than justify this belief [in universal salvation, PL].
[...] Paul writes to the Romans: “"God has consigned all men to disobedience that he may have
mercy on all” (Rom. 11:32). He writes to the Corinthians: “As in Adam all die, so also in Christ
shall all be made alive” (1 Cor. 15:22); and he looks to the final total triumph when God will be
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Podsumowanie i wnioski

Podsumowujac poczynione do tej pory obserwacje na temat przekonan Pawla
o piekle nieuniknionym wydaje sie wniosek o niejednoznacznoéci apostota w tym
temacie. Sporadyczne i lakoniczne wzmianki o sadzie ostatecznym daja si¢ zro-
zumie¢ zaréwno jako wskazujace na wiecznie pelne pieklo, jak i ostatecznie
puste pieklo — czy to z powodu unicestwienia, czy to z powodu odnowienia
niewierzacych. Jednakze zaden z tych pogladéw nie jest na tyle wyraznie wy-
powiedziany przez apostola, zeby bez narazenia sie na zarzut nadinterpretacji
mu go przypisac.

Niemniej jednak ta negatywna konkluzja jakby przeczy pewnemu natural-
nemu prze$wiadczeniu, wedlug ktérego skoro u apostola tak wazng role od-
grywa refleksja soteriologiczna, to pewnie miat on jakie$ wyrobione albo przy-
najmniej ksztattujace sie zdanie na temat tego, co stanie si¢ z osobami, ktére
nie uznaja Jezusa jako Pana. Mozna si¢ wiec zastanowi¢ nad tym, w jaki naj-
bardziej prawdopodobny poglad daja sie zebra¢ informacje zawarte w listach
Pawla. W pierwszej czeéci pracy doszliémy do wniosku, ze apostol raczej nie
wyznawal wiary w zycie poSmiertne niewierzacych. Brak bowiem w jego li-
stach wyraznych fragmentéw, ktére miatyby wskazywaé¢ na natychmiastowa
pos$miertng egzystencje niewierzacych czy tez ich ostateczne zmartwychwstanie
podczas paruzji. Jesli uznaé te obserwacje za wlasciwa, wtedy naturalnym by-
Ioby twierdzenie, ze Pawet przewidywat koniec egzystencji niewierzacych wraz
z momentem ich fizycznej §mierci. Taki wniosek zdaje si¢ potwierdza¢ poczy-
niona w drugiej czesci pracy analiza poje¢ uzytych przez Pawla na opisanie
ostatecznej rzeczywistosci, ktéra miala dosiegnaé niewiernych. Terminy takie
jak: dmérhuy, anodhela, Vdvorog, arodviioxw, @deipw, plopd, czy dihedpoc najnatu-
ralniej dajq sie tacznie odczytaé jako odnoszace sie do Smierci, a skoro Pawet ma
nie wyznawaé wiary w pozagrobowg egzystencje niewiernych — do $mierci fi-
zycznej. W tym kierunku interpretacyjnym zmierzaja badania przeprowadzone
przez Davida Powysa'*. Twierdzi on, ze wedtug Pawta tylko wierzacy mieli

everything to everyone (1 Cor. 15:28). In the First Letter to Timothy we read of God “who desires
all men to be saved and to come to the knowledge of the truth,” and of Christ Jesus “who gave
himself as a ransom for all“ (1 Tim 2:4-6). The New Testament itself is not in the least afraid of
the word all. [...] I believe implicitly in the ultimate and complete triumph of God, the time when
all things will be subject to him, and when God will be everything to everyone (1 Cor. 15:24-28).
For me this has certain consequences. If one man remains outside the love of God at the end of
time, it means that that one man has defeated the love of God — and that is impossible”. Niemniej
jednak nalezy powtdrzy¢, zaden z fragmentéw, do ktérych nawigzuja Hryniewicz i Barclay, nie da
si¢ jednoznacznie odczytaé jako wskazujacy na uniwersalne zbawienie ludzkosci.

4 D. Powys, “Hell”: A Hard Look at a Hard Question. The Fate of the Unrighteous in New Testament
Thought. Carlisle 1998, s. 308-337.
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do$wiadczy¢ zmartwychwstania. Los niewierzacych miat sig¢ za$ koriczy¢ wraz
z ich émiercig fizyczng. W podsumowaniu swoich rozwazan pisze nastepujace
stowa:

Paul conceived of the fate of the unrighteous both in terms of loss of re-
lationship and loss of life. When referring to the present this conception
was metaphorical — a person could be “dead” though living and breathing.
When seen as future, death was not a metaphorical prospect. It took on
a strong literalism: in the future only the righteous would enjoy Christ’s gift
of life and immortality. The resurrection of those “in Christ” was the only
resurrection envisaged by Paul. His writings lack the Johannine theme of

a general resurrection to judgment”.

Wniosek Powysa dotyczacy réznorodnosci nowotestamentowej wiary zwig-
zanej z zakresem zmartwychwstania (u Jana mamy uniwersalne zmartwych-
wstanie, u Pawta za$ tylko wierzacych) prowadzi do szerszego pytania o to,
jaka forme ostatecznej rzeczywistodci niewierzacych powinni wyznawaé chrze-
Scijanie. Okazuje sig¢, Ze pewna niejednoznacznoé¢ Pawla w tym zakresie, jak
i réznorodnos¢ przekonan w tekstach kanonicznych (ten watek nie zostat rozwi-
niety w niniejszym opracowaniu) zmuszaja do szukania odpowiedzi na pytanie
o chrzedcijariskie piekto nie na poziomie egzegezy poszczegélnych fragmentéw
biblijnych, ale poprzez dalsze rozwazania natury systematycznej. Zachodzi wigc
konieczno$¢ pogtebiania analiz dokonywanych w ramach biblistyki poprzez re-
fleksje teologiczng i filozoficzng. Ostateczny poglad na pieklo, przy zalozeniu,
ze chrze$cijafistwo nie powinno dopusci¢ réznorodnosci przekonan w tym za-
kresie, winien nie tylko uwzglednia¢ pojedyncze fragmenty traktujace o losie
eschatologicznym niewierzacych, ale takze opiera¢ si¢ na rozwazaniach z za-
kresu wszystkich dziedzin dogmatyki — nie jedynie samej eschatologii.

Apostle Paul’s View of Hell
Abstract

The article tackles the theme of the ultimate destiny of unbelievers in the
Apostle Paul’s thought in the context of the discussion on three major Christian
views of the nature of hell (everlasting suffering, ultimate annihilation, and fi-
nal renewal of unbelievers). All three views assume some kind of afterlife of
unbelievers. It turns out however, that except for one deuteropauline passage,

15 Ibidem, s. 335.
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it is difficult to speak, on the basis of Paul’s letters, about the traditional bodi-
less existence of unbelievers immediately after their death, or about their final
physical resurrection. For the purpose of further discussion the author assumes,
however, the presence of Paul’s conviction about the resurrection of unbelievers
in his writings and wonders whether, on the basis of the available statements
about the eschatological state of unbelievers, it is legitimate to defend one of
the three views on hell. This analysis leads to the conclusion that none of the
views can be proven without the accusation of overinterpretation and a priori
assumption of a particular scenario on the afterlife fate of unbelievers, though
these may by claimed to be derived from exegesis. Thus it turns out, in a fur-
ther attempt to reconstruct the Pauline view of hell, that his lack of belief in
the afterlife existence of the unconverted can be harmonized with the basic ‘de-
ath’ vocabulary which he uses to describe their ultimate fate. This means that
Paul probably thought that the existence of unbelievers ends with their physical
death.
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