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CHRYSTIANIZACJI PLEMION GERMANSKICH
— MATERIAL DYSKUSYJNY

Eschatologia w zakres, ktérej wchodzi problematyka nadziei na , puste pie-
kto”, jest przestrzenig dociekan teologii dogmatycznej. W jej obrebie rozpoczeta
sie gorgca debata teologiczna, zapoczatkowana przez artykul opublikowany
w 1978 roku, w 1 numerze ,Wiezi” (s. 24-25): Nadzieja powszechnego zbawienia,
rozwazania nad tradycjg wschodnig. Ks. profesor Wactaw Hryniewicz w swoim ar-
tykule wyraznie odnosi si¢ do tradycji wschodniej i przedstawia jg jako wyzwa-
nie dla teologii zachodniej. Debata doczekata si¢ swoistej dokumentacji w ksigzce
Puste piekto? Spér wokét ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zbawienia dla wszystkich®.
Eschatologiczna kontrowersja trwa nadal w przestrzeni teologicznej i mozna
powiedzie¢, iz rozszerza liczbe os6b w niej uczestniczacych, cho¢ juz bez tak
wielkiego zaangazowania emocjonalnego, jak u jej poczatkéw. Obecnie studenci
wydziatéw teologicznych w ramach wykladéw i ¢wiczeri z eschatologii zapo-
znawani sg z istotg sporu i jego przebiegiem?. Powstajg réwniez proby poszu-

! Red. J. Majewski. Wyd. 2. Warszawa 2000.
2 Przyktadowo zob.: E. Adamiak, Czy wolno mie¢ nadzieje na zbawienie wszystkich? W zb.: Teologia
fundamentalna, dogmatyczna i ekumenizm. Materialy do ¢wiczeri. Red. E. Adamiak. Poznarn 2007, s. 384—
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kiwania interpretacji tajemnicy Boga, w ktérym spér ten moze uzyskaé¢ nowe
perspektywy lub staé sie bezprzedmiotowy?.

Wydaje sie oczywiste, iz zZrédlem zaistnialej kontrowersji, méwiac bardzo
ogolnie, sg réznice w interpretacji Objawienia Bozego przez $wiat chrzescijan-
skiego Wschodu i Zachodu. Réznice te uwidaczniajg sig juz we wczesnym okre-
sie patrystycznym, nasilajg si¢ w ciggu lat i trwaja az do dnia dzisiejszego.
Dostrzezenie i branie pod uwage réznic interpretacyjnych w objasnianiu Obja-
wienia Bozego jest szczegélnie istotne w badaniach nad préba zrozumienia i po-
jeciowego opisania przymiotu Bozej sprawiedliwosci. Przyjete zatozenia w opisie
tej kategorii teologicznej maja niebagatelne znaczenie dla przyjetego stanowiska
w omawianej kontrowersji teologicznej. Problem , pustego piekla” to nie tylko
problem relacji ludzkiej wolnosci do innych i do Boga, ale réwniez bardziej
szczeg6lowy problem rozumienia tajemnicy Bozej sprawiedliwosci w historycz-
nie uwarunkowanych relacjach stwoérca a stworzenie.

W niniejszym artykule chcemy zwrdéci¢é uwage na szczegdlny moment hi-
storii Kosciola Zachodniego zwigzany z konfrontacjg tegoz z plemionami fran-
koniskimi, ktére staly sie zaczatkiem ludnosci paristwa Karola Wielkiego, a na-
stepnie kilku panistw Europy Zachodniej. Chodzi o procesy i ich konsekwen-
cje, ktére doprowadzity do chrztu Chlodwiga, czyli chrystianizacji pogariskich
plemion germariskich — konkretnie Frankéw Salickich®, a nastgpnie trwajaca
przez cztery stulecia chrystianizacje Europy. Chrzest Chlodwiga mozna okre-
§li¢ jako symboliczny punkt w historii Europy Zachodniej. Skupia w sobie jak
w soczewce szereg wydarzen zwigzanych z problemami wzajemnych relacji po-
ganskich i barbarzynskich Frankéw oraz chrzescijafistwa w osobach biskupéw
mnichéw i §wietych kobiet, zwigzanych z kulturg $wiata grecko-rzymskiego®.
Chrzescijanistwo w wiekach V i VI staneto wobec problemu misyjnego catkiem
innego rodzaju niz u swych poczatkéw. Pierwsza inkulturacja, mozna powie-
dzie¢, byla misjg wewnetrzng w ramach jednej organizacji paristwowej, jaka byto
Cesarstwo Rzymskie i w ramach jednej kultury grecko-rzymskiej. Natomiast
w wiekach V i VI chrzescijafistwo staje wobec germarnskich kultur plemiennych

393. — Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistoéci ostateczne. W zb.: Dogmatyka. T. 6. Red. E. Adamiak,
A. Czaja, ]. Majewski. Warszawa 2007, s. 457—465.

3 Jedna z takich préb jest powstata w Wydziale Teologicznym UAM praca magisterska: J. Pekacz,
Obraz Boga na tle sporu o puste pieklo, w polskojezycznej literaturze posoborowej. Mpis. Poznari 2008.

4 Zob. Daniel-Rops, Koscidt wczesnego $redniowiecza. Przektad zbiorowy. Warszawa 1969, s. 208—
277. Dodatkowo zob. tez — literature historyczng: B. Zientara, Historia powszechna Sredniowiecza.
Warszawa 1968, s. 128-130. — M. Maczyniska, Wedréwki ludéw: historia niespokojnej epoki IV i V
wieku. Warszawa 1996. — V. Fumagalli, Swit $redniowiecza. Gdansk 2003. — T. Manteuffel, Historia
powszechna. Sredniowiecze. Warszawa 2004. — D. Gazda, Pola Katalaunijskie 451. Warszawa 2005.

5 Daniel-Rops, op. cit., s. 235-239.
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o catkowicie réznych korzeniach niz korzenie Grekéw i Rzymian czy ludéw
zyjacych pod wpltywem ich kultury. Dodatkowo cze$¢ z plemion germariskich
byta wczesniej ochrzczona, ale wedlug obrzadku tak zwanego ,latwiejszego ka-
tolicyzmu” (arianizm) przygotowanego dla nich przez Gota Ulfilasa (Wulfila),
biskupa ariariskiego. Warto zwréci¢ uwage na istotng réznice warunkéw nowej
inkulturacji. Czas pierwszej to czas ,Pax Romana”, ktéry sprzyjat dziatalnosci
misyjnej. Natomiast inkulturacja wobec germanskich i ostatecznie frankornskich
plemion to czas Wielkiej Wedréwki Ludéw, czyli wojen i niepokojéw unie-
mozliwiajgcych rozwdj kulturowy, naukowy a czesto tez odpowiedni rozwdj
organizacyjno-paristwowy®. Trudno przedstawic cala groze tego przejsciowego
okresu oraz w jaki sposéb rzadzita w nim dziwna przypadkowo$é, musiataby
powstaé na ten temat osobna praca. Mozna jednak w mysl zasady, ze jeden
obraz zastepuje 10 000 stéw, odwota¢ sie do przedstawienia tamtych wydarzen
w symbolicznym skrécie. Fragment pochodzi z opowiadania Jorge Luisa Borgesa
Teologowie:

Zréwnali z ziemig ogréd, sprofanowali kielichy i oltarze i wjechali Hunowie
konno do klasztornej biblioteki, i podarli niezrozumiate ksiegi, i zniewazyli je,
i spalili, moze z obawy, ze litery zawieraly, bluznierstwa przeciwko ich bogu,
ktéry byt mieczem z zelaza. Sptonely palimpsesty i kodeksy, ale w sercu stosu,
wéréd popiotéw, przetrwata prawie nietknieta ksiega dwunasta Civitas Dei, ktéra
opowiada, ze Platon nauczal w Atenach, iz po uptywie wiekéw wszystkie rzeczy
odzyskajg swdj poprzedni stan, i on, w Atenach, przed tym samym audytorium,
bedzie znéw wyjasnial t¢ doktryne. Tekst, ktéry oszczedzity ptomienie, spotkat
sie ze szczegOlng czciy, i ci, ktérzy si¢ na niego powolywali, zapomnieli w koricu,
ze autor przedstawil te doktryne jedynie po to, aby fatwiej méc jg zwalczaé”.

Borges w panoramicznym skrécie pokazuje dramat niszczenia i unicestwia-

nia dorobku starozytnych i jednoczeénie Zrédla pézniejszej fascynacji tym, co

® Teologiczna literatura ujmujgca syntetycznie problemy tego przelomowego okresu nie jest
liczna. Skupia sie raczej na pewnej ,gloryfikacji” tych, ktérym udawalo sie , zachowa¢ z popioléw”
dziedzictwo kulturowe chrzescijan, a przez to réwniez hellerisko-rzymskie. Cho¢ w poszczegdlnych
przypadkach moglo by¢ odwrotnie — hellerisko-rzymskie, a posrednio chrzescijariskie (Jan Kasjan,
Boecjusz, Patryk, Benedykt z Nursji, Kasjodor). Mozna jako przykiady przytoczy¢ nastepujace po-
zycje: Daniel-Rops, op. cit. — G. Bedouelle, Koscidt w dziejach. T. 14. Poznari 1994, s. 67-57. Warto
tez zwréci¢ uwage na calkowicie inny przebieg inkulturacji chrzescijafistwa w tym samym czasie
w Irlandii Szkogji i Anglii. Zob. A. Bober, Anglia, Szkocja, Irlandia. Teksty Zrédlowe do historii Koéciola
i patrystyki, I-IX w. Lublin 1991. — Antologia patrystyki iroszkockiej. — Fulgencjusz z Ruspe, O wierze.
W zb.: Studia i teksty patrystyczne. Oprac. A. Bober. Przel., oprac. W. Szoldrski. Krakéw 1967. Czy
miejscami kontrowersyjng T. Cahill z jej ksiazkq Jak Irlandczycy ocalili cywilizacje. Nieznana historia
heroicznej roli Irlandii Europy po upadku Cesarstwa Rzymskiego (Przel. A. Barariczak. Poznan 1999) oraz
J. Sokolskiego Wstep (w: Wizja Adamnana. Przel., oprac. ]. Sokolski. Wroctaw 2002).

7 J. L. Borges, Teologowie. W: Alef. Przel. A. Sobol-Jurczykowski. Warszawa 1972, s. 40.



64 Elzbieta Kotkowska

ocalalo®. Pozawala sobie réwniez na ukazanie swoistej ironii losu. Zwalczane
przez danego autora poglady zostaja odczytane w innym kontekscie, niz byly
przedstawione, i prowadzg do innej ich interpretacji.

Ukazanie og6lnej sytuacji historycznej byto konieczne, by zwréci¢ uwage na
moment w historii, w ktérym nastgpito, w naszym przekonaniu, ostateczne ro-
zejscie sie pogladéw teologicznych Wschodu i Zachodu. Skutki tego rozejscia sg
bardzo trudne do jednoznacznej oceny, jednak wydaje sie, iz mozna powiedziec,
ze zrodel dzisiejszej kontrowersji dotyczacej sporu o puste pieklo nalezy réwniez
szukaé¢ w przemianach dziejacych si¢ w czasie chrystianizacji plemion german-
skich’. W niniejszym artykule stawiamy teze, iz na pewien nurt interpretacyjny
rzeczywistosci ostatecznej w teologii zachodniej mialty wplyw przemiany, ktére
dokonaly sie pomiedzy upadkiem kultury $wiata starozytnego a narodzinami
kultury éredniowiecznej w wiekach V i VI po narodzeniu Chrystusa. Tym, ktéry
zwrdcil nasza uwage na ten czas, byt Aleksander Gerken i jego poglady zawarte
w ksigzce Teologia Eucharystii'®. Tym bardziej ze odniesienie eucharystyczne
przenika mysl eschatologiczng pierwszych wiekéw chrzescijanistwa. Eucharystia
jest wydarzeniem liturgicznym, wspélnotowym i historycznym, obejmujagcym
symbolicznie caloé¢, przesztodé, terazniejszoé¢ i spodziewang przyszlosé, a dla
Grekéw symbolicznie to znaczy realnie. W liturgii, mozna powiedzie¢ kosmicz-
nej, przenikajg sie ,niebo i ziemia”. Liturgia dzieje si¢ dla tych, co jg sprawuja,
jak réwniez dla tych, ktérzy sa zawieszeni pomiedzy Smiercig a zmartwych-
wstaniem az do czaséw sadu ostatecznego!!. W petni przezywana kosmiczna
jednoé¢ stworzenia, obejmujgca czas i czasy, nie przynagla teologéw do szuka-
nia szczegbélowych opiséw tego, co dzieje si¢ w zaswiatach. Ludzka wolnosé
jest pojmowana zawsze jako realizacja Bozego planu stworzenia i zbawienia,
jej ostateczne (w sensie wiecznego potepienia) przeciwstawienie sie woli Bozej,

8 Moze da si¢ w tym fenomenie zobaczyé zrédio §redniowiecznej fascynacji tym, co zapisane
w ksigzkach, ktére byly w tym czasie gtéwnym Zrédlem przekazu tradycji grecko-rzymskiej. Zob. C.
S. Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury Sredniowiecznej i renesansowej. Przet. W. Ostrow-
ski. Krakéw 1995, s. 14-25.

9 Warto tez podkresli¢, ze my$l wschodniego chrzedcijaristwa w kwestii teologicznej wizji piekta,
przejeta przez teologie Kosciola prawostawnego, pozostala w pewnym sensie niezmieniona. W tym
obszarze $w. Grzegorz z Nyssy uznawany jest za ,0jca ojcéw”, a jego dzielo filozoficzno-teologiczne
oddziatuje z niestabnacg sita.

10 A. Gerken, Teologia Eucharystii. Przel. S. Szczyrbowski. Warszawa 1977, s. 64-118. Pierwsza cze§é
opisuje podstawy rozumienia ,realnego symbolu” u ojcéw greckich i przeksztalcenia dokonane
przez ojcéw lacinskich, druga tak zwane pierwsze spory o Eucharystie, ich zrédta i konsekwengje.

11 Dog¢ reprezentatywna jest w tym wzgledzie eschatologia $w. Grzegorza z Nyssy, Zob. E. Kot-
kowska, Chrzescijasiska wizja $mierci wedtug sw. Grzegorza z Nyssy. Mpis. Poznan 1993. W: Perspektywa
historiozbawcza cztowieka i kosmosu, wedtug sw. Grzegorza z Nyssy. Poznan 2002. — W. Szczerba, Apo-
katastaza po Orygenesie — Casus Grzegorza z Nyssy. ,Analiza i Egzystencja” nr 3 (2006). Na temat
eschatologicznych wizji wczesnego chrze$cijaristwa zob. W. Szczerba, Koncepcja wiecznego powrotu
w mysli wezesno-chrzedcijaiskiej. Wroctaw 2001.
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mozna powiedzie¢, iz wychodzi poza obszar rozwazaii w ramach tej teologii'?.
To, co dzieje sie i uobecnia w czasie liturgii, spaja jak w soczewce poczatki
stworzenia i jego ostateczne wypelnienie. Boza moc i sprawiedliwo$¢ przenik-
niete sg troska Ojca, wychowawcy, ktéry poprzez swojg taske doprowadza kaz-
dego do celu, ktérym jest On sam. Odnoénie do rozumienia Eucharystii przez
greckich ojcéw Kosciota podstawowa teza ucznia Karla Rhanera brzmi: ,Jako
realny symbol wydarzenia Chrystusowego liturgia eucharystyczna jest realng

obietnicg przysztego krélestwal®”

. W tych stowach mozna zauwazy¢ poczucie

wszechogarniajgcej jednosci, protologia taczy sie nierozerwalnie z eschatologia

i wyrazaja siebie nawzajem w tlumaczeniu relacji Bég i Jego stworzenie.
Natomiast co do interesujacego nas czasu historycznego — niemiecki fran-

ciszkanin przekonuje:

Pé6zniej, na przelomie wczesnego $redniowiecza, te wypowiedzi ojcéw [doty-
czgce rozumienia Eucharystii] bedg Zrédiem wielkich nieporozumieri i kom-
plikacji, poniewaz dla ludéw germariskich i celtyckich pojecie realnego sym-
bolu bylo juz niezrozumiale. Mogly one wczytywaé sie w teksty ojcéw,
nie potrafily jednak nagiagé¢ swojego sposobu myS$sle-

nia

Mozna powiedzieé¢, iz eschatologiczne my$lenie starozytnych, wyrazone
w platonskich i neoplatoriskich kategoriach, bylo niedostepne dla plemion ger-
marniskich ze wzgledu na swoistg ich mentalno$é. Stad nasz wniosek, iz w tym
czasie nastapilo rozejécie pogladéw, ktére prezentujg adwersarze sporu o puste
piekto.

Jaki byl sposéb myslenia plemion barbarzyriskich? Jakie to miato znacze-
nie dla powstajacych koncepcji eschatologicznych, a jakie dla préb interpretacji
Bozej mocy, a szczegdlnie sprawiedliwosci? Przypomnijmy, iz plemie Frankéw

12 Sw. Grzegorz z Nyssy zostat nazwany klasykiem rozumienia ludzkiej wolnosci w relacji do taski
Bozej, na ten temat zob. E. Kotkowska, Teologia taski i wolnosci w nauczaniu $w. Grzegorza z Nyssy.
W zb.: Teologia Patrystyczna. Red. B. Czesz. T. 3. Poznari 2006.

13 Gerken, op. cit., s. 77-78; podkredl. E. K.

14 Ibidem; podkresl. E. K. Gerken uczciwie pokazuje, ze tak mocno podkreslana przez niego zmiana
mentalnosci wéréd chrzescijan ich mozliwosci interpretacyjnych wlasnego doswiadczenia religijnego
w wiekach V i VI nie jest uznawana przez wszystkich badaczy (s. 110, przypis 10). W tym duchu da
sie zinterpretowa¢ nastepujacy poglad Lewisa (op. cit., s. 19): ,W ciggu historii germariscy, a jeszcze
bardziej celtyccy jego [tj. Cesarstwa Rzymskiego] sgsiedzi, gdy zostali pokonani lub gdy zawarto
z nimi przymierze, nie okazywali niecheci ani trudno$ci w asymilowaniu cywilizacji. Mozna byto
niemal od razu ubra¢ ich w togi i zasadzi¢ do nauki retoryki. Bynajmniej nie przypominali Ho-
tentotéw w melonikach udajacych Europejczykéw. Asymilacja byla rzeczywista i czesto trwata. Po
kilku pokoleniach mogli wytwarza¢ rzymskich poetéw, jurystéw, generatéw. R6znili si¢ od starszych
czlonkéw $wiata grecko-rzymskiego nie wiecej, niz ci réznili sie¢ miedzy soba co do ksztattu czaszki,
ryséw twarzy lub inteligencji”.
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poprzez chrzest Chlodwiga w Reims (496 po Chr.)!"® przyjmuje chrzescijaristwo
w postaci katolickiej. I tak jak napisat Joseph Lortz (a cytuje go Gerken) ,sta-
nely naprzeciw siebie dwie potegi: Koscidt i ludy germarniskie. Na ich przymierzu
oparte bylo cate $redniowiecze”!®. Wydaje sie, iz bez zbytnich uproszeri wolno
stwierdzié, ze w tym czasie przetlomu mamy sytuacje, w ktdrej jedni (Rzymianie,
Gallo-Rzymianie, Germano-Rzymianie!”) juz nie mogg powiedzie¢ tego, co po-
winni, juz nie majg aparatu pojeciowo-metodycznego. Utracili go przez ogdlny
upadek kultury. A drudzy (Celtowie, Frankowie i inni Germanowie) jeszcze nie
moga tego powiedzieé, poniewaz nie operuja aparatem pojeciowym i metodycz-
nym, ktéry przedstawi ich przezycie religijne w ich jezyku i kulturze. Alexan-
der Gerken wykazuje, ze Germanowie mimo catkowitej r6znicy mentalno$ciowej
w stosunku do przedstawicieli Swiata rzymskiego swego wyrazu i uzasadnienia
szukali w pojeciach i terminach przekazanych im przez kulture grecko-rzymska,
czasami z genialnym przeczuciem i wyczuciem odkrywajgc nowe idee i odnie-
sienia, czasami catkowicie tracac zwigzek pojecia z jego dawna tresSciag. Mozna
powiedzieé, ze Swiat o germarnskich korzeniach w pewnym stopniu musiat za-
czaé wrazaé siebie poprzez pojecia platonikéw i neoplatonikéw!®. Poniewaz to,
co zostato im z pozogi, w tym duchu bylo tworzone, dodatkowo jedynymi prze-
kazicielami fascynujacej ich kultury byli przedstawiciele Kosciota w osobach
mnichéw, biskupéw oraz kobiet, ktére poprzez malzenistwa polityczne przyno-
sily te kulture na dwory wladcéw barbarzynskich. Czas zametu i cigglych wojen
powodowal, iz nie byl to przekaz systematyczny i zachowujacy pelng ciaglosé
kulturowa. Patrzac z perspektywy XXI wieku widzimy, Zze najwigkszy wplyw
na ksztattowanie sie idei eschatologicznych w teologii wywarli zachodni ojcowie
Kosciota. Chodzi tu przede wszystkim, cho¢ nie tylko, o twérczos¢ dwéch wiel-
kich §wietych, Ambrozego z Mediolanu i Augustyna z Hippony'®. Odczytanie
ich dziet w duchu mentalno$ci germarskiej miato niebagatelne skutki dla poj-
mowania i przedstawiania tajemnicy Boga®, a szczeg6lnie dla rozumienia i poj-
mowania Bozej sprawiedliwosci problemu, ktérego rozumienie jest decydujace

15 Pomijamy historyczne spory dotyczace faktycznego zaistnienia tego wydarzenia. Dla naszych
rozwazan wazne jest, iz jako takie trwato ono w dziedzictwie Frankéw i ich potomkéw.

16 Cyt. za: Gerken, op. cit., s. 103.

17 Chodzi tu o zasymilowanych barbarzyicéw przenikajacych do Cesarstwa i chionacych jego
kulture jakby u zrédet.

18 Mozna tu postawi¢ émiala teze w symbolicznym skrécie myslowym, iz ten nowo rodzacy sie
$wiat jednak czekat na tego, ktéry pelniej wyrazi ich ducha, czyli czekal na Arystotelesa.

19 Przytaczamy imiennie te dwie postacie, jako ze mialy najbardziej decydujacy wplyw na ksztat-
towanie si¢ pdézniejszych pradéw teologicznych, pamietajgc jednak, iz nie byly jedyne. Zob. tez
Gerken, op. cit., s. 90-102.

20 Ibidem, s. 103-108.
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dla pytan zwigzanych z kontrowersjami wokét pustego piekta. Zaprezentowane
poglady mozemy podsumowac stowami niemieckiego franciszkanina, Gerkena:

antyczne treéci mySlowe zostaly prawie bez reszty powigzane ze sposobem
myS$lenia Germanéw, przy czym jednak ulegaty one gleboko siegajacej prze-
mianie, mimo ze zachowany zostal jezyk laciniski, a czesto i aparat poje-

ciowy21 .

Nie da sie tez nie zauwazy¢ wplywu, jaki wywarly na tworzace sie we
wczesnym Sredniowieczu obrazy piekla, apokryfy méwiace o , wizytach w za-
$wiatach”. Apokryfy, nawet gnostyckie, byly czytane przez mnichéw, nastepnie
droga ustnej tradycji przekazywane tym, wéréd ktérych zyli?2. Zrédta z tam-
tych czaséw ukazuja wielkg fascynacje tymi opowiadaniami, o czym $wiadczy
architektura i pozostale dzieta w budowanych w tym okresie ko$ciotach. Jest
to osobny temat, ktéry wykracza poza ramy tego artykulu, trzeba bylo jednak
0 nim wspomnie¢.

Na czym wigc polegata ta swoisto§¢ myslenia germariskiego? Trudno w tak
kroétkiej prezentacji przedstawié¢ petng panorame zagadnienia. Ograniczymy sie
do ukazania pewnych aspektéw przemian zwigzanych z rozumieniem Bozych:
wszechmocy i sprawiedliwo$ci. Badania socjologiczne historycznego rozwoju
organizacji spotecznych od plemiennych po rozwiniete panstwo wykazujg, ze
wszelkie twory spoleczne i ksztalttowanie sie mentalnosci ich cztonkéw majg na
siebie wplyw?. Wspominamy o tym nie bez powodu. Monarchia Chlodwiga,
okreslana jako wczesnofeudalna, organizacyjnie odbiegata od wzoréw antycz-
nych. Brakowalo w niej dawnego podzialu administracyjnego Cesarstwa, ktéry
byt wielostopniowy. Datoby si¢ z pewnym uproszczeniem powiedzie¢, ze ten
stopiert skomplikowania administracyjnego nie tylko nie odpowiadat mentalno-
§ci plemiennej Germandw, ale réwniez w tym czasie byt poza ich mozliwo$ciami
organizacyjnymi. Paristwo frankonskie bylo typowym parnistwem patrymonial-
nym, a poddane krélowi ziemie traktowane byly jako jego wtasnoé¢. Poddani mu
byli wierni nie panistwu i reprezentujgcym je urzednikom, jak za czaséw rzym-
skich, ale zobowigzywali sie do wiernosci konkretnemu wodzowi klanu, krélowi
czy komus$ okres$lanemu jako pan. Wiernos¢ indywidualna nie wychodzita poza

21 Ibidem, s. 104.

22 Aby wymieni¢ najwazniejsze pozycje: J. Sokolski, Pielgrzymi do piekla i raju. Swiat $redniowiecz-
nych wizji eschatologicznych. T. 1. Wroctaw 1995. — M. Starowieyski, Barwny Swiat apokryféw. Poznan
1998. — Apokryfy , Starego Testamentu”. Red. R. Rubinkiewicz. Warszawa 2000. — Apokryfy ,Nowego
Testamentu”. Listy i Apokalipsy. Red. M. Starowieyski. Krakéw 2002. M. Starowieyski Apokryfy Nowego
Testamentu. Ewangelie apokryficzne. T. 1-2. Red. M. Starowieyski. Krakéw 2003.

23 P. L. Berger, T. Luckmann, Spofeczne tworzenie rzeczywistosci. Przet. J. Niznik. Warszawa 1983, —
P. L. Berger, Swigty baldachim. Krakéw 1997, s. 29-146.
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obreb rodu czy klanu, plemienia®*. Nowy uklad spoteczny w konieczny sposéb
zmienia interpretacje obrazu Boga. Wizja Boga w Swiecie starozytnym w zderze-
niu z mozliwo$ciami $wiata barbarzyriskiego ulegla swoistemu przeobrazeniu,
ale tez stala sie narzedziem prowadzonej inkulturacji, dzieki temu mamy po-
$redni dowdd na potwierdzenie stawianej w tym artykule tezy, iz stulecia Vi VI
sg areng ksztaltowania sie¢ nowej wizji relacji B6g—cztowiek-stworzenie jako tfa
dla pézniejszych nurtéw teologicznych Sredniowiecza.

Odmiennoé¢ organizacyjng plemion germarnskich i ich zasade indywidual-
nego poddania wtadcy wykorzystali biskupi KosSciota rzymskiego. Przyjeli jako
regule, iz nalezy najpierw pozyska¢ dla chrzescijafistwa kréla, ochrzci¢ go lub
jego dzieci, a lud péjdzie za nim. Znane sg opisy ukazujace idacych do chrztu
Germanéw za swoim wodzem jak do bitwy?®. Oznacza to, iz zmienia si¢ ak-
ceptowany powszechnie obraz Boga. Ojcowskie atrybuty zwigzane z Bozg pe-
dagogia i Jego wychowawczym dzialaniem, zastepowane sa my$leniem o Bogu
jako poteznym wtadcy, ktéry domaga sie postuszeristwa i oddania. Natomiast
o Jezusie mysli sie jako o wodzu, za ktérym sie idzie jak do bitwy. Aby uzasad-
ni¢ ten poglad, odwotamy sie do obrazu przedstawionego w twérczosci Hra-
bana Maura, autora powszechnie znanego hymnu do Ducha Swietego?. Dzieto
to powstalo, co prawda, w okresie pdZniejszym, ale oddaje atmosfere czaséw,
o ktérych piszemy.

Wtedy przemoéwil jeden z Dwunastu, Tomasz, byt to prawdziwy
Wspanialy maz, wierny wasal swego Pana:

Nie wolno nam nigdy porzuci¢ pelnienia Jego stuzby, ani

Jego woli. Powinni$my raczej wytrwa¢ przy Nim, powinnismy cierpie¢
Z naszym Panem. To wlasnie jest wybdr wasala:

Sta¢ ramie w ramie przy swym feudale,

Umierajac z nim, podzieli¢ jego zagtade.

Tak wiec wszyscy uczyrimy, podazajac Jego Sciezka,

Nie pozwdlmy, aby nasze zycie nic nie znaczyto naprzeciw Jego.

Az umrzemy w tym hufcu razem z naszym panem,

Stawa bedzie zy¢ po nas, dobre stowo przed rodami ludzkimi®.

24 Relacje wiernosci i oddania w sferze spolecznej staly sie pézniej zrédtem myslenia ,ja i moja
wiernos$¢ panu”, czyli temu, ktérego wladze uznaje. Choc¢ byly to w tamtym czasie dzialania glo-
balne, to zmiana akcentéw miata niebagatelny wplyw na p6zniejszy rozwéj myslenia w kategoriach
indywidualnych i jednostkowych. Jest to zaledwie zarodek, zalgzek tego, co pézniej stalo si¢ wielkim
osiggnieciem kultury europejskiej: docenienie indywidualnego aktu wiary w sieci relacji z innymi
i z odniesieniem do transcendengji.

%5 Daniel-Rops, op. cit., s. 229.

26 Hrabanus Maurus, Veni Creator Spiritus, Hymn nieszporéw uroczystosci Zestania Ducha Swigtego.
Przektad polski wedtug: Liturgia godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego. T. 2. Poznari 1984, s. 793.

27 Hrabanus Maurus, Heliand. Przet. G. Rys. W: Heliand — Chrystus saksoriskich baronéw. ,Znak”
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Jak mozna zobaczy¢ w przedstawionym utworze, Jezus jest wodzem, a rozwi-
jajac te my$l, nalezatoby uznaé, ze dla Germanéw Boég Oijciec staje sie poteznym
krélem, wiadcg nad wladcami i panem ziemi. Jego sita, moc objawia sie¢ wobec
czcicieli Thora i Wotana czy innych béstw poganiskich. Podobng argumentacje
daje si¢ zauwazy¢ wéréd plemion germariskich przechodzacych z arianizmu
na chrzescijafistwo Kosciota rzymskiego. Ujmowanie tajemnicy Bozej wszech-
mocy jedynie za pomocg dostownie rozumianej sily i to wojskowej stanowi jej
znaczne ograniczenie, Biblia bowiem okre$la ten przymiot zawsze w przestrzeni
zawartego z Narodem Wybranym Przymierza na Synaju i moc Boga jako sita
militarna nie jest tam na pierwszym miejscu. Oczywiscie, tak skrajne rozumie-
nie przymiotu Bozej wszechmocy nie bylo oficjalng nauka Kosciola, pojawia sie
w mentalnos$ci Germanéw i staje sie ttem pogladéw ludzi tamtej epoki. Najdra-
styczniej wyrazalo sie w tak zwanych ,sadach Bozych” (ordalia). Moc Boga byta
z tym, ktéry zwyciezyt lub szczeéliwie przeszedt prébe ognia, wody albo innych
zadawanych cierpien.

Takie wyobrazenie o bezposrednim dziataniu Bozej wszechmocy prowadzi
$wiat germanski do wysuniecia na pierwszy plan, wéréd Bozych przymiotow,

Jego sprawiedliwosci?®

, na niekorzy$¢ Jego mitosierdzia. Dotyczy to w takim
samym stopniu wyobrazen Boga Ojca jak i Jego Syna. Odchodzi w zapomnie-
nie czy stan u$pienia biblijna koncepcja sprawiedliwosci, czyli sprawiedliwos¢
w perspektywie mitosierdzia?’. Natomiast odnosnie do aspektéw chrystologicz-
nych — rozumienie wcielenia jako kenozy®® odchodzi jakby w cieri wobec wi-

1994, nr 9; oraz w: Praeceptores. Teologia i teologowie jezyka niemieckiego. Red. E. Piotrowski, T. Weclaw-
ski. Poznan 2005.

28 Jest to przymiot Boga najczgéciej przywolywany przez zwolennikéw realnych i materialnych
kar piekielnych oraz konsekwencji braku realizacji ludzkiej wolnosci z Bogiem, ale przeciw Bogu.
Zob. tez Sprawiedliwos¢ Boza. Hasto w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny. Przet. T.
Mieszkowski, P. Pachciarek. Warszawa 1987, kol. 426. Zob. tez Pekacz, op. cit., s. 13-40.

2 Zob. A. Descamps, Sprawiedliwoéé. Hasto w: Stownik teologii biblijnej. Red. X. Léon-Dufour. Przet.
K. Romaniuk. Poznan 1994, s. 898. — C. G. Andare, Boskie atrybuty w $wietle nauki o Tréjcy Swigtej.
Przel. G. Ostrowski. W: Bdg bogaty w milosierdzie. Poznan 2003, s. 41.

Przykladem zagubionej przestrzeni interpretacji Bozej sprawiedliwo$ci moze by¢ fragment Listu do
Kosciola w Filippi 3, 1-3 (W: Ojcowie Apostolscy. Przel. A. Swiderkéwna. Wstep W. Myszor. Warszawa
1990, s. 97. Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy. T. 45) $w. Polikarpa biskupa. , Nie sami z siebie, bracia,
pisze wam to wszystko o sprawiedliwosci, lecz tylko dlatego, ZeScie mnie sami pierwsi o to poprosili.
Ani bowiem ja, ani nikt inny podobny do mnie nie moze doréwna¢ madroécig blogostawionemu
i chwalebnemu Pawlowi, ktéry bedgc u was rozmawiat osobiscie z ludzmi owych czaséw. Wylozyt
im wtedy dokladnie i z mocg stowo prawdy, jak réwniez po swoim wyjezdzie napisat list do was.
Jesli wezytacie sie weri uwaznie, mozecie zbudowaé sie w wierze, ktéra zostata wam dana. Wiara
jest matka nas wszystkich, za nig idzie nadzieja, a poprzedza ja mitos¢ do Boga, do Chrystusa i do
blizniego. Jesli kto$ trwa w tych cnotach, wypelnil przykazanie sprawiedliwoéci. Ten bowiem, kto
ma mitoé¢, daleko jest od kazdego grzechu”.

30 R. Rubinkiewicz, Kenoza. Hasto w: Encyklopedia Katolicka. T. 8. Red. A. Szostek [i in.]. Lublin
2000, kol. 1345-1346. Zob. tez Kotkowska, Teologia wolnosci i faski.
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zji wladcy, cho¢ oczywiscie nie zanika, ujawniajgc si¢ w pdzniejszych wiekach
w wielkiej pasyjnej poboznosci. Podkreslanie przymiotu Bozej sprawiedliwo-
$ci ma swdj charakterystyczny rys zwigzany z germanskim pojeciem odplaty,
grzywny za zabdjstwo czyli ,weregild”. Na czym polega ta zasada? Na wszystko
istnial odpowiedni zamiennik — kazdg rzeczywistoé¢ najbardziej nieuchwytng
i duchowgq da sie zamieni¢ na co$ bardziej konkretnego, a w ostateczno$ci mate-
rialnego. Na koricu tego taricucha zastepstw czesto sg pienigdze czy inne majace
konkretng warto$¢ rzeczy materialne.

Nie istniata w czasie tej inkulturacji mozliwo$¢ przekazu, ze zycie ludzkie
jest niewymierne i nieporéwnywane z czymkolwiek materialnym. Horyzont
poznawczy czlonkéw plemion germariskich nie pokrywal sie z dazeniem do
prawdy w wysublimowanych konstrukcjach neoplatoriskich. Ich podstawowy
uktad odniesienia opierat sie¢ na dazeniu ku czemus, ,co mozna wzigé¢ w po-
siadanie, co mozna mie¢ lub odby¢”. Nie da si¢ tego typu mys$lenia przecenic¢
W péZniejszym przedstawianiu ,wizji piekielnych”, zwazywszy, Ze wczesne $re-
dniowiecze czeéciej potrafito karmi¢ sie apokryfami niz samym Pismem Swigtym.

W mysl prawa rzymskiego: ,Sprawiedliwo$¢ to oddanie kazdemu tego, co
mu sie stusznie nalezy”, jest to stluszna zasada prawnicza, jednak w dziedzinie
religii domaga si¢ ona swoistego uzupetnienia, ktére wéréd plemion german-
skich dochodzito dosé opornie do gtosu. Co juz zostalo wspomniane, odpowie-
dzialna za ten stan rzeczy jest germanska zasada odptaty czy wykupu ,,weregild”.
O jej szerokim oddzialywaniu $wiadczy nie tylko akcentowanie Bozej sprawie-
dliwodci, ale tez fakt, iz pojawia si¢ jako germarnski dodatek, w powstajacych
w tym czasie ksiegach pokutnych. Od VI wieku pokuta ustalana w ksiegach
pokutnych (libri poenitentiales) byta wymierzana na sposéb, mozna rzec, buchal-
teryjny. Odniesieniem dla wymierzonej pokuty byly zewnetrzne wykroczenia.
Kazde wykroczenie miato odpowiadajacy sobie czyn pokutny. Zdarzato sig, ze
suma czynéw pokutnych byla niemozliwa do wykonania przez danego osob-
nika i wtedy wkraczalo germariskie prawo ,weregild”, pozwalajgce na wykonanie
czynéw zastepczych i to niekoniecznie samemu. W ostatecznej najbardziej pote-
pianej przez biskupéw formie mozna bylo wykupi¢ sie za pienigdze. W drugiej
polowie X wieku doszlo do sytuacji, w ktérej magnat otrzymywat pokute sied-
miu lat postu. A dzieki wynajeciu odpowiedniej ilosci ludzi i za odpowiednie
pienigdze potrafit upora¢ sie z tq praktyka pokutng w ciggu trzech dni3!.

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze pojecie sprawiedliwoéci i prawne wy-
czucie §wiata rzymskiego bylo bardzo bliskie mentalnosci germanskiej, czyli ich

31 Zob. Gerken, op. cit., s. 104-108.
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rzeczowo-prawniczemu my$éleniu. Usuwato jednak w cieri biblijne pojecie Bo-
zej sprawiedliwosci nieodlgcznie zwigzane z prawoscia, $wietoscig, uczciwoscia
czy doskonaloscig, z nieustannym odniesieniem do Bozego milosierdzia. Ger-
manowie korzystajac z rzymskich kategorii prawnych, nie potrafili przyja¢ nie-
wspoétmiernodci odptaty miedzy zyciem ludzkim a czyms$ (tac. res). Nie potrafili
w pelni otworzy¢ sie na Boza sprawiedliwoé¢ przeniknietg Jego mitosierdziem.
Praktycznie te dwa przymioty rozdzielali. Potrafili natomiast prawie bez jakich-
kolwiek ograniczen wierzy¢ w Bozg moc, ktéra objawiata sie nie tylko w tzw.
»sadach Bozych”, ale i w nieustannych cudach zawieszajacych powszechnie ob-
serwowane prawa natury. Jest to jednak problem wymagajacy bardziej szczego-
Towego i szerszego rozpatrzenia w oddzielnym opracowaniu.

Przedstawione przemiany w opisie tajemnicy Bozej mocy i sprawiedliwosci
mialy takze niebagatelny wplyw na powstajacg w pézniejszym czasie teologie.
Zawezenie biblijnego pojecia sprawiedliwosci, jak réwniez odejécie od jego an-
tycznej interpretacji wprowadzilo teologéw w obszar konfliktu miedzy ich inter-
pretacja Bozego milosierdzia, z jednej strony, a Boza sprawiedliwoscia, z drugie;j.
Konsekwencjg takiego stanu rzeczy bylo przekonanie, ze Boza sprawiedliwos¢
realizuje si¢ w karaniu grzesznikéw??, a nie w pelnym mitosci opowiedzeniu sie
po stronie grzesznika, co w pelni dokonato si¢ w oddaniu Syna Ojcu w $mierci
na krzyzu.

Transformation in understanding of the attribute of God’s justice during
the Christianization of Germanic tribes — the controversial material

Abstract

The image of God in theology is marked by searching for an answer to
the question, ‘How is God righteous?” and whether is it the same answer as
the answer to the question about ‘God of Justice’. The controversy over ‘empty
hell” is a problem of Polish theology in the 20th century. The most important
difficulty is whether we are able to depict the relation between man and God,
in the domain of justice, without disregarding God’s mercy. We can see that in
Europe it was not possible to achieve such an account with a common meaning.
We can especially see this when we pay attention to the developments of the 5th
and 6th century. It was a time of Christianization of the German tribes, pagans
and Arians. A. Gerken suggests that Germanic people had received Greek and

32 Najdobitniej ukazuje te prawidlowosé jedno ze sformulowan katechizmowych prawd wiary.
,Bog jest sedzig sprawiedliwym, ktéry za dobre wynagradza, a za zle karze”.
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Roman culture and transformed them in specific ways. It was a highly creative
encounter between the Roman Catholic Church and the German vision of the
life. We can particularly recognize those influences in the understanding of God’s
Justice. God had to be strong and full of power, and His justice was depicted
like human justice. The biblical understanding of justice, with an influence of
mercy, was almost lost at that time.
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