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Juz $w. Augustyn napisal, Zze: ,Trudniejszag wydaje si¢ wiara w ustawiczne
przebywanie cial w mekach wiecznych niz wiara w pozostanie cial bez wszel-
kiej bolesci w szczesliwoéci wiecznej”!. Z tego wzgledu dawna eschatologia
poswiecata wiecej uwagi refleksji nad piektem niz nad niebem. W tej refleksji
nad pieklem wysuwata si¢ na czolo liczba potepionych. Spekulacje dotyczace
liczby potepionych sa préba odpowiedzi na pytanie, ktére postawil Jezusowi
pewien anonimowy stuchacz: ,Panie, czy tylko nieliczni bedg zbawieni?” (Lk
13, 23). Pan Jezus odpowiadajac na to pytanie nie postuzy? sie konkretnymi licz-
bami. Wskazat tylko, ze drogg do potepienia jest grzech: ,Odstapcie ode Mnie
wszyscy dopuszczajacy sie niesprawiedliwosci” (Lk 13, 27). Teologowie podjeli
jednak to pytanie owego anonimowego rozméwcy Jezusa. Jedng z najbardziej
dyskutowanych odpowiedzi na nie dat Orygenes, ktéry w zasadzie jakby od-
wrécil je: Czy wszyscy bedg zbawieni? To pytanie podsungl mu Psalm 62: ,Czyz
dusza moja nie bedzie poddana Bogu? Od Niego przeciez pochodzi moje zba-
wienie”?. Na tak postawione pytanie Orygenes odpowiada twierdzaco, cho¢ na
spos6b hipotezy:

1 Augustyn, Pasistwo Boze. Przet. W. Kubicki. Kety 1998, XX, 1.
2 Orygenes, O zasadach. Przet. S. Kalinkowski. Krakéw 1996, 1, 6, 1.



116 Bogdan Ferdek

o sprawach, ktére stanowig przedmiot moich rozwazan, bede sie staral mo-
wié¢ w formie hipotezy, a nie stanowczego twierdzenia [...] Sadzimy, ze po
ujarzmieniu i pokonaniu nieprzyjaciét dobro¢ Boza za posrednictwem Chry-

stusa powola do jednego kresu cate stworzenie®.

Te hipoteze o powrocie calego stworzenia do Boga, ktérag nazywa sie apokata-
stazq, wyprowadzit Orygenes z 1 Listu do Koryntian (15, 28): ,,A gdy juz wszystko
zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu, ktéry Synowi
poddat wszystko, aby Bég byt wszystkim we wszystkich”*. Apokatastaza w wy-
daniu Orygenesa jest fragmentem hipotezy o wielo$ci Swiatéw, wedtug ktorej:

Bo6g nie zaczal dziata¢ po raz pierwszy dopiero wéweczas, gdy stworzyl ten
oto widzialny $wiat; wierzymy raczej, ze jak po skoriczeniu tego $wiata be-

dzie inny $wiat, tak tez istnialy $wiaty, zanim nasz $wiat zaistnial®.

Uczniowie Orygenesa z hipotezy o powrocie calego stworzenia do Boga zro-
bili twierdzenie i dlatego zostata ona odrzucona przez §w. Augustyna, ktéry
w Paristwie Bozym méwiac: ,,O tych, co my$lg, Ze na wieki nikt nie bedzie kary
ponosit”, odrzuca przypisywane Orygenesowi twierdzenie:

Jeszcze milosierniejszy pod tym wzgledem okazat sie Orygenes, utrzymu-
jac, ze nawet sam diabet i aniotowie jego po przyciezszych i przydtuzszych
karach, wedle miary swej winy, wybawieni z onych mak zostang i domie-
szani do towarzystwa anioléw i $wietych. Lecz tego pisarza stusznie Kosci6t

Zganﬁ...6.

Ta nagana Orygenesa przybrata forme potepienia na Il Soborze w Konstanty-
nopolu (553): ,Kto nie odrzuca Ariusza, Eunomiusza, Macedoniusza, Apolina-
rego, Nestoriusza, Eutychesa i Orygenesa wraz z ich bezboznymi pismami [...]
niech bedzie przeklety””. Ze wzgledu na to potepienie spor o apokatastaze, ktéry
toczy sie we wspolczesnej, polskiej teologii katolickiej, przeniesiono z plaszczy-
zny doktrynalnej na plaszczyzne elpidiafiskg. Ten spér wywotata praca Wactawa
Hryniewicza, teologa z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego: Nadzieja zbawie-
nia dla wszystkich?® Jakby teologiczne poklosie tego sporu zbiera ksigzka: Puste

3 Ibidem.

* Ibidem.

> Ibidem, 11, 5, 3.

6 Augustyn, op. cit., XX, 17.

7 Sobér Konstantynopolitaiski 1T, Anatematyzmy przeciwko , Trzem rozdziatom” XI.
8 W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich? Warszawa 1989.
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piekto?° Prezentuje ona argumenty zwolennikéw i przeciwnikéw nadziei po-
wszechnego zbawienia.

Ksigzka Puste pieklo? jest swoistag kronika najgoretszego i najwazniejszego
sporu, jaki nawiedzil polskie srodowisko teologiczne po wojnie — sporu
wokét pytania o to, czy mozemy mie¢ nadzieje, ze wszyscy ludzie dostapia
zbawienia. Innymi stowy: czy moze okazac sig, ze ostatecznie pieklo bedzie

puste?™®

Argumenty zwolenniké6w nadziei powszechnego zbawienia

Wedtug zwolennikéw nadziei powszechnego zbawienia pieklo oznaczatoby
klgske Bozego planu zbawienia, ktérego celem jest, aby ,B6g byt wszystkim
we wszystkich” (1 Kor 15, 28). Zwolennicy nadziei powszechnego zbawienia
wskazujg ponadto na fakt, ze pierwszym zbawionym przez Chrystusa byl totr
i dlatego Kosciét rzymskokatolicki ogtasza tylko akty beatyfikacji i kanonizacji,
ktére wyrazajg przekonanie, ze btogostawiony lub $wiety jest w niebie, a wiec
jest zbawiony. O nikim za$ Kosciét nie powiedzial, ze jest potepiony, nawet
o Judaszu. Te argumenty za nadziejg powszechnego zbawienia znal papiez Jan
Pawet II, ktéry w ksigzce Przekroczy¢ prég nadziei pyta: ,Czy moze Bog, ktory tak
umilowat czlowieka, zgodzi¢ si¢ na to, aby tenze Go odrzucit i przez to zostat
skazany na meki wieczne?”!! Nadzieja powszechnego zbawienia nie jest tylko
problemem teologéw. Z ust wiernych mozna uslysze¢ pytanie: Jak kto$ potrafi
radowac sie w niebie, skoro jego bliscy sa w piekle? Ewangelia jest przeciez dobrg
nowing. Skoro jednak wspomina o piekle, to staje sie przerazajgcg nowing.

Wprawdzie Hryniewicz nie méwi o doktrynie powszechnego zbawienia, lecz
o nadziei, ale jesli t¢ nadzieje uzasadnia w licznych publikacjach, to mozna py-
taé, czy chodzi jeszcze o nadzieje, czy juz nie o doktryne? Uzasadnianie nadziei
czyni jg doktryng i dlatego wéréd argumentéw za nadziejg powszechnego zba-
wienia szczegdlne miejsce zajmuje praktykowana w Kosciele rzymskokatolickim
modlitwa za zmarlych, do ktérej nawigzat Benedykt XVI w encyklice Spe salvi.
Wedlug papieza: ,,Mito$¢ moze dotrze¢ az na tamten $wiat” (Spe salvi 48). Jedna
z form docierania mitosci na tamten swiat jest modlitwa. Benedykt XVI uzasadnia
modlitwe za zmartych antropologicznie odwotujac sie do faktu, ze:

zaden czlowiek nie jest monadg zamknieta w sobie samej. Istnieje gleboka

komunia miedzy naszymi istnieniami, poprzez wielorakie wspétzaleznosci

9 Puste pieklo? Red. J. Majewski. Warszawa 2000.
10 7. Majewski, Przedmowa w: jw., s. 5.
11 Jan Pawet I, Przekroczyé prég nadziei. Lublin 1994, s. 140.
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sa ze sobg powigzane. Nikt nie zyje sam. Nikt nie grzeszy sam. Nikt nie be-
dzie zbawiony sam. Nieustannie w moje zycie wkracza zycie innych: w to,
co mysle, méwie, robie, dziatam. I na odwrét, moje zycie wkracza w Zycie
innych: w zlym, jak i w dobrym. Tak wiec wstawiennictwo za drugim nie jest
dla niego czym§ obcym, zewnetrznym, réwniez po $mierci. W splocie ist-
niert moje podziekowanie, moja modlitwa za niego moga sta¢ si¢ niewielkim

etapem jego oczyszczenia. [Spe salvi 48]

Czlowiek nie jest wiec samotng wyspa, co pozostaje aktualne takze po jego
$mierci. Solidarnosci wszystkich czlonkéw Kosciota nie niszczy nawet Smier¢.
Modlitwa jest jednym z wyrazéw tej solidarnosci. Ona jest wyrazem nadziei
zbawienia dla tych, ktérzy sa objeci owg modlitwa. To ta nadzieja inspiruje do
tej modlitwy. Bez nadziei zbawienia modlitwa za zmartych nie bytaby podejmo-
wana. Zamiast wiec mnozy¢ argumenty teologiczne za nadziejg powszechnego
zbawienia, ktére czynig z niej doktryne potepiong na II Soborze w Konstanty-
nopolu, wystarczy wyrazac¢ t¢ nadzieje w modlitwie za zmarlych.

2. Argumenty przeciwnikéw nadziei powszechnego zbawienia

Nadzieja powszechnego zbawienia rodzi pytanie o wolnoé¢ cztowieka. Bég
nie stworzyl cztowieka jako zabawki dla siebie. Obdarzajac czlowieka wolno-
$cig, Bog zaryzykowal odmowe z jego strony. Wolno$¢ sprawia, ze przysziosé
czlowieka jest otwarta. Dzigki wolnoéci moze jg ksztattowaé. Dlatego w teolo-
gicznym ujeciu dzieki temu, ze czlowiek jest wolny, przyszlosé przysztosci moze
przybra¢ ksztalt nieba lub piekla. Ze wzgledu wiec na wolnoé¢ pieklo jest moz-
liwe. Edith Stein zwraca uwage na to, ze wolnosci czlowieka towarzyszy taska
Boza. Jednak pomimo, iz taska niesie nadzieje na powszechne zbawienie, wol-
noé¢ czlowieka moze sie jej przeciwstawic¢ i dlatego istnieje wieczne potepie-
nie'. Pieklo jest wiec konsekwencja ludzkiej wolnosci. Ze wzgledu na wolnosé
czlowieka trzeba liczy¢ sie z mozliwoscig piekla. Odrzucenie piekla na rzecz
doktryny o powszechnym zbawieniu byloby pewnego rodzaju zakwestionowa-
niem ludzkiej wolnosci, a wtedy ta doktryna zblizataby sie do rozpowszechnio-
nego wspdlczesnie pogladu o reinkarnacji. Apokatastaza i reinkarnacja znosza
odpowiedzialnos¢ za terazniejszo$¢. Przyszloé¢ przybiera forme happy endu.
Natomiast terazniejszo$¢ jest czasem decyzji cztowieka, ktére majg eschatyczny
wymiar, bo chodzi w nich o jego zbawienie lub potepienie. Skoro cztowiek zostat
obdarzony wolnoscig, to w jaki$ sposéb jest kowalem swojej przysztosci, takze tej
eschatycznej, ktéra przybiera ksztatty nieba lub piekta. Aby nie absolutyzowaé

12 B Stein, Welt und Person. Louvain—Freiburg 1962, s. 159.



Spor o apokatastaze... 119

ludzkiej wolnosci i nie czyni¢ z niej bozka, wobec ktérego bezradna jest nawet
Boza wszechmoc'3, trzeba podkreslaé, ze wolnosci cztowieka stale towarzyszy
Boza taska, ktéra ,niesie zbawienie wszystkim ludziom” (Tt 2, 11).

Przyczyny wspélczesnego sporu o apokatastaze

Wsréd przyczyn wspélczesnego sporu o apokatastaze w polskiej teologii ka-
tolickiej mozna wyrézni¢ dwie grupy: przyczyny socjologiczne i przyczyny teo-
logiczne.

Po do$wiadczeniach drugiej wojny §wiatowej istnieje tendencja, aby wyobra-
za¢ sobie pieklo jako doskonale zorganizowany ob6z koncentracyjny. Pieklo jako
wieczny Auschwitz jest nie do zniesienia — pisze francuski teolog Christian Du-
quoc'?. Dlatego jest ono w rzeczywistosci puste.

Obecnie nastgpito rozluznienie zwigzku grzechu z piekltem, do czego przy-
czynifa si¢ negacja grzechu. Pytanie ks. dra Marcina Lutra: ,kto usprawiedliwi
mnie grzesznika przed Bogiem?”, nie jest juz pytaniem wspoélczesnego czlo-
wieka, dla ktérego zaciera sie réznica miedzy dobrem a ztem. Wigze sie to
z traktowaniem wolnosci jako dowolnosci.

Propagowana przez ruch New Age reinkarnacja wydaje si¢ bardziej huma-
nitarna niz doktryna o piekle. Dzigki reinkarnacji przyszioé¢ bedzie wielkg ko-
smiczng harmonia, gdzie wszystkie destrukcyjne sily zostang przetransformo-
wane w pozytywne energie.

Gdy chodzi o te socjologiczne przyczyny wspoélczesnych dyskusji o apoka-
tastazie, trzeba zauwazy¢, ze podporzadkowujg one Boga ludzkiej wrazliwosci
duchowej. Tymczasem w teologii nie moze obowigzywa¢ Leninowska zasada,
ze ,praktyka jest kryterium prawdy”.Prowadziloby to do jakiej$ socjologicznej
teologii, ktérej reguly ustalalyby sondaze opinii publiczne;.

Gdy chodzi o teologiczne przyczyny wspodlczesnego sporu o apokatastaze
w polskiej teologii katolickiej, to na czoto wysuwa si¢ prawda o milosierdziu
Bozym, ktéra zostata przypomniana przez $w. Faustyne. Temat Bozego mito-
sierdzia podjal Jan Pawel II w swojej drugiej encyklice Dives in misericordia.
Wedlug papieza milosierdzie Boze to: ,wydobywanie dobra spod wszelkich na-
warstwien zla, ktére jest w Swiecie i cztowieku” (IV, 6). Jezeli Bég potrafi wydo-
bywa¢é dobro ,spod wszelkich nawarstwien zta”, ktére jest w cztowieku, a tym
podstawowym dobrem jest on sam stworzony na obraz i podobieristwo Boga,

13 Zob. 1. Bokwa, Powszechna nadzieja zbawienia wedtug Hansa Ursa von Balthasara. W zb.: Puste
piekto?, s. 111.

14 Ch. Duquoc, Gerechtigkeit und letzte Gewalt. W: Eschatologie II. Texte zur Theologie. Graz Wien
Koln 1999, s. 303.
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to z takich przestanek mozna wyciggna¢ wniosek o pustym piekle. Puste piekto
jako skutek Bozego mitosierdzia rodzi jednak pytanie o sprawiedliwoé¢. Jan Pa-
wet II ujat to pytanie nastepujgco: ,Czy Bog, ktory jest miloscig, nie jest takze
ostateczng sprawiedliwoscig? Czy moze sie zgodzi¢ na te straszliwe zbrodnie,
czy mogg one przej$¢ bezkarnie?”15

Sprawiedliwo$¢ Boza jest jednak inna niz sprawiedliwos$¢ ludzka. Przypo-
mniata o tym Wspélna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu. Wedtug niej:
,Usprawiedliwienie oznacza zatem, ze Chrystus sam jest nasza sprawiedliwo-
scig” (2/15). A zatem sprawiedliwo$¢ Boga nie jest sprawiedliwoscia Temidy,
greckiej bogini sprawiedliwosci. Kare nalezng grzesznikom poniést na krzyzu
niewinny Chrystus, Bozy Syn. On na krzyzu doéwiadczyt piekla, na ktére za-
stuzyli grzesznicy. Karl Barth uwaza, ze jedynym potepionym jest Chrystus. On
zostal potepiony, aby poza Nim nikt inny potepiony nie byt'®. Nauka o uspra-
wiedliwieniu moze wiec podsuwa¢ wniosek o pustym piekle.

Dzisiejsza teologia katolicka odeszla od ekskluzywnego rozumienia zasady:
»poza Kosciotem nie ma zbawienia”. Takie ekskluzywne stanowisko reprezen-
towal np. Fulgencjusz z Ruspe:

Utrzymuje z calg pewnoscig i nie watpie w zaden sposéb: nie tylko wszyscy
poganie, ale takze wszyscy zydzi, heretycy i schizmatycy, ktérzy umieraja
poza Kosciotem katolickim, wpadng w ogier wieczny, przygotowany diabtu

i jego aniotom. [De fide ad Petrum seu de Regula Fidei 38, 79]

Dzisiejsza teologia preferuje inkluzywne rozumienie zasady: , poza Koscio-
fem nie ma zbawienia”. Znalazto to wyraz m.in. w dokumencie Miedzynarodo-
wej Komisji Teologicznej Chrzescijaistwo a religie, w ktérym sie stwierdza:

Dzisiaj nie podlega dyskusji mozliwo$¢ zbawienia poza Kosciotem tych lu-
dzi, ktérzy zyja zgodnie z sumieniem. Zbawienie to [...] nie dokonuje sie

niezaleznie od Chrystusa i Jego Kosciota. [III. 1. 81]

Wiréd tych teologicznych przyczyn wspélczesnego sporu o apokatastaze lezy
rowniez ekumenizm. Wedtug Hryniewicza:

Z prawostawnego punktu widzenia zmarli zachowujg po $mierci pelng Swia-
domos¢... nie ponosza kary, lecz przezywaja do glebi proces uzdrowienia...

Stan ten cechuje przede wszystkim duza otwarto$¢ i receptywnoé¢. Dzieki

15 Jan Pawet II, op. cit., s. 140.
16 K. Barth, Kirchliche Dogmatik. 11/2. Zollikon-Ziirich 1959, s. 551.
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temu dzielo zbawienia dokonuje si¢ dalej, wspomagane modlitwg Zyjacych
i wstawiennictwem zbawionych. W stanie tym chodzi nie tyle o naprawienie
winy i zado$¢uczynienie za nig, ile raczej o odrodzenie i uzdrowienie natury

ludzkiej, tak aby byta godna petnego uczestnictwa w Bogu’.

Refleksja nad teologia prawostawng pozwala wiec dostrzec nadzieje zbawie-
nia dla wszystkich i prowadzi do préby recepgji tej nadziei na gruncie teologii
katolickiej.

W dobie ekumenicznych zblizeri nurt ten nie moze pozosta¢ obcy dla chrze-
Scijan, ktérzy pragna glebiej pozna¢ bogaty spuscizne mysli i poboznosci

Kosciota Wschodniego'®.
4. Owoce sporu o apokatastaze

Dyskusje o nadziei powszechnego zbawienia w polskiej teologii katolickiej
nie rozwigzaly sporu o puste pieklto. Spér ten mogtoby rozwigzaé jakie$ szcze-
goblne objawienie Boze wskazujace, czy i jacy ludzie doswiadczajg potepienia.
Tymczasem wedtug Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym: ,nie nalezy juz
wiecej oczekiwaé zadnego publicznego objawienia przed chwalebnym ukaza-
niem si¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa” (4). Pomimo Ze spér o puste pieklo
pozostaje nierozwigzany, to przyniést on pozytywne owoce.

Jednym z tych owocéw jest odejécie od Augustyniskiej massa damnata. Na ten
temat Augustyn napisat:

Bo im wiecej czlowiek Bogiem sie cieszyl, tym wieksza byla niegodziwosé
opuszczaé Boga i dlatego stat sie czlowiek godzien wiecznego karania, bo
sam wniwecz obrécil w sobie to dobro, ktére by moglo by¢ wieczne. Stad
caly rodzaj ludzki stal sie jedng brylg potepiona [, hinc est universa generis
humani massa damnata”]".

Od Augustyna pochodzi réwniez zasada: ,nullum peccatum impunitum”, czyli

20 i dlatego nawet nie ochrzczone dzieci,

ze ,zadne grzechy kary ujs¢ nie mogg
ktére umarty w grzechu pierworodnym, zastuguja na potepienie. P6Zniejsza
teologia katolicka powtarzata za $w. Augustynem, ze wiecej bedzie potepionych

niz zbawionych. Wspélczesna polska teologia katolicka stoi na stanowisku, ze

17 W. Hryniewicz, Nadzieja powszechnego zbawienia. Rozwazania nad tradycjg wschodnig. W zb.: Puste
piekto?, s. 11.

18 Ibidem, s. 10-11.

19 Augustyn, op. cit., XXI, 12.

20 Ibidem, XXI, 13.



122 Bogdan Ferdek

potepienie pozostaje rzeczywistg mozliwoécig. Tej rzeczywistej mozliwosci po-
tepienia przeciwstawiona jest pewno$¢ zbawienia. O ile nie wiadomo, czy i kto
zostal juz potepiony, o tyle wiadomo, kto zostat juz zbawiony. W Kosciele rzym-
skokatolickim jest to dluga litania $wietych.

Kolejnym owocem sporu o puste pieklo jest powigzanie nadziei powszech-
nego zbawienia z czy$écem. Na czysciec zwrocil uwage Benedykt XVI w ency-
klice Spe salvi. Wedtug niego:

u wiekszosci ludzi w najglebszej sferze ich istoty jest obecne wewnetrzne
otwarcie na prawde, na mito$¢, na Boga. Jednak w konkretnych wyborach
zyciowych jest ono przestoniete przez coraz to nowe kompromisy ze zlem.
[Spe salvi 45]

Papiezowi obcy jest fundamentalizm, ktéry postrzega tylko dwie barwy:
czarna i bialg.

W obliczu barwnosci §wiata, gdzie dobro wymieszane jest ze zlem, funda-
mentalista wykazuje nieposkromiong tendencje do tlumienia catej kolory-
styki tej rzeczywistosci. Dazy do wytworzenia kontrastu miedzy czarnym

a bialym21 .

Tymczasem rzeczywistoé¢ jest szara: nie ma tak dobrego czlowieka, o ktérym
nie mozna by powiedzie¢ czego$ zlego i odwrotnie, nie ma tak zlego czlowieka,
o ktérym nie mozna by powiedzie¢ czego$ dobrego. To doswiadczenie zyciowe
podpowiada czysciec. Wedtug papieza:

Jest to jednak blogostawione cierpienie, w ktérym Swieta moc Jego [tj. Boga]
milosci przenika nas jak ogieni, abysmy w koricu catkowicie nalezeli do siebie,

a przez to calkowicie do Boga. [Spe salvi 47]

Z tak rozumianym czy$écem powigzana jest nadzieja ocalenia, tak jakby
przez ogient (por. 1 Kor 3, 15), tym bardziej ze Kosciét rzymskokatolicki nie
okreslit, kto jest wykluczony z czyséca i za kogo nie mozna sie modlic.

Spor o pieklo zaowocowat réwniez nowym teologicznym obrazem piekla.
Jest on przeciwiefistwem dawnego obrazu piekla, w ktérym elementy teolo-
giczne ustgpowaly nierzadko topografii, wulkanologii czy matematyce. W no-
wym obrazie piekla nie jawi sie ono jako okrutna kara natozona przez Boga
z zewnatrz, lecz jako catkowicie wolny wybér cztowieka, ktéry moze odrzucié

21 A. Skowronek, Problem fundamentalizmu w katolickiej teologii systematycznej dzisiaj. ,Ateneum
Kaptaniskie” 1994, z. 3, s. 485.
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Boza miloé¢ i przebaczenie. Bég nie chce piekla, ale moze go chcie¢ cztowiek
i dlatego pieklo jest samopotepieniem.

Wreszcie spér o puste pieklo zaowocowat odrzuceniem dualizmu w ujmo-
waniu wiecznoéci. Wiecznoé¢ byla przedstawiana jako wspoétistnienie dwéch
niezaleznych imperiéw: Boga ze zbawionymi i szatana z potepionymi. Takie
rozumienie wiecznosci oznaczatoby gnostycki dualizm. Tymczasem wieczno$é
wigze sie z tym, ze Bég bedzie wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor 15, 28),
a zatem wszyscy i wszystko bedzie mu poddane. W przypadku zbawionych to
poddanie bedzie wynikiem ich decyzji: ,badZ wola Twoja”; natomiast odnoénie
potepionych Bég uszanuje decyzje kazdego z nich: , badz wola twoja”.

Pozytywne owoce sporu o puste pieklto powinny prowadzi¢ do konsekwent-
nej, chrystologicznej reinterpretacji eschatologii, wedtug ktérej to Chrystus jako
zdobyty jest niebem, a jako utracony — piektem, i ten poczatek zdobywania lub
tracenia Chrystusa rozpoczyna sie juz w zyciu przed $miercia.

Dispute over Universal Salvation in Contemporary Polish Catholic Theology
Abstract

The discussion of the hope for universal salvation in Polish Catholic theology
has not ended the argument about an empty hell. This question could be reso-
Ived by some special revelation of God, indicating whether anyone experiences
condemnation, and if so, who. Even though the issue of an empty hell remains
an open question, it has produced good fruit.

One of these is the departure from Augustine’s massa damnata. Contemporary
Polish Catholic theology takes the position that condemnation remains a real
possibility. This real possibility is opposed by the certainty of salvation. If it is
not known whether anyone has been condemned, at least it is known that many
have already been saved. In the Roman Catholic Church there is a long litany
of saints.

The argument about hell has also produced a new theological picture of
hell. It is opposed to the traditional vision, in which not infrequently, theolo-
gical elements give way to topography, volcanology or mathematics. The new
idea of hell is not of a cruel punishment laid on by God from outside, but of
a completely free choice by humans who are able to reject God’s love and for-
giveness. God does not want hell, but man may want it, and that is why hell is
self-condemnation.
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Finally, the conversation about an empty hell has brought about a rejection
of dualism in the formulation of eternity. Eternity has been understood as the
co-existence of two independent empires: God with the saved and Satan with
the condemned. Such a framing of eternity would indicate Gnostic dualism,
whereas eternity means that God will be all in all (I Cor 15:28), and moreover,
that everyone and everything will be subject to him.

The positive fruit of this discussion about an empty hell should lead to
a more consistent christological reinterpretation of eschatology, according to
which Christ acquired is heaven, and Christ lost is hell, and this acquiring Christ
or losing Christ begins in life before death.
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