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Podatny grunt dla rozwoju koncepcji apokatastazy, czyli traktowanej w sferze
nadziei restytucji catego stworzenia w ramach Boskiego planu zbawczego, sta-
nowit wschodni krag chrzescijaristwa. Przedstawiciele greckiej patrystyki, z kto-
rych wypowiedzi obficie czerpie konfesja prawostawna, a takze czolowi mysli-
ciele religijni Srebrnego Wieku rosyjskiej filozofii wypracowali sposéb postrze-
gania zjawiska zbawienia nie w kategoriach jednostkowego, indywidualnego
pojednania z Bogiem, ale wspdlnotowego wzrastania do uczestnictwa w Krole-
stwie Niebieskim wszystkich istot, ,,catego $wiata zamieszkalego”. W refleksjach
tych myélicieli niejednokrotnie mozna sie natkna¢ na roszczeniowa postawe zda-
nia przez Najwyzszego sprawy ,ze wszystkich ofiar warunkéw zycia, historii,
71

przypadku”’, z kazdej cztowieczej egzystencji oraz z niezgody na wlasne szcze-
Scie w obliczu cierpienn pozostatych. Satysfakcja z osiggnietego stanu osobistej
doskonatosci zostaje wyparta przez wewnetrzng dysharmonie, wynikajgcq z nie-
pokoju ,, o los kazdego z moich braci, krew z krwi mojej, ko$é¢ z koéci mojej”2.

Jest niepodobieristwem. Intuicja ta zasadza si¢ na przekonaniu o solidarnosci

1 W. Bielifiski, List do W. P. Botkina. W: L. Szestow, Dobro i zto w nauczaniu hr. Tolstoja i F.
Nietzschego. Filozofia i kaznodziejstwo. Przel., oprac. J. Chmielewski. Warszawa 2006, s. 23.
2 Tbidem.
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loséw, ktéra powinna by¢ rozwazana nie tylko na plaszczyzZnie ogdlnoludz-
kiej, ale réwniez na tej ponadgatunkowej, wszech§wiatowej. W przeswiadcze-
niu wschodnich teologéw bowiem, w ramach Boskiego aktu kreacji powstata
odwieczna panistotowa wspoélnota stworzeni, powszechny organizm, za ktérego
zbawienie czlowiek, jako punkt wezlowy calego stworzenia, zespalajacy w so-
bie wszelki byt, jest w pelni odpowiedzialny. Na uksztaltowanie wspdlnotowych
dazen soteriologicznych niewatpliwy wplyw wywarta réwniez specyficznie poj-
mowana moralno$¢, akcentujgca prymat przebaczenia nad zadoééuczynieniem,
mitosierdzia nad sprawiedliwo$cia.

Bogoczlowieczeristwo — wschodnia forma deifikacji

Upraszczajac, termin , bogocztowieczenstwo” (teandryzm) mozna pokrétce
zdefiniowa¢ jako zasade zespolenia elementu Boskiego z ludzkim, najpelniej
urzeczywistnionej w osobie Jezusa Chrystusa i stanowigcej wlasciwy proces
ewolugji dziejéw ludzkosci. Wypowiedzi starozytnych ojcéw Kosciota zwigzane
z ideg bogoczlowieczeristwa zorientowane byly przede wszystkim na obrong
harmonijnej koincydencji Boga i czlowieka w osobie samego Chrystusa, w kt6-
rej obydwie natury pomimo zjednoczenia nie zatracaly swoich wtasciwosci®.
Tymczasem prawidlowoscig rosyjskiej mysli religijnej przelomu wiekow XIX
i XX byto ktadzenie szczegélnego nacisku na teandryczny aspekt w indywidual-
nej jednostce ludzkiej czy pojmowanej holistycznie ludzkosci. Nurt ten rozwijat
sie niezwykle intensywnie w sofiologicznej szkole Wiadimira Sotowjowa i jego
kontynuatoréw: Nikotaja Bierdiajewa, Sergieja Bulgakowa, Paula Evdokimova,
Siemiona L. Franka, a na Zachodzie réwniez Oliviera Clémenta®.

Chrzedcijariska antropogeneza, zakladajagca stworzenie cztowieka na Boski
obraz i podobienistwo (Rdz 1, 26-28), stanowi fundament nauki o bogoczto-
wieczenistwie, na nim bowiem zasadza sie przekonanie o potencjalnej zdolnosci
istoty rozumnej do przyjecia substancji Bozej. Byt ludzki mial odwieczne predys-
pozycje do osiggniecia deifikacji i sublimacji w sobie zaréwno Zzycia Boskiego,
jak i stworzonego. Kondycja rajskiej niewinnosci wymagata udoskonalenia i osia-
gniecia wymiaru cztowieka duchowego, implikujacego réownorzedne wzgledem
siebie dwie jakosci®. Niestety, w dazeniu do zrealizowania powierzonego zada-
nia przeszkodzito cztowiekowi pojawienie si¢ grzechu pierworodnego, a naro-

3 Dokument soborowy BF VI, 8. W: H. Pietras, Poczgtki teologii Kosciota. Krakéw 2000, s. 226.

* Zob. W. Hryniewicz, Bogoczlowieczeiistwo. W: Encyklopedia Katolicka, s. 714.

5 Zob. W. Sotowjow, Wyklady o Bogoczlowieczetistwie. Wyktad XI i XII. W: Niemarksistowska filozofia
rosyjska. Antologia tekstéw filozoficznych XIX i I polowy XX wieku. T. 2. Red. L. Kiejzik. £.6dz 2001, s.
122.
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dzenie sie duchowej ludzkosci, symbolizowanej przez Nowego Adama, usku-
tecznilo sie dopiero w momencie inkarnacji Syna Bozego.

W Bogo-cztowieku — Logosie ujawnita si¢ nie tylko inchoatywna idea praw-
dziwego czlowieka, lecz takze profetyczna wizja Boskiej koncepcji stworzenia,
ktéra odwiecznie zasadzala sie¢ na zlgczeniu sie¢ w Bogu istoty myslacej — re-
prezentanta gatunku ludzkiego, ale i calego wszech$wiata. Bierdiajew utoz-
samia pierwotng idee czlowieka z kabalistyczng postacia Adama Kadmona,
przedwiecznego, bezgrzesznego idealu Cztowieka, uobecnionego w trynitarnym
Bogu®. To doskonate czlowieczeristwo, partycypujagce w wiecznoéci, zamanife-
stowane zostalo w czasie, w osobie Absolutnego Czlowieka, ktéry doprowadzit
do restytucji Boskiej godnosci w czlowieku i ponownie uczynit go zdolnym do
wypelnienia przeznaczonej mu misji przebdstwienia siebie i kosmosu.

Istota rozumna ma dychotomiczny — teandryczny charakter, paralelnie przy-
nalezy do dwdch porzadkéw egzystencjalnych, dwéch swiatéw: zmystowej rze-
czywisto$ci stworzenia i metafizycznej sfery zycia Bozego. Wspdlna geneza wszy-
stkich bytéw ziemskich, ,z prochu powstatych”, pokrewieristwo potrzeb fizjolo-
gicznych i pierwiastka duszy zwierzecej klasyfikuja podmiot ludzki — indywi-
duum jako jeden z gatunkéw przyrodniczych, element kosmosu. Stwérca pre-
destynowat cztowieka do najwyzszej pozycji w hierarchii stworzenia, o czym
$wiadczy gest nadania mu funkcji zwierzchnika $wiata roslin i zwierzat czy
chronologia powstawania bytéw, w ktorej réd ludzki uplasowat si¢ na samym
koricu, jako rodzaj najdoskonalszy i zamykajagcy w sobie caloksztatt kreacyj-
nego przedsiewziecia Boga’. Bedac kondensacjg wszystkich sktadnikéw natury,
czlowiek jest ,, wszech§wiatem w miniaturze” i nosi miano mikrokosmosu. Bier-
diajew o$miela si¢ wynieé¢ podmiot ludzki nawet ponad stan anielski, gdyz
wlasnie w jego osobie objawita sie petnia Boskiej integralnosci, bez ktérego ist-
nienia kreacja $wiata nie bylaby dzietem zwiericzonym. Na temat wyjatkowej
pozycji czlowieka w zestawieniu z resztg stworzenia wypowiada si¢ ten teolog
tak:

Czlowiek jest centrum, esencjg, ideatem, fokusem catego kosmosu. Poza nim
wszystko jest jedynie ,rozbitymi czlonkami stworzenia”, w nim wszystko
Taczy sie w pieknej harmonii, w mikrokosmos. Czlowiek jest pewnym og6l-
nym odczuwaniem wszystkiego, wszystko dotykajacym, wszystkim sie ra-

dujacym, wszystko przyswajajgcym. W kazdej poszczegélnej zdolnosci czto-

6 M. Bierdiajew, Egzystencjalna dialektyka Boga i czlowieka. Przet. H. Paprocki. Kety 2004, s. 81.
7 Zob. S. Bulgakow, Dogmat bogoczlowieczeristwa. Przet. L. Kiejzik. W: Niemarksistowska filozofia
rosyjska, s. 177-178.
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wieka jest zawarty caly $wiat i zarodek, ktéry ujawnia si¢ od czasu do czasu

w dysharmonicznym rozdraznieniu®.

Zlozenie pierwiastkéw calego uniwersum w czlowieku zaklada wzajemne
przenikanie sie egzystencji wszystkich istot, przeniesienia tragedii jednostko-
wych na forum ogétu. Niemozno$¢ odizolowania przeznaczenia bytu sapiencjal-
nego od loséw reszty Swiata w konsekwengji determinuje snucie rozwazan sote-
riologicznych wylgcznie w perspektywie uniwersalistycznej, zakladajacej dagze-
nie do powszechnego, zbiorowego zbawienia. Zrealizowanie optymistycznego,
apokatastycznego scenariusza wydarzen eschatologicznych lezy w gestii czlo-
wieka, ktérego rola posrednika polega na przyjeciu i przeksztalceniu Swiata
w sobie na swdj ,,obraz i podobiefistwo”, by mégt on powréci¢ do Boga. Uzdol-
nienie istoty myslacej do wypelnienia powierzonej misji wynika z teandrycznej
natury rodzaju ludzkiego, ktéra zostat obdarzony w momencie generowania
$wiata przez Stworce i potwierdzony przez gest ,,usynowienia”®. Dualizm jed-
nostki ludzkiej, zarazem Boskiej i kosmicznej, $wietnie charakteryzuje Evdoki-
mov:

Byt ludzki syntezuje w sobie stopniowe stworzenie pieciu dni, po ktérych
jest on széstym dniem dokoriczenia, ale posiada on réwniez odrézniajacy go
pierwiastek wlasny, ktéry go czyni czyms niepowtarzalnym: jest on obrazem

Bozym i jako taki jest sam mikrotheos, ,matym bogiem”"’.

Duch, rozumiany jako niematerialna substancja Boga — tchnienie Zycia, jest
wlasnie imago Dei, ta zasadg, ktéra konstytuuje byt stworzony na poziomie
wspoéimiernosci z Panem, pozwalajacej z kolei na zrodzenie sie wiezi bogo-
czlowieczej relacji pomiedzy naturg Boga a esencjg czlowieka. Bulgakow jest
przekonany, ze fakt immanencji oblicza Najwyzszego w ludzkim jestestwie on-
tologicznie przyczynia sie do dryfowania czlowieka w kierunku Bozego zycia
i predysponuje go do potencjalnego ubdstwienia wiasnej osoby, a wraz z niq
i pozostalych stworzen!!. Nalezy przypomnie¢, ze stan doskonalego zjednocze-
nia Boga i cztowieka urealnit si¢ juz w osobie Chrystusa i powinien obejmo-
waé swym zasiegiem calg ludzkos¢ zgromadzong w Jego Ciele. Czyn ten wy-
maga jednak wspotdziatania, dobrowolnej, aktywnej kooperacji polegajacej na
nieustannym wertykalnym ruchu czlowieka wzbijajagcego sie¢ do Boga i Tegoz

8 M. Bierdiajew, Sens twérczosci. Przet. H. Paprocki. Kety 2001, s. 57.

9 V. Alexeev, Za wszystko i za wszystkich. Eschatologiczny sens kultury w Swietle pism rosyjskich
myslicieli XIX i XX wieku. Lublin 2001, s. 154.

10 P, Evdokimov, Prawostawie. Przet. J. Klinger. Warszawa 1986, s. 85.

11 Butgakow, op. cit., s. 179.
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podazajacego ku stworzeniu'?. Niezbedna jest w tym dziataniu autonomicznosé
zasady ludzkiej, ktéra niewymuszenie ma uzna¢ supremacje wyzszego Dobra,
ale réwniez i obustronno$¢ aktu wyjscia ku Drugiemu, transcendencji wlasnej
natury, jej ograniczenia przez narodziny Innego'®. Celem mitosnego synergizmu
Taski Bozej i czlowieczej wolnosci jest dokonywanie procesu jednoczenia catego
uniwersum w soborowg strukture Kosciota Chrystusowego. Przybierze on po-
sta¢ zupelnie odmienng od ziemskiej, sformalizowanej instytucji eklezjalnej —
powszechnej unii wszystkich istnieri, panistotowej wspdlnoty przemienionych.

Rosyjska idea soborowos$ci

W eschatologicznych rozwazaniach prawostawnego kregu kulturowego,
w szczegdlnosci zwigzanego z rosyjskim srodowiskiem religijnym wiekéw XIX
i XX, bezspornie widoczny jest prymat przebdstwienia, postrzeganego w kate-
goriach calosciowego powrotu wszech$wiata do Boga, nad kwestig indywidu-
alnego zbawienia. Zrédlem wypracowanej przez teologie prawostawna tradycji
soborowosci (ros. sobornosti) jest ustep Credo Nicejsko-Konstantynopolitariskiego, od-
noszacy sie do wiary w ,jeden $wiety soborny'* apostolski Kosciét”. W opar-
ciu o ten fragment wyznania Bulgakow dokonatl analizy semantycznej stowa
soborny, przypisujagc mu znaczenie doslowne, wskazujace na zgodnos¢ z na-
ukami soboréw powszechnych i lokalnych, dziedziczenie i ochrong ustanawianej
przez nie wykladni wiary oraz bardziej alegoryczne, zapozyczone z pogladéw
Aleksego Chomiakowa. Ten przedstawiciel nurtu stowianofilstwa akcentowal
komunijny charakter KoSciota: rzeczywistosci ,jednosci w wielo$ci”, oznaczajg-
cej zjednoczenie w ramach Chrystusowej mitosci w sposéb — co z woluntary-
stycznym zapalem podkreslat — catkowicie dobrowolny. Podstawa sobornosci
jest ideal cztowieka, ktéry stanowigc jednostke uniwersalng, ogélnoludzka, nie
traci nic ze swojej tozsamosci. Wzorujac sie na triadycznej unii Trzech Hipo-
staz, responsoryczna natura istoty rozumnej wykazuje dgzno$¢ do nawigzywa-
nia stosunkéw z innymi podmiotami i fgczenia si¢ w uniwersalny organizm,
zorientowany na Boga'®. Ta kolegialna wspélnota stanowi wlasnie zywy Kosciét

12 Zob. M. Bierdiajew, Egzystencjalna dialektyka Boga i czlowieka. Przet. H. Paprocki. Kety 2004, s. 81.

13 Zob. Sotowjow, op. cit., s. 131.

4 Synonimicznymi odpowiednikami wyrazu ,soborny” sa, zdaniem S. Butgakowa (Prawoslawie.
Zarys nauki Kosciola prawostawnego. Przet. H. Paprocki. Bialystok-Warszawa 1992, s. 74), terminy kato-
licki, ekumeniczny, powszechny. Tendencje do zamiennego stosowania tych poje¢ zauwazy¢ mozna
w Symbolu Wiary, zaréwno konfesji rzymskokatolickiej, jak i Cerkwi prawostawnej, w ktérym wyste-
puje bliskoznaczny przymiotnik ,powszechny”. Zob. tez Bég zywy. Katechizm Kosciola Prawostawnego.
Opracowany przez wiernych prawostawnych. Krakéw 2001, s. 95.

15 Zob. Alexeev, op. cit., s. 126.
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— mistyczne Ciato Chrystusa, teandryczng realnos¢, ktérej prawidlowoscig jest
doskonata zgodnos¢.
Komentator wypowiedzi Chomiakowa dotyczgcych nieomylnosci Kosciota

11

Chrystusowego twierdzi, ze autorstwo terminu ,,sobornost’” przypisywat dziatal-
noéci misyjnej $wietych Cyryla i Metodego, ktérzy wyrazenie , katholike” oddali
stowianiskim zwrotem ,sobornaja”, w ten sposéb prezentujgc kwintesencje mysli

prawostawnej. Intuicje ojca religijnego renesansu przedstawia nastepujgco:

Wyrazenie xodohxdc [katolikos] [. . . ] ttumacze wyprowadzili nie od xoté i Sha
[kat hola], lecz od xatd 6hov [katholon]. Katd [...] oznacza czesto ,podiug”,
jak np. ,podltug Mateusza”. Kosciét za$ jest powszechny, ,podlug wszyst-
kiego, podltug jednosci wszystkich”, Kosciét w swobodnej jednomyslnosci
lub pelnej jednomysélnosci. Stad $wieci bracia okreslili Kosciét, méwi Cho-
miakow, nie przez pojecie geograficzne lub etnograficzne, lecz wyrazili idee
soborowosci i to nie tylko w sensie widzialnego zgromadzenia wszystkich
w jedno miejsce, jak np. na soborze, lecz takze w sensie potaczenia ducho-
wego w jedno [...] &xodeoio xodohnr) — to Kosciél powszechnej [. .. | wolnej

i zupelnej jednomyéInosci, bo wigzig jego jest mitos¢'®.

Owa ,definicja” soborowosci koryguje odchylenia Swiatopogladowe wszyst-
kich tych, ktérzy narzucajq jej kryteria jurydyczne czy zamykajag w waskim kregu
wyznawcéw konkretnej konfesji. Tymczasem powinno sie jg rozwaza¢ w kate-
goriach gleboko personalistycznych jako mistyczne braterstwo miedzyludzkie,
oparte na wzajemnych, mitosnych relacjach pomiedzy istotami ludzkimi, pozo-
stajgcymi w kontakcie poprzez osobe Bogal”.

Konieczne jest zdemaskowanie iluzji wynikajacej z przeswiadczenia o no-
sicielstwie prawdy w tonie jakiejkolwiek instytucji eklezjalnej, ktéra nie wigze
si¢ z pelnig ekumenicznej wspdélnoty Kosciota. Absolutny autorytet nie przy-
nalezy ani zwierzchnikowi Koéciota katolickiego, roszczacego sobie pretensje
do nieomylnosci, ani nawet zgromadzonym w formie soboréw powszechnych
rzeszom duchownych. Rozstrzyganie problemu prawowiernosci postanowien oj-
cow soborowych wzgledem Prawdy Chrystusowej czy odrzucenie ich jako wy-
paczen wiary lezy wylacznie w gestii calego Ludu Bozego, reprezentujgcego du-
cha soborowosci. W tej kwestii Chomiakow jest zupelnie zgodny z patriarszymi

16 M. Wojciechowski, Nieomylnosé Kosciota Chrystusowego wedtug A. Chomiakowa i jego zwolennikéw.
Lublin 1938, s. 51-51. — Alexeev, op. cit., s. 126. Zob. tez T. Spidlik, Mys! rosyjska: inna wizja czlowieka.
Przet. ]J. Dembska. Warszawa 2000, s. 150.

17 Zob. M. Bierdiajew, Krdlestwo Ducha, krélestwo cezara. Przet. H. Paprocki. Kety 2003, s. 62.
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pogladami zawartymi w encyklice stanowigcej riposte na wypowiedz papieza
Piusa IX:

Papiez bardzo sie myli, gdy zaklada, Ze my uwazamy hierarchie koscielng
za chronigcg dogmat. Patrzymy na ten problem zupelnie inaczej. Nienaru-
szona skala, niezmienna prawda dogmatu chrzescijariskiego nie zalezy od
hierarchéw, gdyz jest chroniona przez calg pelnie, cata wspélnote ludu sta-

nowiacego Koscidt, ktéry jest Cialem Chrystusa'®.

Nie mozna nie zauwazy¢, ze idea soborowosci zawiera w sobie prawdzi-
wego ducha ekumenizmu, gdzie glos wiernych donioslejszy jest od dogmatycz-
nych ustaleri koscielnych doktryneréw, a lacifiska maksyma ,ubi Spiritus, ubi

Ecclesia”'?

nigdy nie wystepuje w odwrotnej konfiguracji. Rosyjscy teologowie
Srebrnego Wieku zdecydowanie krytykuja wszelkie fanatyczne deklaracje pote-
piajace przedstawicieli pozostatych odtaméw chrzedcijaristwa, innych systeméw
religijnych czy ateistéw. Nadzieja na mozliwoé¢ ich pojednania z Bogiem wy-
plywa juz z biblijnych wypowiedzi o Duchu Swietym, ktéry , tchnie, kedy chce”,
przekutej przez Klemensa Aleksandryjskiego na piekng refleksje o polifonicz-
nosci i wielorako$ci zbawczych dziatarn Chrystusa®.

Chomiakow apeluje, by nie narusza¢ Boskich kompetencji i poprzez osadza-
nie innych nie dopusci¢ do uwlaczania Jego mitosiernosci. Nieznane sg bowiem
tajniki Boskich zamierzen i $rodki, jakie stosuje w celu przyciggniecia stworzenia,
niejawnymi pozostajg réwniez tajemnicze zwigzki Kosciota doczesnego z resztg
ludzkosci. Chomiakow nie ogranicza liczby zbawczych sakramentéw jedynie do
siedmiu misteriéw ko$cielnych, ale rozszerza je o komponenty dobrych czynéw,
ktére ,,dokonywane z wiarg, miloScig i nadziejg, pochodza z natchnienia du-
cha Bozego i przyzywaja niewidzialng taske Boza”?!. Naklania do spojrzenia
na osobe Chrystusa z perspektywy nie faktu historycznego, ktére zapoczatko-
watlo chrzescijaristwo, ale jak na zaistniala w Swiecie ide¢ przykazania mitosci,
nieSwiadomie wypetniang przez wszystkich porzadnych ludzi, bez wzgledu na
przynalezno$¢ religijng. Chomiakow wyjasnia:

Chrystus nie jest jedynie faktem, On jest prawem, On jest zrealizowang ideg
i dlatego ktos, kto z woli Opatrznosci nigdy nie styszat o tym Sprawiedli-

wym, ktéry cierpial w Judei, w rzeczywistoéci oddaje poklon istocie naszego

18 A. Chomiakow, List do Palmera z 11 X 1850. W: M. Losski, Historia filozofii rosyjskiej. Przet. H.
Paprocki. Kety 2000, s. 36.

19 Co znaczy: ,Gdzie jest Duch, tam jest Koéciél”. Zob. W. Hryniewicz, Koscict jest jeden. Ekume-
niczne nadzieje przyszltego stulecia. Krakéw 2004, s. 193.

20 Klemens Aleksandryjski, Protreptikos, W: jw., s. 257.

21 Chomiakow, op. cit., s. 37.



132 Malwina Chuda

Zbawiciela, chociaz i nie moze blogostawic¢ Jego Bozego imienia. Czyz to nie
Chrystusa kocha ten, kto kocha prawde? Czyz nie jest Jego uczniem, sam
o tym nie wiedzac, ten, czyje serce jest otwarte na wspélcierpienie i mito§¢?
Czyz w konicu wszystkie chrzescijariskie sekty nie majg w swoim ciele takich
ludzi, ktérzy nie baczac na bledy ich nauk (w wiekszosci wypadkéw odzie-
dziczone), swoimi my$lami, swoimi stowami, swoimi czynami, calym swoim
zyciem czczg Tego, ktéry umart za swoich braci przestepcéw? Oni wszyscy,
od batwochwalcy do sekciarza sa bardziej lub mniej pograzeni w mroku,
ale wszyscy widza w mroku jakie$ jaéniejgce promienie wiecznej $wiattosci,

ktére dochodzg do nich réznymi drogami®.

Intuicje Chomiakowa pobrzmiewac beda w pogladach dwudziestowiecznych
myslicieli rosyjskich, Evdokimova, Bulgakowa, Sotowjowa, ktérych refleksjom
nie brakuje i$cie ekumenicznego wydzwieku. Wyrazem tego moze by¢ stanowi-
sko Sotowjowa, ktéry rozwazal zjawisko sobornosci w kontekscie zlikwidowa-
nia wielowiekowej schizmy, dzielgcej wszystkie trzy wyznania chrzescijaniskie.
W Krétkiej opowiesci o Antychryscie nakreslit prawdziwie mistyczng wspélnote
prawoslawia, uosobionego w postaci biskupa Jana, katolicyzmu reprezentowa-
nego przez papieza Piotra II i protestantyzmu, ktérego personifikacjg jest pro-
fesor Pauli. To, powstale na pustynnym wygnaniu, zjednoczenie nie ma formal-
nego usankcjonowania, nie przynosi réwniez przetomowych deklaracji, doty-
czacych drazliwych, dzielacych konfesje kwestii. Mimo to nie budzi najmniej-
szej watpliwosci fakt, ze stanowi ono najpelniejsze ukonstytuowanie soborowej
zasady, komunia ta bowiem opiera sie¢ na fundamencie jednosci w Chrystusie,
na wzajemnym umitowaniu siebie. Jej prawdziwoé¢ potwierdza cudowny znak
Bozy — niewiasty przyobleczonej w storice®.

Zjawisko sobornosti, pojmowanej jako urzeczywistnienie sie przez mitos¢ jed-
noéci w wieloci, jest powszechnym elementem tradycji Kosciola prawostaw-
nego, a jego obecno$¢ dostrzec je mozna m.in. w misterium eucharystycznym.
Gwarancja jednosci akcentowana jest przez fakt proklamowania jednomyslnosci
symbolu wiary, inaugurujacego Kanon Eucharystyczny. Uwidacznia sie ona réw-
niez we wspoélnej celebracji tego sakramentu, dokonywanej przez szafarza litur-
gicznego i caly zgromadzony lud, czy w akceptacji kandydatury biskupa, a wiec
w wyrazeniu zgody na sprawowanie przez niego funkcji zaréwno przez czton-
kéw wybranej wspélnoty, jak i przez pozostatych hierarchéw?*. Dzieki spozywa-

22 Thidem, s. 37-38.
23 'W. Sotowjow, Krétka opowies¢ o Antychryscie. Przet. L. Posadzy. Warszawa 1998, s. 44-48, 377-379.
2 Zob. Alexeev, op. cit., s. 128-129.
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niu podczas Komunii $wietej przemienionych daréw eucharystycznych wierni
jednocza sie w osobie Chrystusa, a poprzez Niego znajduja sie w stalym obcowa-
niu z pozostalg czedcig wspdlnoty. Alexeev zaznacza, Ze jedno$¢ ta ma charakter
nie tylko moralny i duchowy, ale przede wszystkim — ontologiczny, aktywny
bowiem uczestnik liturgii, przyjmujac pod postacig chleba i wina Cialo i Krew
Chrystusa, staje sie elementem mistycznego organizmu — czlonkiem Ciata Zba-
wiciela?.

Soborowo$¢ wyrazona jest takze w szeregu odmawianych w ramach anafory
eucharystycznej modlitw ofiarnych, a w szczeg6lnosci w towarzyszacym mo-
mentowi Ostatniej Wieczerzy wersecie: , Twoje od Twoich, Tobie ofiarujemy za
wszystkich i za wszystko”?°. Stowa te s3 dobitnym wyrazem wschodniej skfon-
noéci do faczenia sie czlowieka-chrzedcijanina z Zywymi i umartymi, z ludZzmi
i innymi bytami, z pelnig uniwersum. Epatujg one przeswiadczeniem o stuzeb-
nej misji zbawienia wszech$wiata, ktére zasadza si¢ na poczuciu solidarnosci
loséw, odpowiedzialnosci za reszte stworzenia i empatii, kategoriach wyraza-
jacych gleboka prawde prawostawia wschodniego i jego przepastne poktady
wrazliwosci na drugg istote.

Solidarnosé losé6w w koncepcji wszechjedni

Apoktastaza w rozumieniu eschatologicznej nadziei na powszechng wspél-
note ostatecznych loséw uniwersum posrednio znalazla swoje potwierdzenie
réwniez w sztandarowej teorii wszechjednosci Sotowjowa. Idea jego opiera sieg
na zaloZeniu, Ze stworzenie pierwotnie znajdowalo si¢ w stanie doskonatej in-
tegralnosci wszystkiego, uksztaltowanej na wzér wszechjedni Absolutu. Zbla-
dzenie cztowieka, a poprzez nie postepujacy proces degradacji catego kosmosu,
skutkowato wprowadzeniem dysonansu w idealng strukture stworzenia, roz-
bitego na szereg antagonistycznych, wyalienowanych wzgledem siebie i wobec
Boga zasad. Nie pozbawilo ono jednak natury wewnetrznej potencji dgzenia istot
do powtérnego znalezienia si¢ w uniwersalnej unii poprzez podporzadkowanie
sie Bogu. Zjawisko ,stawania sie” ponownie wspélnota implikuje dwa etapy
rozwoju: faze ewolucji przyrodniczej, w ktérej ramach dochodzi do sformu-
fowania okoliczno$ci warunkujacych dalsze wprowadzanie jednosci, oraz faze
historycznej dziatalnosci ludzkosci, prowadzacej ku ostatecznej rzeczywistosci
zmartwychwstania i przywrécenia wszystkiego Krélestwu Bozemu? . Progres
natury skfada sie z pieciu stadiéw rozwojowych, dysponujacych coraz bardziej

25 Zob. ibidem, s. 130.
26 Cyt. za: E. Przybyl, Prawostawie. Krakéw 2006, s. 124. Zob. tez Alexeev, op. cit., s. 133-134.
27 Zob. Losski, op. cit., s. 118-119.
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ztozonymi i doskonalszymi cechami zmystu moralnego, przewyzszajagcymi moz-
liwosci poprzedniej grupy. Zgodnie z tym przekonaniem najnizsza gromade
ewolucyjng stanowig mineraly prezentujgce jakos¢ bytu inercyjnego, nastgpnie
obdarzone zyciem formy roslinne, ktére pozbawione sa jeszcze przynaleznych
osobnikom krélestwa zwierzat umiejetnosci sensualistycznych odczué i wolnych
poruszen®. Zwieiczeniem klasyfikacji jest oczywiscie gatunek ludzki, ktéry, zda-
niem autora Sensu mifosci:

nie tylko rozumie umyslem, ale takze przyjmuje sercem i czynem
bezwarunkowg doskonato$¢ jako rzeczywista zasade tego, co
powinno byé we wszystkim, i dazy do zrealizowania tego do

korica, czyli wcielenia w zycie calego $wiata?.

Nalezy zwr6ci¢ uwage, ze w koncepcji Sotowjowa poszczegdlne ogniwa ewo-
lugji nie s traktowane wylgcznie jako bierna materia — substancja stuzgca do
przetworzenia przez czlowieka. Przeciwnie, stanowig one warunek niezbedny
do ,zrealizowania wyzszego i ostatecznego celu, to znaczy rzeczywistego uka-
zania w $wiecie doskonatego porzadku moralnego [...] objawienia wolnosci
i chwaly synéw Bozych”®.

Pomigedzy dwoma etapami rozwoju stworzenia wystepuja wiezi o charak-
terze korelacyjnym — ewolucja przyrody stanowi bowiem wymdég konieczny
dla zaistnienia rzeczywistosci historycznej dzialalnosci ludzkosci, jej Swiado-
mego zorientowania si¢ na Boze dobro. Cechg gatunkowq cztowieczenistwa jest,
w opinii Sotowjowa, zdolnos¢ i che¢ do aktywnego, swobodnego i wolnoscio-
wego wchodzenia w mitosne zwigzki z Bogiem, podejmowanie préb doskona-
lenia sie i realizowania absolutnego dobra, ktérego $wiadomos¢ ludzka domaga
sie w kazdej jednostce, bez wzgledu na wyznawane wartoéci czy ideaty>!.

Kontynuatorem Sotowjowowskiej idei wszechjedni byt przedstawiciel Srebr-
nego Wieku rosyjskiej filozofii — Lew Karsawin, ktéry w nieco zmodernizowa-
nej formie wykorzystal te idee w trakcie rozwazan nad metafizycznymi pod-
stawami historiozofii. Wysunal on wniosek, ze w $wiecie zawarta jest poten-
cjalna zasada wszechjednosci, ktérej idealny wzor prezentuje triadyczna jednosé
Tréjcy Swigtej oraz na obraz dwuhispostazowosci Bogocztowieka-Chrystusa.
Teandryczna natura Logosu stanowi, zdaniem rosyjskiego mysliciela, swoisty
drogowskaz, wyznaczajacy kierunek historycznego progresu, zmierzajacego ku

28 Zob. W. Sotowjow, Sobranije soczynienij 11, 197. W: Losski, op. cit., s. 119.
2 Tbidem, s. 119.

30 Ihidem.

31 Ibidem, s. 122.
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,gwiezdzie przewodniej prawdziwego autorytetu”, czyli ku Bogu®?. Powrét na
Tono Stwoércy jest rownoznaczny z osiggnieciem pelnej jednosci stworzenia i wy-
maga dynamicznego, tréjstopniowego procesu. Wyréznia sie w nim faze pra-
jedni (potencjalnej jednosci), roztagczenia, generujacego pojawienie sie indywi-
duéw i ponownego zjednoczenia, w udoskonalonej formie wszechjedni®*. Ka-
talizatorem dialektycznego procesu historycznego jest immanentny pierwiastek
wszechjednosci, uaktywniony przez Boga w sposéb — co konsekwentnie akcen-
tuje Karsawin — pozbawiony jakichkolwiek metod sterowniczych. Bég pozosta-
wia pelng suwerennoé¢ w wyborze drég rozwoju, posunieta nawet do zezwole-
nia na skrajny przypadek calkowitej stagnacji, $miertelnego immobilizmu. Opcja
ta jednak, o czym przekonany jest filozof, ma charakter czysto hipotetyczny.
Karsawin zaklada apriorycznie, ze §wiat poznajacy swego Stwoérce, niezdolny
bedzie go odrzuci¢, gdyz doswiadczenie to ubogaca wewnetrznie stworzenie,
dokonuje aktu czesSciowego ubdstwienia. Poznanie wprowadza w stan, w kté-
rym jakakolwiek negacja autorytetu Boga czy brak zaakceptowania Jego wtadzy
nie s3 mozliwe*. Intuicja Karsawina unaocznia dwie fundamentalne prawdy
— niezdolnosci cztowieka do przezwycigzenia naturalnej sktonnoéci eschatolo-
gicznego grawitowania ku kondycji pelnej deifikacji i koniecznos$ci osiggniecia
jej razem z caloScig stworzenia, z ktérym zawsze jest w facznosci.

Korelat komunijnej zasady bytu i imperatywu wspélczucia

Przebéstwienie ojcow Kosciota, soborowosé Chomiakowa czy wszechjednia
Sotowjowa bez wzgledu na sposéb nazwania sg tak naprawde terminami okre-
$lajgcymi te sama eschatologiczng rzeczywistoé¢ holistycznego pojednania stwo-
rzenia z Bogiem®. W kazdym wymienionym pojeciu ujawniaja sie przemozne
aspiracje wschodnich myélicieli do wpojenia w $wiadomos¢ ludzi przeswiad-
czenia o absurdalno$ci pojmowania zbawienia w kategoriach indywidualistycz-
nych, bez ogladania sie na pozostate istoty, utlomne, w sensie — niezdolne do sa-
modzielnego osiggniecia formy ubdstwienia. Boski plan wobec stworzenia uzy-
skuje swojg celowo$¢ dopiero w Jego jednosci z wszystkimi solidarnie zjedno-
czonymi bytami. Komunia taka, dodajmy, stanowi w $§wietle chrzescijariskiej an-
tropologii relacyjnej niejako ,naturalne srodowisko” czlowieka. Istote rozumng
charakteryzuje ciggte wchodzenie w dialog z innymi osobnikami, co wynika z jej

32 L. P. Karsawin, O naczatach, Berlin 1925. W: M. Murat, Bég i ludzkos¢ w historiozofii L. P. Karsawina.
On-line — World Wide Web (dostep 08.06.2007): www.annales.umcs.lublin.pl/1/2000/04.pdf

33 W okresleniu trzech etapéw procesu historycznego Karsawina mozna spotkaé tez rozréznienie
na faze wyrdznienia w bycie potencjalnosci, faze stawania si¢ i aktualnosci. Ibidem, s. 62.

34 Zob. Murat, op. cit., s. 66.

35 Zob. Alexeev, op. cit., s. 159.
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kreacji na obraz Boga, w Tréjcy Swietej pozostajacego w nieustannej unii Trzech
Hipostaz®®. Braterska wspélnota z pozostatymi bytami, wzajemne uzaleznienie
od siebie nie baczac na przynaleznoé¢ gatunkows, jest naturalng prawidtowo-
Scig zycia doczesnego, a zasada ta obowigzuje nadal w realnosci eschatycznej.
Gleboka refleksje, poruszajacag kwestie solidarnoéciowego wymiaru ludzkiego
zbawienia, wyrazil komentator mysli Izaaka Syryjczyka:

nie ma [...] ocalenia ,Ja” bez ocalonego ,Iy”. Mozna tu méwi¢ o swego
rodzaju egzystencjalnej perychorezie oséb. ,Ja” istnieje nie tylko w sobie, ale
takze w innych. Co$ z jego doswiadczen, z jego $miechu i placzu nieusu-
walnie przebywa w $wiecie , Ty” i ,Ty” obecne w ,Ja” tworzy nowa jakos$¢

— ,Pomiedzy”. Stowo to z powodzeniem moze zastapi¢ wyraz relacja”.

Z pewnoscig responsoryczno$¢ natury ludzkiej stanowi wazki i nieodzowny;,
a jednak nie jedyny element determinujgcy wschodnie zagadnienie solidary-
zmu soteriologicznego. Rownie istotne dla jego rozwoju jest kultywowane przez
chrzescijanistwo poczucie empatii, troski za bliZznich i odpowiedzialnosci zbio-
rowej. Motyw milosierdzia zostal zaczerpniety z nauk Pisma Swigtego. Dyktuje
go w szczegolnosci Ewangelia, w ktorej watek ten obrazujg przede wszystkim
przypowiesci o synu marnotrawnym (Lk 15, 11-32) czy niemitosiernym bogaczu
(Lk 16, 19-31). Najdoskonalszy wzorzec postawy przeniknietej duchem przeba-
czenia i wspdlczucia obrazujg paschalne wydarzenia meki, zstgpienia do piekiet
i Zmartwychwstania Chrystusa, w apogeum bolesci gotowego darowac doznane
krzywdy i w stowach: ,,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedzg, co czynig” (Lk 23, 34),
rozgrzeszy¢ swoich oprawcéw. Porywy altruistycznego serca Wcielonego Stowa
posuwaja Jego solidarnos¢ z grzesznikami do émierci krzyzowej, rodza tez lito-
$ciwg che¢ wyrwania ludzi z dodwiadczania piekta, przezywanego jako bezna-
dziejna sytuacja opuszczenie przez Boga. Wydarzenie wejScia Zbawiciela w in-
fernalne przepascie, zdaniem $w. Cyryla z Turowa, wspierajacego sie tradycja Oj-
céw Kosciota, $wiadczy o uniwersalizmie dziela zbawienia, gdyz zwiastowanie
Dobrej Nowiny obejmuje swym zasiegiem wszystkich upadtych, zamieszkuja-
cych ziemie przed narodzinami Mesjasza®. Paul Evdokimov zauwaza tendencje
wyznawcéw prawostawia do niezlomnej wiary w niewyobrazalng determinacje
Pana, pragnacego rozszerzy¢ zasieg swojego dzieta zbawczego na wymiary naj-
wyzszych sfer nieba i najglebszych kregéw gehenny. Te optymistyczng pewnosé

36 Zob. O. Clement, ...Prawda was wyzwoli. Rozmowy z Patriarchg ekumenicznym Bartlomiejem I. Przet.
J. Dembska, M. Zurowska. Warszawa 1998, s. 109.

37 S. Rejak, Eschatologiczna nadzieja w pismach Izaaka Syryjczyka. Lublin 2003, s. 92.

38 Zob. W. Hryniewicz, Motywy paschalne w pismach $wigtego Cyryla z Turowa. W zb.: Teologia i kultura
duchowa Starej Rusi. Red. W. Hryniewicz, J. S. Gajek. Lublin 2003, s. 224.
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soteriologiczng wyraza fragment wielkosobotniego nabozenistwa: ,Zstgpites na
ziemie, by ocali¢ Adama, a nie znajdujac go tam, o, Panie, poszedte$ go szuka¢
az do piekiet”®.

Kontekstu zstapienia Chrystusa do otchiani autor Szalonej mitosci Boga do-
szukuje sie¢ w pozostalych momentach zycia doczesnego Jezusa, stanowigcych
swoistg antycypacje przysztych wydarzen, co poprzez swojg symbolike $wietnie
ilustruje ikonografia. Wizerunek piekla jest nieodigcznym elementem dwéch
kraricowych epizodéw Chrystusa, w nim bowiem sytuuja si¢ Jego mistyczne
narodziny, umiejscowione w ciemnej, spowitej mrokiem grocie, bedacej alego-
ryczng figurg wnetrznosci Szeolu, w nim takze zanurzony jest Krzyz Golgoty,
na ktérym Zbawiciel umiera. ,Profetyczng synteze wszystkich wydarzen zba-
wienia”4’ Evdokimov upatruje tez w innych symbolach Ikony Narodzenia —
w powijakach Dziecigtka, ztudnie podobnych do pogrzebowego calunu, czy
w Jego bezruchu, utozsamianym z ciszg Wielkiej Soboty. Metafora infernalnej
rzeczywistoéci unaoczniona jest takze w Ikonie Epifanii, chrztu Chrystusa, gdyz
wody Jordanu obejmujg zewszad Jego Ciato na ksztatt wneki skalnej, sprawia-
jac ztudzenie zanurzenia w ,plynnym grobie”*!. Wyobrazenie ,zstapienia do
piekiet” (,,descendus ad infernos”), nazywane Ikong Zmartwychwstania, przedsta-
wia niezmiernie budujacg dla nadziei uniwersalnego zbawienia wizje Chrystusa
Triumfujacego. W pelni chwatly, symbolizowanej przez otaczajacy Jego postaé
mandorle i aureole ciata uwielbionego, przybywa do glebin piekta, by podepta¢
bramy Krolestwa szatana i ,skruszyé odwieczne rygle wigzace niewolnik6w”42.
Dokonuje aktu wyprowadzenia z czelu$ci infernalnych pierwszych Rodzicéw,
Adama i Ewy, bedacych personifikacjg catej grzesznej ludzkosci, ofiarujac po-
wszechne odkupienie i zycie wieczne®.

W kregu chrze$cijaristwa wschodniego bardzo znana jest maniera holistycz-
nego deponowania ogoétu ludzi w ramach jednej, nierozdzielnej cztowieczej sub-
stancji, ogélnoludzkiej hipostazy homo sapiens, w ktdérej wszyscy sa jednakowo
splamieni grzechem, wszyscy tez identycznie obdarzeni zostali Chrystusowg
laska zbawienia. Intuicje te¢ mozna dostrzec w rozwazaniach $w. Grzegorza
z Nyssy na temat jednoéci natury ludzkiej, ktora:

3 P. Evdokimov, Wieki zycia duchowego: od ojcéw pustyni do naszych czaséw. Przet. M. Tarnowska.
Krakow 1996, s. 114.

40 Ibidem, s. 114.

41 Tbidem, s. 114-115.

42 Tres¢ nabozenstwa przyklekniecia, odprawianego w Niedziele Pie¢dziesigtnicy zob. Evdokimov,
Wieki zycia duchowego, s. 116.

43 Na powszechny wydzwiek Odkupienia ludzkosci w Ikonie Anastasis zwraca uwage W. Hry-
niewicz (Bdg wszystkim we wszystkich. Ku eschatologii bez dualizmu. Warszawa 2005, s. 66).
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jest calkowicie niepodzielng monadg, nie rosngcg przez dodanie, ani nie ma-
lejacg przez ubytek, lecz jest jako jednos¢ i jako jednosé pozostaje, i ukazuje
sie w wieloéci, niepodzielna, trwala, nienaruszalna i nie dzieli si¢ pomiedzy

uczestniczacych w niej44.

Positkujac sie platoriskg ideg jednosci substancjalnej zwierzat — jednej ku-
rowatosci, czy koniowatosci — autor Wielkiej Katechezy wysuwa wniosek, ze po-
wszechnie praktykowane uzywanie terminu ,cztowiek” na okreslenie pojedyn-
czych ludzi, Piotra, Pawta czy Barnaby, jest bledem wynikajgcym z przyzwycza-
jenia, gdyz pojecie horosa (cztowiek), stosowane by¢ winno tylko na oznaczenie
natury (substancji) ,czlowieczenistwa”. W tej konwencji glosi tez fizyczng teo-
rie zbawienia zakladajacg, ze catosciowe objecie odkupiericza mocg Chrystusa
ludzkosci w ramach jej jednej natury sugeruje automatycznie dostapienie osta-
tecznego zbawienia rowniez przez cate cztowieczenistwo®. Uczestnictwo w jed-
nej wspdlnocie substancjalnej stanowi dla tego $wietego takze nakaz, by bo-
laczki poszczegdlnych ludzi postrzegaé jako wspdlne nieszczescie, wymagajace
pomocy ze strony wspétbraci, litosci i mitosiernego serca. Samo mitosierdzie de-
finiuje jako zwielokrotnienie cnoty milosci, przemieszanej z odrobing smutku ro-
dzacego si¢ na widok bolejacych ludzi*. Zawarte w wypowiedzi kapadockiego
ojca wezwanie: ,Jak dlugo sam szczesliwie zeglujesz, podaj reke rozbitkowi.
Wspdlne jest morze, wspodlna burza, wspdlne przelewanie sie batwanéw [...]”
¥, mozna interpretowaé nie tylko w wymiarze doczesnym, ale takze w kon-
tekécie solidarnego, ,zespotowego” podazania ku wspdlnej przyszitodci spraw
ostatecznych.

Nie ulega watpliwoéci, ze idea empatii zajmuje dominujgcg pozycje w po-
uczeniach piewcy serca wspoélczujacego i rozumiejgcego — Izaaka z Niniwy,
ktéry w umiejetnosci wykorzystywania , przedziwnego daru mitosierdzia” do-
szukuje si¢ najwyzszego przejawu duchowej doskonatosci cztowieka. Archety-
pami takiej idealnej postawy jawia sie dla syryjskiego mnicha osoby Mojzesza,
w obliczu potepienia swych rodakéw wolgcego wymazanie z Ksiegi Zycia (Wj
32, 32), oraz $w. Pawla gotowego zosta¢ przekletym dla zbawienia braci ( Rz 9,
3)*. Najwigkszym autorytetem w dziedzinie mifosiernosci jest jednak niezmien-
nie Bég, ktérego nasladownictwo, opierajace sie na wypracowywaniu w sobie

4 Sw. Grzegorz z Nyssy, Drobne pisma trynitarze. Przet. T. Grodecki. Krakéw 2001, s. 106.

45 T. Grodecki, Wstep w: jw., s. 14.

46 Zob. Sw. Grzegorz z Nyssy, Homilie do blogostawieristw. Przet. M. Przyszychowska. Krakéw 2005,
s. 68.

47 Sw. Grzegorz z Nyssy, O milosci ku zebrakom. Mowa II. W: Wybér pism. Przet. T. Sinko. Warszawa
1963, s. 193.

48 Zob. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne. Warszawa 1996, s. 155.
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wrazliwo$ci serca, urzeczywistnia w cztowieku Boskie podobieristwo. Intuicje te
Syryjczyk prezentuje w ponizszym fragmencie homilii:

Czym jest serce milosierne? — Jest palaniem serca (czlowieka) do catego
stworzenia: do ludzi, ptakéw, zwierzat i do demonéw, i do wszystkiego, co
istnieje. Dlatego na wspomnienie o nich oraz na ich widok jego oczy napet-
niaja sie 1zami z powodu zrywu milosierdzia, ktére z wielky silg ogarnia
serce. Z wielkiego wspélczucia serce mu sie éciska i nie moze znies¢, kiedy
styszy lub widzi, ze dzieje sie jaka$ krzywda lub chocby najmniejsze cier-
pienie w stworzeniu. I dlatego zanosi on ze tzami, w kazdym momencie,
modlitwe za nieme (zwierzeta), za nieprzyjaciét prawdy i za tych, ktérzy
mu szkodzg, aby byli zachowani i doznali milosierdzia; i nawet za plazy,
z powodu wielkiego wspélczucia, ktérym bez miary pala jego serce na po-

dobieristwo Boga™®.

Charakterystyczne dla rozwazar Niniwity jest to, Zze nie rezerwuje on gestéw
wsp6tczujacych tylko dla waskiego grona przedstawicieli rodzaju ludzkiego, ale
w sfere empatycznych oddzialywan czltowieka wiacza wszelki byt wywodzacy
sie z porzadku zwierzecego, a nawet ze $wiata demonicznego. Selektywne oka-
zywanie milosierdzia wybranemu gatunkowi nie korespondowatoby przeciez
z ideg empatycznego serca, zasadniczo niezdolnego do zlekcewazenia czy obo-
jetnego ustosunkowania sie do nieszczescia jakiegokolwiek ze stworzeni. Nie li-
cowaloby to réwniez z mentalnoscig Ojcéw greckich, przeSwiadczonych o petnej
odpowiedzialnosci czlowieka za wszech$wiat, wynikajacej ze stusznego przypi-
sywania sobie winy za zniszczenie tadu kosmicznego.

Sw. Grzegorz Nyssericzyk zarzuca czlowiekowi, ze jego akt wyboru pozor-
nego dobra zaburzyt harmonie Bosko-ludzkich stosunkéw i rozpoczal proces
degradacji porzadku i edenicznego piekna Swiata naturalnego, aktywowania
sie w nim zarodka zla. Rehabilitacja istoty rozumnej i uniewaznienie jej krzyw-
dzacego czynu zadanego $wiatu dokona sie dzieki deifikacji samego cztowieka,
w ktorej ramach dojdzie do ubéstwienia i reszty stworzenia®. Analogiczny po-
glad odnalez¢ mozna réwniez w homilii Jana Chryzostoma do Ksiggi Rodzaju,
w ktorej Swiety glosi, ze jak z ,powodu ztosci [ludzi] zostata przekleta ziemia”,
tak oni jg oczyszczg z sit ciemnoéci i na powr6t uczynia niezniszczalng®'.

Sw. Maksymowi Wyznawcy czlowiek jawi sie jako punkt wezlowy catego
stworzenia, w ktérym 1acza sie wszystkie naturalne ogniwa i zbiegaja sie wszel-

4 1zaak Syryjczyk, Homilia 71. W: jw., s. 155-156.
50 Zob. E. Kotkowska, Pomysle¢ swiat jako catos¢ wedtug sw. Grzegorza z Nyssy. Poznari 2003, s. 179.
51 Sw. Jan Chryzostom, Komentarz do Ksiggi Rodzaju, homilia 27. W: Spidlik, op. cit., s. 252.
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kie antynomie. Natozone na byt rozumny Boze wybranistwo pozwala mu zjed-
noczy¢ w sobie ziemska wielo$¢ i w mitosnym akcie przywréci¢ pojednang réz-
norodnoé¢ Bogu®. Ogromna wrazliwoéé na eschatologiczny los przyrody, za-
réwno tej ozywionej, jak i martwej, pobrzmiewa w dizetach Bierdiajewa, ktéry
wzorem wczesnochrzeScijariskich myslicieli nie wyobraza sobie powszechnego,

soteriologicznego entuzjazmu bez uczestnictwa w nim pelni stworzenia.

Moje zbawienie i przemienienie zwigzane jest nie
tylko ze zbawieniem i przemienieniem innych ludzi,
ale takze ze zbawieniem i przemienieniem zwierzat,
roélin, mineratéw i kazdego Zdziebetka, zwprowadzeniem
ich do Krélestwa Bozego. I zalezy to od moich wysitkéw twoérczych. Dlatego
tez etyka powinna mie¢ charakter kosmiczny. Czlowiek jest najwyzszym cen-
trum Zzycia $wiatowego — upadlo ono przez niego i przez niego powinno

sie ono podniesé™.

Autor Rosyjskiej idei zwraca uwage na kreacyjny aspekt zbawienia, koniecz-
no$¢ aktywnego, dynamicznego reorganizowania rzeczywistoéci §wiata stwo-
rzonego, co zreszta, pod réznymi okreSleniami promuja i inni filozofowie ro-
syjscy wiekéw XIX i XX. W, projekcie” Fiodorowa przeobrazenie $wiata polega
na mitosnym podporzadkowaniu kosmosu i wykorzystaniu jego wrogich sit
na potrzeby wskrzeszenia ludzkosci. U Evdokimova, dla odmiany, dziatalno$¢
tworcza jest kontynuacja dzieta stworzenia, dokonujacg sie na przestrzeni wie-
kéw Bosko-ludzkiej kooperacji, ktéra umozliwi jego doskonate uformowanie.
Bierdiajew w ekstazie tworczej pragnie uswieci¢ $wiat poprzez zyciodajng moc
Ducha Swigtego, Butgakow tymczasem postuluje, by go humanizowa¢ i czynié
przejrzystym w panistotowej naturze ludzkiej, bedacej przeciez esencjg stworze-
nia>.

Problematyka troski o ,braci mniejszych” nieobca jest réwniez greckiej re-
fleksji teologicznej Johna Zizioulasa, obligujacego kazdego cztowieka do petnie-
nia w stosunku do przyrody postugi kaptariskiej. Zdaniem greckiego teologa,
czlowiek, bedac ucielesnionym duchem — bytem rozpostartym na plaszczyznie
materii i metafizycznej duchowosci, powinien podjaé¢ postannictwo przywraca-
nia rajskiej kondycji wszechswiata, ustanawiania od nowa w Bogu. Jako istota

52 Zob. Maksym Wyznawca, Dialog o zyciu wewngtrznym. W zb.: Antologia zycia wewngtrznego. Przel.
E. Warkotsch. Poznan 1980, s. 66—67.

53 M. Bierdiajew, O przeznaczeniu czlowieka. Zarys etyki paradoksalnej. Przet. H. Paprocki. Kety 2006,
s. 295-296; podkresl. M. Ch.

54 Zob. Spidlik, op. cit., s. 255-257.
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paschalna, ,istota przejécia” cztowiek przyjat na siebie misje posrednika pomie-
dzy Stworca, na ktérego obraz zostal uksztaltowany, a pozostatg natura, z ktérg
nie tylko jest spokrewniony na poziomie materii, ale nawet stanowi jej dosko-
nate streszczenie — jako kosmos w miniaturze. Wspélnota stworzenia zmusza
czlowieka do rozszerzania zbawczej perspektywy na calo$¢ uniwersum, nie po-
trafigcego wypelni¢ swego przeznaczenia bez ludzkiej pomocy.

Postulowany we fragmencie pism Izaaka Syryjczyka obowigzek mitosci mito-
siernej wobec demondw, ale takze wszelkich zdeprawowanych niegodziwoscia,
przesigknietych zlem jego sojusznikéw, rodzi bunt ,poboznych”. W wypaczo-
nym poczuciu sprawiedliwosci oczekujg oni surowych wyrokéw dla wszyst-
kich tych, ktérzy ,oémielili si¢” podepta¢ Boze przykazania i zy¢ wbrew ich
$wietemu prawu. Niepomni Chrystusowego nawotywania do , mitowania nie-
przyjaciét swoich” (Mt 5, 44), nie chcg zgodzi¢ sie ze wspoétczujacymi glosami
starozytnych Ojcéw Kosciota: Grzegorza z Nyssy, Orygenesa czy Niniwity, by
litosciwie odnosi¢ sie do kazdego zblgkanego bez wyjatku. Nie przejednuje ich
fakt, ze nawet sam szatan, cho¢ upadly najwczesniej, w zwigzku z tym naj-
dtuzej pozostajagcy w zatwardziatosci, ontologicznie nadal przynalezy do stwo-
rzenia Bozego. MSciwe aspiracje zgotowania komu$ udrek piekta biorg u tych
,poboznych” prymat nad chrzescijariskim przeciez gestem przebaczenia i checig
pojednania.

O skrzywionej tendencji moralnej do kreowania ontologii piekta z gorycza
wypowiada sie Bierdiajew, zauwazajac, ze obiektywna sfera infernalna nie jest
ideg Boga, ale wytworem wylacznie ,dobrych”. Oni wilasnie dla zwyklej ludz-
kiej satysfakcji, dla rekompensaty personalnych cierpiers doczesnych, wyrzeczen
i wysitkéw wlozonych w doskonalenie swego ducha izoluja ,,ztych”, odprawia-
jac ich do ,wiecznego katorzniczego wiQZienia”55. Los taki czeka wszystkich,
ktérzy niedostatecznie , wpasowali sie” w szablon poprawnego chrzescijanina,
godnego chwaly Krélestwa Niebieskiego. Autorowi Sensu historii nie wolno sie
zgodzi¢ z podobnymi pogladami.

Raj nie jest dla mnie mozliwy jesli moi bliscy, moi krewni lub nawet po pro-
stu ludzie, z ktérymi wypadato mi by¢ razem w zyciu, beda w piekle, jesli
w piekle bedzie Boehme jako ,heretyk”, Nietzsche jako ,antychryst”, Go-
ethe jako ,poganin” i grzeszny Puszkin. Ci katolicy, ktérzy w swojej teologii
nie mogg zrobi¢ kroku bez Arystotelesa, sg gotowi ze spokojnym sumieniem
dopuscié, ze Arystoteles, jako niechrzescijanin, plonie w ogniu piekielnym.

Ot6z to wlasnie stato sie dla nas niemozliwym [...]. Jesli juz tak wiele za-

55 Bierdiajew, O przeznaczeniu czlowieka, s. 278.
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wdzieczam Arystotelesowi lub Nietzschemu, to powinienem podzieli¢ ich
los, wzigé na siebie ich meke, powinienem wyzwoli¢ ich z piekla. Swia -
domos$¢ moralna zaczeta sie od Bozego pytania: ,Ka-
inie, gdzie jest Twéj brat, Abel?” Zakonczy si¢ ona
innym Bozym pytaniem: ,Ablu, gdzie jest Twéj brat,
Kain?”%

W duchu wspélnotowosci Bierdiajew zada, by ci, ktérzy wznieéli sie¢ na wy-
zyny duchowej doskonalosci, przeciwstawiali si¢ checi zamkniecia sie w her-
metycznym kregu wlasnego perfekcjonizmu i samozadowolenia i podejmowali
aktywne dzialania wyzwalajace bliZznich wcigz znajdujacych sie w stanie utom-
noéci i zniewolenia. Wstepujaca droge podgzania do Boskiej jakosci zycia, do
wzniostych wartoéci i umitowania wolnoéci konfrontuje z przeciwstawnym kie-
runkiem mitosnego zstepowania ku pozostatym ,cierpiagcym na dole””. W swo-
jej autobiografii Bierdiajew zjawisko to opisuje:

W ludzkiej drodze wystepuja dwa ukierunkowania, ruch po linii wstepu-
jacej i ruch po linii zstepujacej. Cztowiek wstepuje na wysokosci, wstepuje
ku Bogu. Na tej drodze nabiera mocy duchowej, tworzy wartosci. Jednak
wspomina tych, ktérzy zostali na dole, duchowo stabych, pozbawionych
mozliwoéci korzystania z wyzszych wartosci. Zaczyna sie ruch zstepowa-
nia, aby poméc swoim braciom, podzieli¢ si¢ z nimi duchowym bogactwem
i wartosciami, poméc w ich wstepowaniu. Czlowiek nie moze, nie powinien
w swoim wstepowaniu ,ulecie¢” ze $wiata, zdja¢ z siebie brzemie odpowie-

dzialnoci za innych. Kazdy odpowiada za wszystkich®.

Rosyjski filozof religijny ostrzega przed aroganckim stanowiskiem ignorowa-
nia mozliwosci realnego triumfu nad zlem prezentowanym przez zwolennikéw
ontologii piekla, ktérzy w otchtaniach sytuujq sily nieczyste, konstytuujac tym
samym ich wieczne trwanie. Etyka poprawnie rozumiejgca paradoks dobra i zfa
nie przychyla si¢ ku nagromadzaniu zta w specjalnie wyznaczonym miejscu,
ale apeluje o jego aktywne przeksztalcanie. Jej podstawowa zasade Bierdiajew
formutuje nastepujaco:

postepuj tak, jakbys$ styszat Boze wezwanie i byt powotany w wolnym i twér-

czym akcie wspoétuczestniczyé w dziele Bozym, ujawniaj w sobie czyste

56 Ibidem, s. 279; podkresl. M. Ch.
57 Zob. B. Brzeziniski, Mikolaj Bierdiajew — medytacje. Ideowe rédla i konteksty. Poznan 2002, 107-108.
58 M. Bierdiajew, Autobiografia filozoficzna. Przet. H. Paprocki. Kety 2002, s. 61; podkresl. M. Ch.
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i oryginalne sumienie, ale nie po to, zeby odsuwa¢é zlych i zlo w pieklo
oraz tworzy¢ piekielne krélestwo, ale po to, zeby realnie zwycieza¢ zto oraz

przyczyniaé si¢ do rozjasnienia i twérczego przemienienia zlych™.
Praktyka modlitwy wstawienniczej

W swoich intuicjach Bierdiajew nie odchodzi od gléwnej wyktadni prawo-
sfawia — nauczajgcego o naznaczeniu chrzescijanina stygmatem cierpienia ca-
Tej ludzkosci i obarczenia go koniecznosciag wspétodpowiedzialnosci za braci.
Kazdy ochrzczony powinien, w imi¢ Chrystusa, na znak ogélnoludzkiej so-
lidarnosci i w gescie pokornej mitosci bra¢ udziat w akcie zbawiania catego
$wiata, przeksztalcaé go silg swej twdrczosci i potegg modlitwy. Przesyceni ideg
miserykordyzmu mistycy i $wieci, bez zbednych spekulacji moralnych szacu-
jacych cudze wystepki i rachujacych poczciwe czyny, obejmuja zakresem swej
wstawienniczej modlitwy wszystkich, ktérzy wyjednania faski potrzebujg. Ka-
techizm Kosciota prawostawnego wyktada, ze pobozne modly cztowieka spra-
wiedliwego mogg skutecznie wybtagaé przebaczenie dla grzesznika i odmieni¢
jego podmiertny los. Praktyka Kosciola dysponuje szeregiem modlitw o cha-
rakterze oredownictwa, ktére odmawiane sg w intencjach zywych i umartych
w ramach liturgii eucharystycznej. W anaforach rytéw liturgicznych $wietych
Ojcéw Kosciota — Bazylego Wielkiego i Jana Zlotoustego, wystepujg btagalne
proéby kierowane do Boga, by zachowat w dobru uczciwych, a ,ztych” dzieki

swemu milosierdziu ku niemu nawrdcit®

. Podczas nabozenistwa Pieédziesigt-
nicy Koéciét wstawia sig¢ za wszystkich zmartych nekanych ogniem piekielnym,
a swoje zatroskane oblicze w tym szczegdlnym dniu zwraca nawet w strone sa-
mob6jcéw!l. Wstawiennictwo opiera si¢ na wspétdziataniu dla zbawienia dusz
zaréwno Wojujacego Kosciota rzeczywistosci ziemskiej, jak i Triumfujacego Ko-
Sciota wymiaru niebieskiego, a wizerunek modlacej si¢ wspélnoty swietych ge-
nialnie ilustruje umieszczona w ikonostasie grupa Deesis.

Kompozycja ta wyobraza oredujacych w sprawie ludzkiej Dziewice Maryje
oraz Jana Chrzciciela, uosabiajgcych archetypy kobiecosci i meskosci, archanio-
16w, petnigcych funkcje integrujace cztowieczefistwo, apostotéw, przedstawicieli
wschodniej patrystyki oraz innych duchownych Kosciola dopuszczonych do
chwaly Krélestwa Niebieskiego. Uklad postaci wypraszajacych taske skonstru-
owany jest na antynomicznym polaczeniu par na zasadzie kontrastu albo raczej

% Bierdiajew, O przeznaczeniu czlowieka, s. 299.

60 Dokladny tekst anafory $w. Bazylego brzmi: ,Zachowaj dobrych w swej dobroci, zlych za$
uczyn dobrymi przez swoje milosierdzie”. Zob. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od
eschatologii Ieku do eschatologii nadziei. Warszawa 1989, s. 124.

61 Zob. Evdokimov, Wieki zycia duchowego, s. 118.
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wzajemnego uzupelniania sie, apogeum osiagajacy w scentralizowanej osobie
Chrystusa — uniwersalnej asymilacji przeciwieristw, doskonatej syntezie czto-
wieka i Boga®?.

Paul Evdokimov w porzadku Deesis dopatruje sie prefiguracji wydarzen
Sadu Ostatecznego, na ktérym Koscidt swietych opowiada sie za osgdzanymi,
przejednujac sprawiedliwos¢ ,szalenstwem mitosiernej mitoéci”. Doszukuje sie
takze nadziejnego symbolu eschatycznej komunii, ukonstytuowanej w Zbawi-
cielu oraz watku powszechnej glorii ludzkoéci, utozsamionych z otoczonymi
splendorem i nimbem chwaty Theotokos (Bogurodzicg) i Janem Poprzednikiem®.

Modlitwa wstawiennicza wypraszajgca taske zbawienia dla wszystkich grzesz-
nikéw nie wygasa wraz z kresem egzystencji, ale kultywowana jest réwniez po-
$miertnie przez niezyjacych wiernych, ktérzy nie zadowalajg sie wlasng pozycja,
lecz w pelni swej braterskiej mitosci oczekuja jej takze dla innych. Postawa og6l-
nej zyczliwodci i wspdlczucia w stosunku do wspélbraci jest, zdaniem Maksyma
Wyznawcy, manifestacjg uwielbienia Boga, gdyz milosci w stosunku do Niego
i do czlowieka nie mozna wyrazi¢ inaczej niz w niepodzielnych, wzajemnie wa-
runkujacych sie kategoriach®. Stad tez uczestnictwo w Krélestwie Bozym nie
dopuszcza zaistnienia stanu aberracji, jakim jest serce nielitosciwe, nieprzejed-
nane wzgledem naznaczonych pietnem grzechu. Miserykordyzm powinien by¢
dominantg ludzkiego zachowania, a konieczno$¢ takiego postepowania wyraza
starzec mniszej wspdlnoty z Géry Athos:

Kiedy Cie Pan zbawia, wraz z wieloma twoimi bra¢mi, i kiedy pozostatby
tylko jeden wrég Chrystusa i KoSciota w ciemnos$ciach zewnetrznych, czy nie
zaczalby$ ze wszystkimi btaga¢ Pana, aby zostal zbawiony ten jedyny brat,
ktéry nie okazatl skruchy? Jesliby$ nie blagat Pana dzieri i noc, znaczyloby

to, ze masz serce z zelaza, a nie potrzeba zelaza w Raju65.

Bywa jednak, ze tym najbardziej wrazliwym na ludzka niedole modlitewna
metoda wyjednywania fask dla potepionych nie wystarcza dla ukojenia zatosci,
gotowi sg oni podaza¢ za Chrystusem do samego piekla, by Jego przykltadem
w glebinach ludzkiej rozpaczy oglasza¢ Dobrg Nowine i przemienia¢ zatwar-
dziale serca. Stopieri desperacji mistykéw w zabiegach ratowania zblgkanych
siega takich rozmiaréw, ze zdolni s3 oni przyja¢ na siebie brzemie przewinien
grzesznikéw i doswiadczy¢ ich cierpien, niejako w formie zastepstwa. W apo-

62 Zob. P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie wiata. Przet. E. Wolicka. Poznan 1991, s. 250.
63 Zob. ibidem, s. 249, 251.

4 Maksym Wyznawca, List o Mitosci. W zb.: Antologia zycia wewngtrznego, s. 379.

65 Bég zywy. Katechizm Kosciota prawostawnego, s. 459.
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geum swego poSwiecenia mistycy deklarujg nawet okup z wlasnego zycia, jak
uczynil to sw. Jan w opowiesci Klemensa Aleksandryjskiego. Grecki Ojciec od-
notowuje, Zze Apostol, w obliczu jawnego zatracenia si¢ w grzechu ,najdzik-
szego, najkrwawszego i najsrozszego” tupiezcy, przewodzacego zbdjeckiej zgrai,
nie zawahal sie zlozy¢ propozycji ofiary z wlasnej osoby, by tym, godnym umi-
Towanego ucznia Chrystusa, gestem wyjednaé¢ dla mlodziefica nadzieje zycia
wiecznego®. Symeon Nowy Teolog wspomina niezlomna postawe napotkanej
osoby, ktéra tak dalece utozsamiata sie z grzesznikiem, tak bardzo solidaryzo-
wala z jego postepkami, ze gotowa byta przyjac je na siebie:

Bracia, znam czlowieka, ktéry w swej wielkiej mitosci znajdowat tysigczne
sposoby oderwania zyjacych z nim braci od ztych uczynkéw i mysli [...].
I widzialem tego czlowieka, jak az tak ptakat nad jednym, martwit sie i bolat
nad innym, iz rzeklbys, ze to on sam poniekad stawat sie tamtym czlowie-

kiem i sobie przypisywal popelnione przez niego winy® .

Rosyjski mnich z Géry Athos — $w. Sylwan, zgodnie z objawieniem Chry-
stusa z niezachwiang ufnoécig decyduje sie¢ na duchowe zstgpienie do piekiet,
gdzie pragnie sie modli¢ za wrogéw Boga, jak ,za siebie samego”. Legenda
o ogromie wspoélczucia tego Swietego glosi, ze bezwzgledne opinie wspétro-
zmoéwcy, z satysfakcja wypowiadajacego sie na temat stusznosci stanu piekiel-
nego dla wszystkich, ktérzy na nie zastuzyli, miat spuentowaé z bezbrzeznym
smutkiem: ,Mitos¢ nie moglaby znie$¢ tego. Musimy sie modli¢ za wszyst-
kich”¢8.

W kontekscie ewangelicznej wypowiedzi Chrystusa: ,Blogostawieni mito-
sierni, poniewaz oni milosierdzia dostapig”, $w. Grzegorz z Nyssy poucza, zZe
uwrazliwienie na ludzkie udreczenie, prawdziwe zatroskanie drugim jest de-
terminantg taskawosci Boga na Sadzie Ostatecznym, argumentem najistotniej-
szym w momencie dyktowania kary. Postepowanie zgodne z wytyczng czulo-
ci i empatii wobec stworzenia buduje pozytywne relacje, jest bowiem ,, matka
zyczliwosci, rekojmia mitosci, wiezia wszelkiej przyjazni”®. Kreuje takze lep-
szy, nieskalany przeciwieristwami, przebéstwiony swiat, w ktérym ubdstwo czy
stuzba nie hanbig, a podle odruchy ludzkiego serca — zazdro$¢, méciwosc¢ czy

nienawié¢ nie majg mozliwosci zaistnienia. Jednostka mitosierna, jednostka przy-

% Klemens Aleksandryjski, Ktéry czlowiek bogaty moze byé zbawiony? Przet. J. Czuj. Krakéw 1999,
s. 116.

7 Symeon Nowy Teolog, Mowa 22. W: H. de Lubac, Katolicyzm: spoleczne aspekty dogmatu. Przet.
M. Stokowska. Krakéw 1988, s. 302-303.

68 Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, s. 130.

69 Sw. Grzegorz z Nyssy, Homilie do blogostawieristw, s. 69.
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chylna drugiemu cztowiekowi w pewnym stopniu realizuje w sobie Boskie po-
dobieristwo, jako Zze Pan, podazajac za stowami psalmu, jest mitosierny i spra-
wiedliwy, ale nade wszystko okazuje litoé¢ (Ps 116, 5)7°.

Od cztowieka znajdujacego si¢ w niekltamanej wiezi z Bogiem, prawdziwie
realizujgcego swym zyciem ducha Ewangelii oczekuje sie empatycznego pochy-
lenia sie nad tragicznym zagubieniem drugiej osoby, nad staboscig blizniego czy
utomnoscig $wiata, pograzonego w ciemnosci grzechu i $mierci. Zdaniem Bier-
diajewa, propagowanie sprawiedliwej zaplaty za przewinienia, zdeponowanej
w idei wiecznych mak jest skandalicznym, sadystycznym wytworem , mrocznej
podswiadomosci”, zatruwajacym ludzkie ego nieustanng obawg przed katorga,
zawyrokowang u kresu zycia — ,procesu sagdowego”’!. Stanowi przyktad po-
strzegania infernum przez pryzmat ziemskiego systemu karnego, , wttaczania”
wydarzen eschatologicznych w antropomorficzne ramy doczesnego rozumowa-
nia. Préby zgotowania piekla innym, w imie¢ stusznej rekompensaty za winy,
zdajg sie by¢ jednoczes$nie przejawem calkowitej bezdusznosci, egoistycznego
zamkniecia sie w ramach osiggnietej nieskalanosci, a nawet grzesznej pychy.
Szczegdlnie uwrazliwieni na niedole ludzka mistycy postulujg raczej mitosierne
wychodzenia ku btadzacym, aktywne wspétodczuwanie tragicznej kondyecji ich
duszy, posuniete az do traktowania zbtadzenia innych w kategoriach osobistej
Gehenny. Sam Bég-Mitos¢ przeciez w niektérych, kontrowersyjnych wypowie-
dziach mysélicieli wschodnich istote ludzka, ,pograzong w nocy samotnosci”
odczuwa w kategoriach infernalnych”2. To Jego wtasne, osobiste piekto, cierpie-
nie Boga kochajacego, ktéry niezmiennie pragnie wyzwolenia cztowieka z okéw
jego izolacji, przezwyciezenia jego chybionych wyboréw, chorobliwego solipsy-
zmu. Zwolennicy uniwersalizmu soteriologicznego wierza, ze nadejdzie dzien,
gdy wszechmocna Mito$¢ przyciggnie wszystkich do siebie, a okreélenie ,apo-
katastaza” bedzie faktem, a nie tylko nadziejg na powszechne zbawienie.

The community-based idea of universal salvation in Orthodox theology
Abstract

This article is devoted to communitied basics of apokatastasis, in Christian
thought understood as hope for general salvation. The author’s area of inte-
rests included works of the early-Christian Fathers of the Eastern Church and

70 Zob. ibidem, s. 66.
71 Bierdiajew, Autobiografia filozoficzna, s. 63.
72 Zob. Evdokimow, Szalona milos¢ Boga, s. 82.
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representatives of Russian religious philosophers from the 19" and 20" cen-
turies. The issues are? presented on the example of God-manhood, All-Unity,
sobornost’ and other related aspects, corelating with the idea of eschatologi-
cal universalism. The first category — God-manhood, which includes human
conception?, perceived as microcosmos and microtheos, was taken up in order to
emphasize the significant role of man in an all-embracing salvation procees.
The innovative conception of “unity in multiplicity”, outlined in Vladimir So-
loviov’s (All-Unity) and Aleksey Khomyakov’s (sobornost’) leading ideas, gave
voice to culture confidence in eschatological solidarity of fate, community spirit
as well as shared responsibility for every living being, which was widespread
in Eastern Europe, especially in Russia.. Object of apokatastasis meditations were
researcher’s comments, concerning supremacy of compassion and, propagated
in Orthodox Church, practices prayer intercession.
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